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INTRODUCTION GENERALE

Généralement, la pensée de I'homme se éasactpar le réve d'une
societe idéaleTout en attendant I'exécution de ses désirs etdhsation de
son étre, 'homme survit par le réve et I'espoirest I'objet final de
'espérance utopique, autrement dit c’est la redierd’'une totalité de
'hnomme. Seulement cette totalité peut, soit ne géster, soit ne pas se
situer dans aucun lieu.

C’est umon-lieu compris comme une absence de lieu ou comme un
« ou-topos» et un chemin qui conduit a nulle part mais, tpig de méme,
on ne peut ni on ne veut éviter. C'est pratiqueniatdpie. Or la production
de l'utopie semble en panne depuis I'écroulement@umunisme comme
si les chercheurs considéraient que I'approcheiguiepmarxiste semble étre
la derniere (car la plus élaborée et testée agewoleséquences que I'on sait)
et par la, renoncaient & en imaginer de nouvelles.

Ceci ouvre la piste de la recherche a se demamdeqyoi ne cherche-
t-on pas l'utopie ou les utopies? Pourquoi 'homendoesoin de réves ?
Pourquoi toute utopie parait étre une nécessairgiaomade la pensée
philosophique, politique, sociale et culturelle ?

Dans leur approche utopique, Marx et Engels ortiogéaleur doctrine
socialiste qui devait mener selon eux a une soc@téEmuniste harmonieuse
et parfaite. Méme s'ils se sont défendus d’étreuttgsstes en qualifiant leur
doctrine de scientifique, leur société communisgigaie restait tres proche
des modéles imaginés par les utopistes prédécessegpntemporains.

Marx prévoyait avec linstauration du commsure ['extinction de
I'Etat, des classes sociales et de I'argent dapssoniété d’abondance. Nous
y considérons que la société communiste se base puintipe « de chacun

selon ses capacités a chacun selon ses besoingemantdit, un travalil
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convenable pour tous et une rétribution suffisgiotier satisfaire ses besoins
fondamentaux. Et I'on aimerait encore aujourd’hwaire a cette société
idéale imaginée par Marx et Engels.

D’ou nous nous demandons encore quelleagdate que noysourrons
donner aujourd’hui a I'utopie qui fut exposée dégreation soit comme une
forme d’écriture littéraire, soit comme une forme politique? Ou est-ce
gue parce que destinée pour une forme littérairegie a toujours constitué
un probleme politique ?

Cependant la valeur littéraire et la loiifigplie de cette utopie sont tres
ambigués selon les termes de F. Jameson danswserAichéologie du
futur. «Méme les alternances de son contexte historiqueleria pas a
résoudre cette difficulté qui n'est pas non plus saujet de godt ou de
jugement individuel. C’'est en ce sens que |'utops instaurée pour
désigner un programme qui néglige la faiblesse imenqui dénonce une
certaine volonté d’'uniformisation, qui vise une gté@ridéale d’'un systeme
parfait et qu’on peut toujours exiger et imposér

D’ou nous nous permettons de nous demander : Quels et quelles
valeurs utopiques voulons-nous promouvoir aujowd’? Ces valeurs
peuvent-elles étre cadrées avec la réalité philngap, sociale, économique
et politique du XXle siecle ? S’il en est ainsis letopies d’hier ont-elles
toujours le méme sens aujourd’hui ? Quelles valpatsrent-elles produire?
Comment pouvons-nous rendre les utogiesncrétisables » ?

Une série de questions suscite notre rebbegt notre réflexion. Nous
examinons par ailleurs I'importance de l'utopiela&tcontestation dans le
post-marxisme blochien en ces moments c'est-aadir¥Xle siecle surtout
gue nous sachons que la problématique de cellst@tadiée, d’'une facon

ou d’'une autre, depuis les Grecs avec Platon lorseitait le probleme de

1 Ccf. Jameson, FArchéologie du futyrl. Le désir nommé utopi¢raduit de I'américain par Nicolas
Vieillescazes et Fabien Ollier, Paris, Max Milo0Z0 présentation de I'éditeur
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la connaissance en rejetant un monde sensible ddéentitiise détourner au
profit d’'un monde intelligible (le monde des Idésisle monde des vraies
réalités) ? Qu’en est-il de nouveau pour I'utopamtdparle ce philosophe?
Entre-autre notre recherche suit elle une lecingaire et chronologique en
cherchant dans la genése de l'utopie ou une lecdutee pour montrer
I'originalité de Bloch en ce sujet? Qu’'apporte deuveau l'utopie de
Bloch ? Que reste t-il de 'espérance dans la nadisdtion ?

En examinant a notre époque les guerres, les edvelt les mutations
sociales brusques, nous nous apercevons que lead®niont pas abouti au
niveau idéal de développement qu’ils estiment eisnoous trouvons ainsi
dans un champ de recherche de l'utopie. Celletougurs voulu étre une
réponse au probleme du bonheur que Bloch lui-méppelke tentation

perpétuelle de 'hnomme.

L’'utopie marque ainsi, bel et bien, ce oadent certaines pensees a
notre époque : viser un bien étre global de I'hutéaet réver d’'un monde
nouveau ou I’'hnomme reprend sa position de maitesgérer le dominer et
en étre possesseur en tentant de dépasser oua@égujue la technique a
fait dans ce siecle. En ce sens, l'utopie ne clugspas I'espoir d’'un monde
meilleur seulement mais, elle présente encore tigwltisation de pensées
individuelles pionnieres qui évoquent l'avenir tan étant intemporelles.
Elle redéveloppe malgré son aspect imaginaire degasus de I'histoire en
s’appuyant sur la vision des acteurs passés eplasrsur celle des préjugés
contemporains.

La pensée philosophique au XXe siécle, siecle dons sommes et les
protagonistes et les héritiers immédiats se caiaset@ar«la négation de
structures stables de I'étr& $tre de raison, étre d’histoire, &tre de soéalit

etc. Aux notions métaphysiques d’homme, de progtésaison, d’ordre et

2Vattimo, Fin de la modernité : Nihilisme et herméneutiguwed Alunni, Paris, Seuil, 1987, p 9.
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de systeme se substituent des perspectives inglietedes plans obliques,
instables et incertains. Tel est, en gros, le wgdg la postmodernité. Celle-
ci commence logiguement et mentalement par un paeadla nouveauté
par rapport au moderne et le commencement d’unguépioédite d’'une part
et la dissolution de la catégorie de nouveau, addeepce et de fn de
I'histoire »° d’autre part. Cette fin s'étend & I'ensemble deulure du XXe
siecle ou comme le déclare le philosophe contempatalien Vattimo

« revient le déclin de lhistoire’qui prend un aspect menacant d’une
catastrophe atomique. D’ou nous parlons de la &nadvie humaine sur

terre.

Le probléme qui se pose, alors, est celuiabtservateur de I'histoire
qui appartient lui-méme a cette histoire. Il cherdomment il peut faire
venir cette histoire sous son regard pour expligg@omprendre. C’est a ce
niveau que se fonde toute la problématique de tsgee dite postmoderne.
Celle-ci se considere comme un probleme occideNlls sommes partis
du discours cartésien qui veut que 'homme soittnmadt possesseur de la
nature. C’est le monde de la modernité ou 'lhommeamnsidere comme le
centre du tout : de l'univers, de la politique,ldeonnaissance, de I'éthique
et de la vérité. Or ce monde gu'’il construit pouaitmser la nature se
comporte comme un monde autonome dans le quelibgee en marge, en

marge d’'un monde technique qui dicte ses idéolageselles.

D’ou la nécessité de revoir le sujet humain et laiser sa place dans
ce monde mi-détruit par les nouveaux ordres. Gegenir a I'imaginaire
c'est-a-dire, en un sens déterminé, a l'utopiquer gmouvoir refonder le
principe méme de penser et d’espérer et annorfo@mihe nouveau en lui

promettant un ordre social, moral et institutionredicalementutre. S'il

®Ibid., p 10.
* Ibid., p 10.
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est relativement aisé€, dans cette perspective,’id@rsoger : «pourquoi
I'utopie ? » et d'y répondre, il est, par contre, malaisérépondre a la

guestion «omment’utopie ?»

Nous pouvons difficilement appréhender landition moderne et
postmoderne sans évoquer l'utopie. Méme les cesides plus acharnées de
la pensée utopique lui reconnaissent une placeandigi@nte. Sans pensée
utopigue nous ne pourrons guére figurer autrengemdnde ou nous vivons.
A la fois vision et pratique, l'utopie témoigne migre rapport a ce monde.
L'aube de la modernité était riche en sociétés imaags : L'Utopie de
Thomas MorelLa Nouvelle Atlantidele Francis Bacon éfa Cité du Soleil
de Thomas Campanella.

L'impact des récits et des expériences igi@s sur le parcours
moderne nécessite aujourd’'hui d’étre vu et revastpourquoi, par I'étude
de l'utopie d’Ernst Bloch, nous proposons de sulgsepistes tracées par ces
différents projets qui sont restés inachevés dasmsdnstructions sociales et
imaginaires de notre temps afin de voir jusqu’otréail utopique doit et
peut encore aujourd’hui étre poursuivi ? L'utogste-t-elle encore une fin
vers laquelle tend [I'histoire de 'homme? Que pepprendre l'utopie
occidentale d'origine platonicienne des autres eémasi qu'ont eues les
hommes d'envisager les mondes paralleles, impessiol meilleurs?

Si nous rapprochons l'utopie de l'idéologt des idéaux, comment
pouvons-nous la comprendre ? A ce propos nous oeged Karl Mannheim
qui a évoqué des 1929 les liens existants end@ologie et I'utopie. Dans
cette perspective, Pierre Ansatevait affirmer, presque un demi-siécle plus
tard, que les utopies finiraient par se substituer idéologies et ce dans la

mesure ou I'ennemi se trouve dans I'enceinte ddléapolluée du quartier

® professeur émérite de I'Université Paris VI, spliste de Proudhon, méne ses recherches surdebgles politiques
et les rapports entre philosophie et sociolofjiest I'auteurdu Socialisme et anarchisme : Saint-Simon, Proadho
Marx, PUF, 1969.
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démembre, dans nos corps malades, dans nos genes todace qui peut
faire périr et détruire ’'homme. Le pouvoir de dpite réside aussi dans sa
force critique. Des voyages satiriques de Gulfietrcritiques a I'égard de la
société et de la littérature émerge une utopiereveine contre-utopie
ironique. Plus récentes seront les utopies littésasituées non pas dans le
non-lieu mais dans l'avenir. L'utopie littérairaduit le potentiel menacant
du réve réalisé dun siecle horriblement marqué |esr idéologies
totalitaires.

A travers l'utopie le monde idéal peut-il e@njuguer avec la liberté?
L’individu y occupe t-il encore une place? Y a-tibpie sans contestation
et déni du sujet? Plus encore est-ce que nous semevant la faillite des
utopies? Est-ce que nous sommes arrivés a la sintgies? Pouvons-nous
encore réver d'une utopie scientifique et techniglag qui délivrerait des
contraintes sociales et culturelles? Si le cadradiab fait naitre un espoir
fondateur de transparence et de partage du sasns k&s sociétés de la
connaissance qui se dessinent aujourd’hui, neipaussi menacer la vie
privée, les libertés et la justice sociale ?

Nous constatons d’apres ces différentestiqussque l'utopie est une
nécessité pour 'homme qui ne peut pas vivre shaslida cherche toujours
parce qu’elle est inséparable du réel et du vélbel.elSt un espoir assurée a sa
vie. Elle n’est pas une échappée au réel maiss@llappuie pour envisager
un autre a la mesure de nos souhaits et de nombeEtlie appartient en fait
au réel dont elle est issue. C’est un désir d'urieeachose ; d’'un autrement.
Elle devient une pensée de l'autrement. Par comsggoous appréhendons
sous cet aspect les expressions actuelles dedtaréee et de la contestation,

projet annoncé par Bloch.

5 Roman satirique écrit par Jonathan Swift en 1721.
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Seulement, s’il en est ainsi, pouvons-noagsnpermettre de fonder
encore nos espoirs sur les utopies de la commiongate la justice et des
sites numériques? L'histoire des utopies n'aulietpas appris a pousser le
paradoxe jusqu’a vouloir chercher l'utopie danmsg&rfection? Si l'utopie
est nécessaire pour donner sens a nos vies, faidrauver a I'ére de la
communication globale un nouveau sens a l'utof@eraimes-nous toujours
dans l'utopie ou avons-nous franchi définitiveménpas dans la science-
fiction ? Y a-t-il Utopie oudesutopie® Le discours utopique est-il rationnel
ou un récit anachroniqguement mythologique, voiirdét ? N'on-t-on pas
traité les utopiques de fous et d’excentriques ?

Que visent les textes de 'utopie : est-cplésir de I'auteur ? Est-ce le
divertissement ou I'éducation morale et politiquelecteur ? S’agit-il d’'une
pure fiction, de spéculations infondées des phgdhses ou d'épures
rigoureuses et bien codées d’un monde meilleur @aBs ce dernier cas,
comment peut-on déchiffrer ses codes ?

Une série de questions incite a revoir deetde utopie et voir son
importance surtout dans cette époque qui dévalteiggace de 'homme
sous I'hégémonie de la technique et la dominatesrdass medias. A cette
époque nous nous trouvons en face d’un retourtapie concue depuis la
Renaissance avec More son premier inventeur quaitr@&e fonderune
meilleure forme du gouvernemdaasée sur I'égalité, la justice et la liberté.

C’est dans ce cadre que nous essayons dfappir la recherche et
voir 'émergence et I'évolution de 'utopie.

En revanche, notre essai n’est pas une &squi exigerait d’éclairer a
travers toutes les structures des ceuvres le prebblnl'utopie, mais il
emprunte a plusieurs des lectures que nous avomgeséet revues et qui
s’inserent dans le plan continu désiré pour se gtrend’exposer un projet

qui clarifie, en toute modestie, I'utopie d’Erndbeh.
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Pour élucider ces idées et dépasser cearmsbphilosophiques nous
allons suivre une méthode descriptive, historiqueriique qui se base, en
premiere partie, sur une définition générale dméerutopie» et élucider
son historicité depuis son invention avec le chigrcanglais More passant
par les lumiéres puis le romantisme social, artivaawoir et fouiller dans
une deuxieme partie dans l'utopie blochienne.

Seulement, on nous demandera peut-étre poiuBipch ? Qu’est-ce qui
nous fait étudier sa philosophie de I'utopie?

Si nous revenons dans ce siécle a la proligueade I'utopie, nous
constatons que ce terme s’est a la fois dégradmaretlisé. En fait, dans
I'ensemble de la littérature scientifique de cemiges décennies il n'y a
guere que quelques auteurs qui se sont efforcédideet redéfinir 'utopie.
Parmi ceux-ci nous trouvons quelques philosoph&sjadogues, historiens
et urbanistes. En plus nous avons remarqué queétleies utopiques dans
nos universités tunisiennes, a I'encontre de cellespéennes, ne sont pas
en vogue ou sont récentes, sauf quelques travamxiprs. Mentionnons la
thése de Abdelaziz Labillepuis les années quatre-vingt et ses travaux post
doctoraux. Mohsen Elkhouni a consacré un travairast Bloch® Plus
récemment, Mohamed Turki donne de I'ouvr&gast Bloch, Avicenne et la
gauche aristotéliciennene traduction arabe.

Les recherches scientifiques sur la phpb# allemande s’intéressent
généralement aux grands lieux de la philosophiexainple de Nietzsche,
Hegel et Kant et les auteurs qui ne figurent passdas manuels tels
gu’Ernst Bloch nattirent guere les chercheurs bare sa philosophie

mérite d’étre étudiée gracesa pertinence et sa grandeur.

" La critique utopiste de la société civile au siédies Lumiéres en Francd983, Université Paris |,
Panthéon-Sorbonne, U.E.R de la philosophie.379ages la direction de Mr Olivier Bloch.

8 'utopie concréte chez Ernst Bloch a travieesPrincipe EspéranceéCAR 1996.

° Mohamed Turki, Ernst Bloch, Avicenne et la gauatistotélicienne, GTSLA, Beit il hekma, Carthag@] 2
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Aux termes de Munster ,« Bloch appartielat Bgnée des hérétiques de
I'orthodoxie du marxisme de la Troisieme Internaéite qui ne sont pas
couchés dans le lit que le matérialisme dialecticpie historique de
stalinienne mémoire avait préparé pour les inteliedls de parti appelés a
faire le sacrifice de leur entendement pour dékendmne révolution vite
congelée et déviée en son contraif® Nous saisissons I'importance inédite
de ce philosophe dont la pensée mérite d’étre &tugliace a son ampleur.

Pierre Macherey lors de ses séminairesncernant I'utopie montre que
les premiéres ceuvrds Esprit de I'Utopie (en 1918) efThomas Minzer
théologien de la Révolutigien 1921) ont accordé a la pensée philosophique
de Bloch sa spécificité surtout apres la premiéner@@ mondiale dont il a
tiré I'objet de réflexion qui I'a poursuivi et fasé jusqu’a la fin de sa vie en
1977 a Tubingen ou il a trouvé refuge aprés awéivdlemment critiqué en
Allemagne de I'Est entre 1956 et 1961 — et en 18kits qu’il se trouvait en
RFA au moment de la construction du Mur, il a dédi@ ne pas rentrer a
I'Est.

La pensée de Bloch ne cesse de prograsg@veluer. Depuis sa these
sur Rickert en 1908 ou il était dans une phase pré-marxiste, il pooler la
premiere fois du «royaume utopique » et d'« esp@Era et il anticipe
méme dans la troisieme partie des problématiqueis éroquera dans
L’Esprit de l'utopie(1918- 1923) et plus tartle Principe Espérancsurtout
celles de la « conscience anticipante » et le «amaore ».

Dans un parcours croissant, Bloch a compndait, que dans le monde
tel qu’il est il y a quelque chose qui manque. @Gnpeut pas continuer
comme ¢a, il faut qu’il y ait changement dans ueespective proprement
utopique d’'une « espérance. » Ceci a ouvert sadtigue a I'ouvrage dans

19 Arno Miinster, L’utopie concréte d’Ernst BlogtEdition, Kimé, Paris, 2001, P 9.

M pierre Macherey, Groupe d'étude, « La philosophisens large », (Le 03/12/2008), site internet,
stl.recherche.univ-lille3.fr/

12 Réflexions critiques sur Richert et le problémé'éeistémologie moderne, soutenue le 25 Juill€i8L9
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lequel, plus tard, a la suite de la seconde gumordiale, Bloch a repris

« sans craindre l'accusation de démesure I'ensembte préoccupations
autour desquelles tourne toute sa démarche despphe engagd.e
principe Esperanceun livre gigantesque qui conformément a son théme
directeur devance de partout et développe a ladimiu raisonnable une
réflexion encyclopédique’3

C’est le livre qui a occupé Bloch pendamé grande période de sa vie
philosophique (environ dix ans, de 1983 a 1947ueten fait un penseur
postmarxiste.

La sommenassive de Bloch dans principe Espérancest ce quelque
chose de mieux dont tous les gens ont la nostatgiberchent la réalisation.
Ceci se manifeste dans un examen systématique fdeda dont les réves,
les mythes et les contes de fées de la culture lpiopula littérature du
théatre et toutes les formes de l'art d’un cotéegtutopies politiques et
sociales, la philosophie et la religion d’'un auto#¢ annoncent des projets
d'émancipation des visions d'une vie meilleure opgittent en question
I'organisation et la structure de la vie sous leitaisme (ou le socialisme
d'Etat).

Par conséquent, Bloch incite a penser I'utopiersiitant a saisir trois
dimensions de la temporalité. Celle-ci se chercaesde temps : passé,
présent et futur. Il offre en fait, une analysdeatiique de ces trois temps : le
passé éclaire le présent et peut nous dirigerwe@venir meilleur, c’est-a-
dire vers le futurAutrement dit, Bloch appelle a saisir que le pgdsséjui a
été) contient a la fois les souffrances, les dragtdss échecs de I'humanité
(chose que nous devons éviter et modifier) et nas lps espoirs et les
potentialités (que le passé aurait pu et peut endre) parce que l'histoire

est un répertoire de possibilités de vie qui sesfptions pour l'avenir.

3 Macherey, op., cit.
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Pour le présent, il est constitué en partie lp latence et la tendance,
c’est-a-dire par le non des potentialités qui dat@ntes dans le présent, les
signes qui indiquent la tendance de la directiole @houvement du présent
vers l'avenir.

Cette temporalité doit étre saisie et aetipar laconscience anticipante
qui percoit le potentiel d'émancipation dans ldisaaon de l'avenir. Par
conséquent Bloch développe une philosophie deoilesp de I'avenir. Chez
Bloch, I'étre est I'étre qui réve déja. Donc, @l yne immanence entre I'étre
et le réve et entre le passé et le présent. Autredig c’est le moment du
présent qui fait I'étre, c’est la pensée en aet@ré&sent actuel) qui est I'étre
en activité. Bloch appelle en fait a un réve ennawet il estime une
projection d'une vision d'un futur royaume de keité. C'est sa conviction
gue ce n'est que lorsqu’on projette notre avetarlamiere de ce qui est, ce
qui a été, et ce que l'on pourrait, qu'on peutgager dans la pratique
créative qui produit un monde dans lequel nous rposrréaliser les réves
les plus profondément humaitis.

Tout au long de sa vie Bloch a fait valoir que lerxisme _ comme il a
été constitu@ans sa version social-démocrate_ a été souillge dimple
approche négative, celle de l'idéologie. La perdgdloch est enracinée
dans une anthropologie qui présente sa critiqud'apgpression et des
perspectives émancipatrices.

Bloch commence toujours avec le souhagpbe, le besoin, la faim et
I'étre humain et essaye d'analyser ce qui intdeditéalisation du désir
humain et le respect des besoins de 'homme. Apwiyent se réaliser
I'humanisme révolutionnaire de Bloch, les normesaderitique et I'élan de

I'action politique et le changement social.

1 vVoir Bloch, Principe..., | op. cit., Préface.
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Pour clarifier ces approches philosophiquasoacées par Bloch, nous
proposons la démarche suivante:

Nous étudions dans une premiere partie le®riaax de l'utopie qui
comporte dans un premier chapitre une large définil nous exposons la
genese et l'histoire intellectuelle de I'utopie pobserver sa transformation
et son émergence selon différents penseurs coasi@&ix mémes comme
utopistes. Nous commencons par les utopistes de W& la renaissance a
savoir ceux de l'optimisme anglais présenté pacrieateur de l'utopie
Thomas More puis Bacon ensuite I'optimisme italestui de Campanella.
Ensuite, nous proposons une définition de la ti@difrancaise a savoir,
Rabelais Mercier et Morelly pour finir par la défion de I'age de la
modernité ou ce que nous appelons le romantismal snec Saint Simon,
Owen et Fourier.

Dans le deuxiéme chapitre, nous cherchémsgéveloppement de
I'utopie en étudiant le rapport de celle-ci avemiarxisme et en analysant le
socialisme utopique dont nous parlons de l'utogéVidrx et celle d’Engels.
Dans un troisieme chapitre nous proposons des epgsdnterprétatives de
I'idée de l'utopie selon certains commentateursvauti un champ bien
déterminé, c'est-a-dire la définir d'un point deevaondain (Servier, Hottois
et Wunenburger) ensuite d’'un point de vue philoggsd ( Mannheim et
Ricceur ) et enfin d’'un point de vue artistique. Raie de conséquence, nous
étudions dans le chapitre quatre le post-marxisenBldch en insistant sur
le theme de la révolution.

Cette vaste étude conceptuelle ouvre le sheour analyser et étudier
I'utopie de Bloch dans une deuxieme partie inteéuséatut de l'utopie dans
le post-marxisme Blochien. Cette utopie se plagesdm projet qui émane
de Bloch lui méme, celui de la contestation et f@wvolte », idée que nous

traitons dans le premier chapitre. Cette cont@statommence tout d’abord
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par rejeter le néo-kantisme, le critiquer et cuégses fondements. Ensuite
la critique les constructions socio-utopiques dour par contester contre le
marxisme économico-mécaniste et pratico-subjectif.

Tout ce projet révolutionnaire et critique annolo@& projetutopique.
Celui ci se fonde essentiellement sur une réflexibopiqgue que nous
étudions dans le chapitre deuxiéme qui se basdestameux <«orincipe
espérance auquel Bloch consacre un ouvrage multiple mémealibte qui
porte le méme nom (ceuvre gigantesque en trois gsapdrties) ou nous
traitons les concepts et les clefs fondamentaukutipie. Ceci se formule
dans un troisieme chapitre qui traite le chemindmatologique de l'utopie
en fouillant dans le lexique de la philosophiendun-encoresous toutes ses
appellations et cherchant ses stimulants. Par goesé, nous allons fouiller
dans la racine de cette utopie qui, en fin de cempest que la recherche
dansla conscience anticipantqui s’élucide par les besoins naturels des
hommes ceux de la faim et du réve diurne.

Ainsi s’annonce dans un quatrieme chapitreragport qui pourrait
exister entre la théologie et l'utopie. Nous dédnss dans un chapitre
cinquiéme que l'utopie de Bloch est une pransenouant avec l'utopie par
dela le socialisme scientifique ou Bloch voit démsocialisme scientifique
un handicap. Il cherche une utopie onirique, régedsnc concrete. C’est un
passage de l'utopie abstraite (scientifique d’Emgetl Marx) a l'utopie
concréete. C’est une critique sociale de la domimati

Notre essai emprunte a plusieurs de nosestatérieures parmi les
guelles nous avons réuni et revu celles qui s‘assent dans le plan continu
qui favorise notre recherche sur l'utopie. En agsseotre essai étudierait la
genése de cette utopie c'est-a-dire I'exposeriét ¢gie I'ont concue leurs
fondateurs en premiere partie et Bloch en secorad@ep En fait, nous

essayons de partir de ses premieres €bauches mpmiremdans quelle
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mesure les chercheurs de cette pensée ont réussaliaer ce qu’ils
désiraient et souhaitaient.

Nous allons suivre donc une recherche diogique partant de I'idée
de l'utopie avec le philosophe anglais More (scanper inventeur) passant
par la Renaissance (I'optimisme anglais), les Luesiget le Romantisme
social jusqu’a Ernst Bloch pour pouvoir discerngrprogression de cette
pensée et montrer la différence et I'originalité agdui-ci par rapport a ses
prédécesseurs.

Cette étude avouée modeste de I'utopiehidmne ne se prive pas de
difficultés de réflexions surtout pour ce philosellemand qui n’a jamais
gardé la méme position la ou il se trouve ; il E&jours contestataire et

révolutionnaire. Chose qui rend notre tache pltfscdie voire complexe.
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PREMIERE PARTIE
LES MATERIAUX DE'UTOPIE
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CHAPITRE PREMIER

enese et histoire intellectuelle de 'utopie

La philosophie de Bloch exige I'expositionsdgrandes lignes de
I'histoire de l'utopie parce que celle-ci fait cerpvec sa philosophie de
I'utopie, a peu prées comme l'est, chez Hegelstire de la philosophie par
rapport a sa propre philosophie.

Au cours des siecles, l'utopie ne cesse de progmessais s’agit-il
chaque fois d’'une remise en cause de concept cavamcement vers une
autre conception ? Pouvons-nous admettre que |&épemitopique est
purement chimérique et ne peut-étre explorée paritéadans la pensée
politique, sociale et culturelle contemporaine ?

Bien que la plupart des penseurs utopiseea@dent sur une méme
définition de l'utopie a savoir la recherche d’unehose» autre que celle
qui existe déja : congcue comme imparfait et inaébest une tentation vers
une autre parfaite et achevée, nous trouvons gsen@mes penseurs
exposent et interprétent de différentes maniénas lpropres définitions de
I'utopie en parcourant chacun une idée bien détereniqui reflete son
propre expérience a ce sujet.

Le terme ditopie se pose comme un « nom d’une fle lointaifigOr
'usage est souvent différent du dictionnaire. dé§erentes significations
changent, évoluent, varient au fil du temps et’édpolque. Aussi évoluent
parfois en fonction des conditions sociales, religes ou politiques du
temps. Ainsi le terme utopie qui évidemment dédrigaginellement I'ile,
le lieu qui n’existe nulle part et ou Thomas Moreat cette société ideale,

est devenu au fil du temps assez différent.

5 Blay, M., Larousse, Grand dictionnaire de la philosopHBNRS édition, VUEF, 2003, le mot utopie, p
1058.
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Au XVllle siecle, époque de profonde mutatsmciale et favorable aux
réves politiques et aux promenades philosophigeigerime ditopie a fini
par désigner I'ensemble des conceptions imaginaitebon décrivait une
société idéale qui assure parfaitement aux homesesdnditions de vie le
plus favorables a leur développement, a leur épasement, au bonheur et
a la prospérité sagéSeulement cesitopiessont considérées comme des
productions littéraires qui se prétendent utopicetegui mettent en scene un
dialogue entre le rationnel et l'irrationr@l.

Le XIXe siecle inquiet et anxieux tente hissi de trouver pour la
société quelque chose de stable et sur quoi leverohde et élever le tout.
C’est dans ce sens que Marx appelle a que lessppies doivent changer
le monde et ne pas rester au niveau de l'intenprBX@ns cette perspective
I'utopie prend différentes formes et significations

Chaque penseur en propose une définitionepproche selon soit son
expérience ou soit I'époque ou il se trouve. Damssens, nous fouillons

dans sa genese.

% Pour plus d'informations, voirLes notion philosophiques, Dictionnaire 2, TomeM-Z, PUF, 1990, p
2687.
Y Cf. Hugues, M. L'utopie, Paris, Nathan, HER, 1999.
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1. Qu’est-ce que l'utopie ?

Comme I'annonce Henri Desrochesle terme d’utopie a été forgé par
Thomas More pour figurer dans le tifidonné a ce qui, de son propre
croyance, ne devait étre qu'un amusement lit@réahappé presque a son
insu de sa plume c’est-a-dire ce petit libellelauneilleure des Républiques
située en la nouvelle Tle d’Utopie.

Le texte publié a Louvain en novembre 18l&it rencontrer aussitot
une audience exceptionnelle dans lintelligentsieopéenne et caractériser
non seulement un genre littéraire mais une litteasociologique»®

L’'utopie prend une place manifeste non seulemens d& sociologie

de la connaissance mais aussi dans la connaisshih@sophique.

Vue panoramique

La diversité des textes donnent a leur rgunioe disparate de point de
vue en ce qui concerne le terme de l'utopie. Ensems, se référant a
L’Encyclopédie universalis par exemple, nous nagosivons devant une
définition historique détaillée de ce concept. Hfete « « Utopie » selon
Thomas More signifie « nulle part » : un lieu giest dans aucun lieu ; une
présence absente, une réalité irréelle, un ailleostalgique, une altérité
sans identification. A ce nom s’attache une sé&iparadoxes : Amaurote, la
capitale de I'lle, est une ville fantdme ; son euAnhydris, un fleuve sans
eau; son chef, Ademus, un prince sans peuple ; hsdstants, les
Alaopolites, des citoyens sans cité et leurs vsejsies Achoréens, des
habitants sans pays’Sette illusion philologique permet d’annoncer
I'apparence d’un monde nouveau et autre et de sapprainsi, la legitimité

d’'un monde existant deja.

8 Thomas Morel_'utopie ou la meilleure forme du gouvernement
% Henri Desroched 'encyclopédie universalis utopie » p 264.
2 bid, p p 264-265.
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Or pour notre étude nous nous permettonsoiteles temps les plus
anciens qui permettent d’avancer dans I'analysenr@® nous 'avons déja
proclamé au dessus, c’est Thomas More qui a laidée Ide I'utopie et que
celle-ci s’est propagée en Occident et a connudsmeloppement. Mais,
tout de méme, on trouve des traces de l'utopie Ensociétés grecques.

« Homere (Odyssée, chap. VII) introduit Wlysdans les jardins
d’Alkninoos, ou les arbres fruitiers se relaienup@orter des fruits toute
'année ...Hésiode évoque la race d'or, sans spsaBss vieillesse, sans
misére, sans exclusive : « tous les biens leurrtgEent ». Ici ou 14, chez
Homere ou chez Heésiode, et ultérieurement chez arRMmdémerge la
silhouette d’'une file des Bienheureux, « aux ext&snide la terre », ile
d’abondance et de festins, loin des labeurs etoebats. $

Platon, aussi, traitait le sujet de I'utopie enagast de recouvrir « I'age
d’or hésiodique pour I'articuler sur le mythe-histodes Atlantes et de leur
Atlantide : « les citoyens et la cité qu’hier vaaxdez imaginés comme une
fable, nous dirons aujourd’hui que ce sont nos a@séien réels.... Mais
aussi, et peut-étre surtout, le méme Platon, desmsléux grands dialogues
passe de cette rétrospective a une prospectiveikndaaura point de terme
aux malheurs des hommes tant que ne sera pa®rfealégime politique qui
dans nos propos est actuellement la matiere d'unteco Dans la
« république » platonicienne, une communauté iatégr de biens, de
femmes, d’enfants, de vie — régente la classe aelegs.Les Loisscrutent
les détails de cette cité idéale en matiere de déapbie, d’'urbanisme, de
pédagogie, d’économie, d’organisation politique, rééigion, de justice,
d’eugénisme. 3%

Nous constatons, ainsi que Platon, akacRépubliqueet les lois se

présente comme le précurseur du récit utopiquetopia est un traité

2 |bid, p 265.
2 |bid., p 265
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abstrait du meilleur gouvernement comme le monti@Républiqueet les
Lois et aussi un traité littéraire avec son affabulatiomsplou moins
complexe comme figure, sous une forme embryonndemas leTimée et
dans IeCritias. Platon réve d’une cité puissante, homogéne dtrpatermer
toute revolte intérieure dont Athénes fait le medel

Les latins aussi ont connu a leur facon oceeaine utopie. En fait,
« selon Diodore de Sicile, « un certain lamboula@irait, au cours de ses
périples, connu des Héliopolites, habitants desdle Soleil, iles comme |l
se doit de bonheur intégral. Un autre, Evhémemaitaconnu une ile Sacrée,
au large de I'Inde et de I'Arabie, habitée par Renchaiens : « Toute la
contrée regorge des produits de la terfé. »

L’'idée de l'utopie se propage aussi a Romais sous une nouvelle
interprétation.« Ovide, en ses Métamorphoses, réédite I'utopie Hégie
de la race d’or, société sans contrainte et sanesarvouée a I'économie de
la cueillette et vivant dans un « printemps étesnek Alors coulaient des
fleuves de lait, des fleuves de nectar, et le faigve, goutte a goutte, sortait
de I'yeuse verdoyante. » Horace préconise I'exddacite a quitter Rome,
abandonnée des dieux, pour rejoindre les iles ké&es: « Jupiter a réservé
ces rivages pour une race pieuse.» Virgile engn, un moment
d’optimisme, situe son utopie dans l'ltalie repeaf: c’est le theme de la
Ve Eglogue, avec son énigmatique incantation a lentui bientdt sera
I'initiateur d’'un age d'or ;. « Cet enfancon suiveavie des dieux et il verra
les héros mélés aux divinités ; lui-méme sera mélies »**

Cette évolution nous permet d’esquisser wiée ide la conception
gu’avaient les penseurs et les intellectuels dmpie dans leur temp£e
gui nous intéresse, dans notre présente recharese |'étude de sa genése
a partir de More jusqu’Ernst Bloch.

% |bid., p 265.
% |bid.
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2. L’utopie dans la Renaissance
2.11’optimisme anglais
2.1.1L’ Utopiede Thomas More

C’est le premier inventeur de l'utopie awamn ceuvrd’'utopie ou le
traité de la meilleur forme de gouvernemérft’est un récit allégorique,
inventif et composé que More adresse a Pierre3ifleu il répéte ce qu'a
exposé Raphaél Hythloddypendant leur promenade ensembldk)en
expose d'une facon tres détaillée une descriptidnriste d’'une société
idéale. En fait, ce titre devient une référencergldisigner un projet idéaliste
dont la réalisation est tres désirée et souhaijtabies qui est totalement
chimérique, fictif, irréaliste, aventureux et rigdt

More nous fait voyager dans un monde estgné&lésiré par toute
personne qui cherche une meilleure vie. Une viee wd@& problemes et
d'obstacles. En décrivant en détail I'lle utopigudpre est en toute
conscience de ce gqu’il veut et estime. Il veuttarcet encourager les gens a
vivre mieux et a changer la mauvaise situation derse sont imposés. Pour
ce faire, il imagine, ironiguement, une ile quistait quelque part dans le
monde qu’il nomme pantopie qui désigne en grec nulle part ou non lieu,
c'est-a-dire une chose inexistante ou qui pouesagiter. More prend, ainsi,
en charge de décrire cette utopie pour mettre @aumugens la mauvaise vie
gu’ils menent et vise les gouverneurs de son épequieur dévoilant que
tout était en désordre et n'obéit qu’a leurs preptésirs de posséder et de
dominer et fait, ainsi, appel a l'urgence de lesulke en estimant et révant

d’'un monde autre dominé par la liberté et I'égalité

% 'utopie, traduction francaise 1842 par Victor Stouvegdltion électronique réalisée par Jean Marie
Tremblay, Edition Chicoutimi, Québec, 09 Mars, 2002

% C’est un ami de More qu'il respecte beaucoup taiegeune homme jouissant d’une position honorable
parmi ses concitoyens, se caractérise par sesaga@otinaissances et sa moralité. C'est un étré,érud
d’'une ame ouverte a tous, respectueux, bienveidamable et fidéle a ses amis.

27 C’est 'ami de P Gilles, philosophe portugaismailes voyages et les aventures. C’est lui donsjgiie
More pour décrire I'utopie ou la meilleure forme glhwvernement.

2 pour plus de détailles, consulter le livre prerdiet’utopie de More, op.cit., pp 8-37.
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More invente I'idée de l'lle utopique powpaofondir son propre désir
de changer la situation actuelle de son époqueeut, en fait, ouvrir les
yeux a la nécessité de métamorphoser le monde plugart des Etats sont
corrompus par des mauvaises coutumes surtout ilesigautés qui étaient
des grands corsaires qui utilisent des moyens ni®let présentaient un
ordre d'injustice et d’'inégalité.

Ces abus ont poussé More a imaginer uneeutapune ile parfaite pour
sensibiliser les gens de ces corruptions et lateina estimer et chercher la
meilleure vie qui soit dépourvue de tous ces abass ce sens, l'utopie de
More présente un programme réformateur de la sociétrompue en une
autre juste et égalitaire. L'ceuvre de l'utopie agtrs, une pure fantaisie ou
une expression d'une réverie agréable et délic@test une idéologie
engageée et clairvoyante.

C’est pourquoi More expose, dans le secawma Ide I'utopie®les
caractéristiques de cette utopie dans un stylen gl#iumour, satirique et
ironique visant a critiquer la vie de son époqueAagleterre. 1l voulait
mettre a nu les abus et éveiller les gens des reaciaux et politiques du
monde a savoir la corruption, linflation, la salédenvers les faibles et les
pauvres et les guerres inutiles et frivoles quiome que détruire et périr et la
disproportion du pouvoir surtout monarchique.

More se présente comme un réformateur dassrie ou il ne propose
pas un idéal positif, mais il vise a critiquer imsfiement et dans un style
récitatif les vices de I'Europe.

Selon Lafargue« L'Utopie, de Thomas More, est I'ceuvre d'un homme
d'Etat qui a vécu au milieu des intrigues de cdwpnnait la sociéeté qu'il
critique spirituellement et que parfois il satiriaenerement. Il se révolte

contre les barbares procédés de la justice, ptaluge une grande pitié pour

% More, op. cit., p 39.
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les maux qui accablaient les laboureurs, chassesatepagnes ou ils étaient
remplacés par des moutons, traqués dans les wilesBne mendiants et
pendus, sans merci, pour le moindre larcin ; eétdit arrivé, par ses
observations, a reconnaitre que la propriété prdtda monnaie, étaient les
causes des luttes, des vices et des miséres dégsdmmaines™

More parle, alors, d’'une ile imaginaire qui ne aamt ni guerre, ni
misére, ni crime, ni injustice; c’est une ile gaeicontient aucun mal, tout en
est bien et parfait. Il n’existe que la paix, lagpérité, la bonté, la justice et
I'égalité 3

Pour Raphaél, cette fle est cellaltaxa? ; elle est nommée utopie au
nom de son emperelttopus,un conquérangéniequi put humaniser une
population grossiere et sauvage et en former urpleequi surpasse
aujourd’hui tous les autres en civilisation.

L’'utopie est, alors, une ile sauvage pauneaet devient idéale par son
roi qui lui donna son nom qui désigne le pays diempart : pays imaginaire,
chimérique, voire idéale.

Dés sa conquéte, l'lle de l'utopieUtbpus devient une ile sagement
organisée sur tous les plans : architectural, iqo&t social et religieux. En
ce sens et pour mieux exprimer l'utopisme de citteRaphaél, dans sa
description détaillée, prend comme modeéle la \dll@mauroté® et nous
parle des ses caractéristiques utopiques.

I commence tout d’abord par décrire son espgeographique et
spatial**

* Architecturalement : Cette ville se « déroule entp douce sur le versant

d’une colline ..., elle se prolonge sur le bas duieAnhydre.*Les rues et

¥Lafargue, « Campanella, la Cité du soleil » sitsimét :www.marxists.org/francais/lafargue/works/A.89
3L pour plus de détailles, voit, utopie, op. cit, p p 39- 41 . ‘

32 Mot cabalistique qui désigne le Dieu supréme skdsrbasilidiens hérétiques du*Tdsiécle.

3 En grec, c’est la cité obscure.

¥\/oir. More, chapitre "Des villes d’utopie et partiiérement de la ville @maurote », op.citp p 42-44
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les places sont disposées convenablement. Lesaxdgont confortablement
batis. Derriére et entre les maisons se trouvenadees jardins qu’on soigne
avec passion. Les maisons sont d’une élégance gaaizde avec des murs
extérieures en pierre ou en brique et celles miées en platre. Les toits
sont bien construits avec une matiere incomb@stiBeci montre la belle
organisation architecturelle de cette ville.

* Politiguement : C’est une ville démocratique odelddion se fait chaque
année en faveur d’un magistrat nomsyghogrante*ou phylarque®’ qui a
son tour fait serment pour un citoyen qui a plusndeal et de capacité pour
étre élu prince. Le gouvernement se déroule damdré selon une loi en
faveur de l'intérét général qui se discute au skinsénat. Cet ordre vise
I'empéchement du prince d’opprimer le peuple pas ldés tyranniques et
I'inciter a répandre la liberté. Tout est bien arnga selon le consentement
mutuel du prince et du phylarqgtfe.

More a élaboré la fiction dtopia et d’esprit érasmien soutenue par
I’élan de la culture humaniste de la premiére Resaaice avant d’accéder au
rang éminent de Grand Chancelier. L'utopie de Me@résentait une
connotation politique forte qui permet de la rangmus la rubrique de ce que
P. F. Moreau appelle reman de I'Etat»**More ne se contente pas de la
description de la structure architecturale et Epolitique, mais il présente
une description détaillée, aussi de la vie rurakoeiale’ Il finit par décrire
la vie religieuse et annoncex:Je souhaite du fond de mon ame a tous les
pays une républigue semblable a celle que je wdengous décrire. Je me

réjouis du moins que les Utopiens l'aient rencente¢ gu'ils aient fondé leur

% En grec, ce mot désigne sans eau

3% En grec, désigne gardien de porcherie, buveuratedgs coupes, vieillards ou sage.

37 En grec, désigne le chef de tribu, celui qui alenpouvoir.

#More, chapitre intitulé « Les Magistrats », op,qip 44- 45.

% Pierre Francois Moreau,e récit utopiquePUF, 1982.

“OPour plus de détailles, voir chapitres intituléBes arts et Métiers » et « Des rapporte mutuets ézs
citoyens. » pp 44 -54.
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empire sur des institutions qui lui assurent nameseent la plus brillante
prospérité, mais encore, autant que peut le cangrctla prévoyance

humaine, une éternelle duréé* »

*1 More, op.cit., p 96.
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2.1.2 a Nouvelle Atlantidele Francis Bacon

Pierre Macherey montre que « L'utopie baeone se manifeste dans
son fameux recueil, publié pour la premiére fois 1827, La nouvelle
Atlantide® C’est un recueil qui comportait également « faés foréts ».
C’est un livre d’observations et se préoccupe dessiipns de I'histoire
naturelle. Un recueil réalisé par W. Rawley, leréeire de Bacon ou il
suivait des instructions qui, sans doute, lui avaé&é données de maniere
précise par son maitre. Celui-ci s’est consacrétagdie de Bensalem, qu'il
a laissée inachevée, aprés en avoir été déthu. »

A la fin de sa vie et dans un contexte caltassez différent, Bacon est
loin de ramener son projet utopique a un condigoment juridico-politique
donnant une particuliere importance a tout ce quicerne I'organisation
constitutionnelle de I'Etat. Par conséquent, ilevia déplacer de facon
significative le point d’application de la spécudat utopique dont par
ailleurs il rétrécit considérablement le champ eaafisant celui-ci sur la
considération des activités de la communauté sficpre.

De méme Macherey ajoute que l'inachevementedte deNouvelle
Atlantiderevét une signification nouvelle et méme, si ontphre, fait sens
positivement par lui-méme. Il s’agit d’'un inachévarhordonné qui résulte
d’un choix réfléchi et raisonné dont l'auteur, partermédiaire de I'éditeur
de son texte, assume la responsabilité pleine Bérenet non d'une
incomplétude par défaut due a une négligence aeancapacité.

En effet, 'absence des développements propnt politiques dans
I'utopie baconienne résulte de ce que ceux-ci njfmag paru suffisamment

intéressants ou pertinents a I'auteur pour qu'Besatit tenu d'y faire placé.

“2Bacon,La Nouvelle AtlantideParis, Flammarion, 1987.

3 Pierre Macherey, Groupe d’étude, « la philosophisens large sew Atlantis. I'utopie baconienne
d’une société ordonnée au savoir, (2)14/01/2009, site internetectures.revues.orglire > Les comptes
rendus> 2012

* Ibid.
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L'utopie baconienne peut étre considérée sinon ocensompléte du
moins comme suffisamment significative a sa mangzes la mesure ou,
non seulement elle ne fait 'impasse sur rien dbm@nt, mais par son
inachévement méme. Elle arrive a faire mieux reéssmcore ce qui compte
le plus dont, grace a ses lacunes, elle fait reésdercaractere deécisif par
lequel il 'emporte sur tout le reste. Il en résuifue ce qui manque dans la
composition de l'utopie ne lui fait cependant paadt sur le fond.

Le texte dd.a Nouvelle Atlantideporte la marque de I'inachevement
aussi bien pour ce qui concerne sa compositiorpquece qui concerne son
contenu. Sa structure narrative se trouve simplifid’extréme, au point de
paraitre gauche ou le récit du voyageur anonymelgsichasards de sa
navigation ont mis en contact avec la civilisattt@Bensalense déroule au
premier degré, en lI'absence de la procédure de emszbime. Lorsqu’il a
rédigé ce que la note introductive de Rawley appsdl « fable », Bacon est
allé directement a ce qui lui importait, sans s&opcuper d’en soigner et
d’en coordonner la présentation formelle, qui defaie revét une allure
schématique, quelque peu irréguliere et décousue

L’objectif de Bacon n’est pas de faire ddittérature cultivée et savante
un projet sophistiqué qu’on peut au contraire irapat More, héritier sur ce
point d’Erasme, mais de mettre en valeur certamstp en les exposant
sous un biais inattendu au détriment du reste.pOegs sont au nombre de
trois : le premier concerne le rapport paradoxalBgensalenentretient avec
le reste du monde ; le deuxiéme concerne la valentrale que sa culture
assigne a la famille patriarcale et a la politigagaliste dont elle constitue le
pilier ; le troisieme, concerne la Maison 8alomon I'institution innovante
qui confere a cette culture son tour singuli&n.ce sens, « ... un Ordre ou

Société que nous appelons la Maison de Salomorplaganoble fondation,
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selon nous, qui fut jamais sur terre et le flambdawce royaume. Elle est
consacrée a I'étude des ceuvres et des créatiddiedes”

Bacon traduit le méme sentiment lorsque les élitesla nouvelle
Atlantide lui présentent le projet qui a guidé la fondatas leur groupe
social. Le roiSolamonaa souhaité maintenir I'indépendance de son pays qu
pouvait amplement se suffire a lui-méme grace aekesources suffisantes
et substantielles (...) une terre d’'une rare fe#ilit*®L’'Eden est également
présent dans les traditions culturelles de I'llésgue I'institution majeure
est la maison d8alomorou les meilleurs savants se consacrent a I'étude de
la nature. L’autre nom donné a cette institutianefollege des Travaux de
Six jours qui constitue une certaine forme d’homenagl’ceuvre créatrice
racontée dans la genese. On y cherche a compremangritable nature de
toutes choses (pour la plus grande gloire de Diedeg a créées et le plus
grand confort des hommes qui les utilisent)

Rien n’interdit d’'ailleurs de supposer queBsicon s’est dispensé de
préciser la nature proprement politique de $douvelle Atlantide», c’est
parce qu’il pensait que ce que la civilisation,ilgattribue a celle-ci, apporte
de réellement original sur un autre plan et quirgoua la limite convenir a
n'importe quelle forme d’organisation étatique, aguelle elle apporte,
guelle gu’en soit formellement la constitution @ Imoyens de s’améliorer
sur le fond.

C’est en gros cette interprétation que psepbDidier Deleule dans son
article « Francis Bacon : réforme de I'Etat ou réfe de la société ?3yui

fait le tour de cette question.

> |bid., p 104.

6 Alexandra Sippel, « La mémoire collective et I'timpLa mémoire collective dans les récits utopiques
Nostalgie du paradis terrestre, identité du grodgfinie par une mémoire collective univoque : crell
place pour une mémoire individuelle ? »Lia mémoire, outil et objet de connaissan@aris : Aux forges
de Vulcain, 2008. pp. 151-171.

“"Ibid., p 159.

8 \oir. Revue Philosophigué. CXCIII, n°1, janvier 2003, p. 79-101.
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La perspective adoptée par Bacon justifie, gula différence de More,
il n'ait pas construit son écrit dans une premieaatie la déplorable
situation dans laquelle se trouve la société detuel dans une seconde
partie la construction utopique qui, par oppositigrent en corriger les
défauts. Mais, rejetant une telle mise en persgequi place en vis-a-vis en
les confrontant terme a terme étre et devoir @tgest limité a la relation
de la culture utopienne ramenée a ses traits éslsenionc expurgée de tout
ce qui lui semble accessoire, sans chercher @réadpparaitre en alternative
a ce qui existe, ce qui est une maniere de la planplicitement en
continuité avec celui-ci.

DansLa Nouvelle AtlantideBacon expose sa réflexion sur l'utopie.
Celle-ci est un réve d’'une société imaginaire, ndésle découverte par un
groupe des européens dans une ile gouvernée paadmsts. Cette utopie
est crée a l'intérieur d’'un systeme de volonté ld@nger et de contester en
annoncant que « il n'existe pas de vérité, de amsance en soi. Toute
connaissance doit profiter a 'homme c’est-a-dio& dervir a instaurer sur
terre leregnum humanupmk le regne de 'lhomme » et le bonheur pour tous.
C’est l'ultime fin de ce qu'on a appelé « l'utilitame » de Bacon : pour
Bacon, la mise en place, grace a la « scienceumgdvie plus facile et plus
heureuse, libre de corvées, de travail, de détreespressions, d’incidents,
de maladies, de coups du destin, équivaut a umesftranation, a une
amélioration du monde™*

Pour acquérir ce but 'hnomme doit « se rendaitre du monde, exercer
son pouvoir sur les choses et transformer les ®bpetur qu’ils nous
servent»*°Ceci se fait en obéissant a la nature. Or cettissdréce ne se fait
gue par le biais de la technique. Par conséquetdpie de Bacon se connait

“9Bloch, La philosophie de la Renaissandeaduit de I'allemand par Pierre Kamnitzer, PaEdition
Payot et Rivage, 2007, p 121- 122..
0 lbid., p 122.
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sous le nom de l'utopie technique. Celle-ci se feate dans lAtlantide
I'lle heureuse dont réve Bacon.

Donc, suivant More, Bacon parNauvelle Atlantideestime une société
idéale dont la perfection révele les limites et @wseurs de la société
européenne. Seulement, a I'encontre de More, tamsacre pas un grand
intérét a la vie politique et sociale, mais il sdresse a la science. Ceci
rassure l'idée que cette utopie est une utopiesfigrie ou le voyage joue
un réle important, étant que celui-ci vise I'élaggment de I'expérience et
non pas l'acquisition des richesses. C’est pourfutampie de Bacon est une
utopie inventive.

La question qui peut se poser est, comnuEddare Popelard, celle du
« choix de la forme fictionnelle pour exposer uthée que Bacon a défendue
philosophiquement tout au long de son ceuvre. Qedmiere question en
appelle aussitdét une autre, qui touche non plasfarine mais au contenu de
la fiction: pourquoi Bacon a-t-il choisi de placgwn texte sous le double
signe du récit de voyage et de l'utopie ? En fdishn Bensalem, son ile
idéale et un ailleurs inaccessible, le chancelgahd a-t-il renoncé a croire
en l'application de sa réforme de la science ?iBikd’'un jeu de l'esprit
qui, a la fin d’'une vie tout entiere consacrée @daté et a I'action, signerait
le triomphe de I'imaginatiof? »*

La Nouvelle Atlantidese présenterait comme une sorte de sagesse des
anciens et une sagesse des modernes qui prédengerphilosophie
baconienne sous une forme fictionnelle plus acbkssi ceux que Bacon
appelle les thoindres esprits. En ce sens il annonce : «il n'est point
d’homme un peu éclairé qui ne regarde les fictiommme unednvention
fort judicieuse, trés solide, tres utile aux scemet méme d’'une nécessité

absolue pour remplir ce second objet dont nous nemle parler, je veux

S« Voyages et utopie scientifique ddrs Nouvelle Atlantidele Bacon »Etudes Epistémé, n° 10 (automne
2006), p 4.
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dire pour mettre a la portée des moindres espesvErités récemment
découvertes mais trop €éloignées des opinions vefgjaet les pensées trop
abstraites»*?

Cette sagesse trouve dans le voyage I'amtabun contact avec une
réalité différente dont I'observation précise fatiau narrateur la matiére
d’'une expérience nouvelle et donc le matériau dagience plus vraie parce
gue plus compléte. Voyage, observation et expésisoat donc liés les uns
aux autres et participent au progrés de la sciénce.

Le voyage est, en fait, une clé de l'utopieentifique : le voyage des
européens est donc surtout I'occasion d’'une cotdtmm avec une société
idéale dont la perfection révéle, par contrast/ifaites et les erreurs de la
société européennea Nouvelle Atlantidgoue donc sur I'ambivalence de
I'idée d’expérience, a la fois passion et actioni, ' moigne de la double
vocation de I'esprit humain dans sa relation au aeopassive et active et
réceptive et libre. Ceci est marqué aBmmsaleml’ile naturelle, toutefois,
sur le modele de I’Angleterre.

La production de Bacon consiste en I'évacatittéraire plus ou moins
détaillée et cohérente d'un régime de vie idéahiné par la civilisation
propre a une société de pure fiction qui n'exist&dravers les mots qui
servent a la décrir®ensalenplace au premier rang l'idéal de perpétuation
de ses capacités et de ses valeurs propres dansparspective de
conservation qui n’exclut cependant pas les pdidéibide développement
gue lui offre grace aux avancées de la scienceabpéret le progrées

technique.

52 Bacon,De la Sagesse des Ancietrtad. M.-F. Riaux, Paris, Charpentier, 1843, p 395.
3 Cf. Baconla Nouvelle Atlantideop. cit, p 152.
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2.1.3L’optimisme italien :La Cité de Soleitle Campanella

Tommaso Campanella (1568-1639) se place parmidesopnages les
plus surprenants de la Renaissance italienne. @emdominicain d'origine
calabraise qui rencontra et soutint Galilée, passsadu tiers de sa vie dans
les prisons du Saint-Office. Il trouva cependantol@e d'écrire une ceuvre
immense. Enchainé au fond de sa cellule, il réwaedtité solaire et d'une
communauté idéale congue par la raison et régim $e$ lois de l'astrologie.
Les communistes du XIXe siécle y virent un textécprseur : I'égalitarisme
(ni maitres ni serviteurs) et I'abolition de lamiété privée les séduisirent.

La Cité du Solei nom donné par Campanella a l'utopie sociale et
politique qu'il a composée en latin en 1602 &heple, et en grande partie a
I'imitation, de la République de Platon et dedii¢ de More. Elle a moins
d'originalité dans lI'ensemble que de bizarreriesdgrelques détails dont le
sujet est: Un capitaine de vaissegénoisraconte au grand maitre des
Hospitalierscomment ses voyages I'amenérent un jour dansyipeonnu
ou, rencontré par une troupe d'hommes et de feramass, il fut conduit a
la Cité du Soleil Celle-ci est une description d'une société ppidiet d'une
république philosophique idéale.

C’est une organisation communiste qued@utroit pouvoir réaliser.
En ce sens, «les Solariens se constituent lesmwveys les autres de telle
sorte qu’on les dirait membres d’'un méme corp3L'auteur ne cache pas
ses influences de La République de Platon et depid de Thomas More,
mais il apporte a son utopie ses propres théddi@s.texte se présente sous
forme de dialogues entre tospitalieret un marirgénois

On y remarque deux parties sous-entend@es I premiére un marin

génoisraconte sa visite la Cité du Solejlville inconnue et merveilleuse a

>4 CampanellaLa cité du SolejlVoyages aux pays de nulle paaris, Robert Laffont, 1990
* |bid., p 265.
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un hospitalier qui n'a pour réle que d'écouter et poser les oestions
aux endroits appropries; la deuxieme partie reprendapres l'autre, tous les
concepts théoriques mentionnés auparavant.

Dans sa cité utopiqgue Campanella veut uc&tEjuste car il a vécu
toute sa vie dans l'injustice et l'incompréhengiensa société face a son
désir de connaissance. Il crée une ville ou il péure en liberté de savoir et
de penser. En effdta Cité du Soleiest une République universelle inspirée
de I'église catholique. C'est une société qui mitcemmunauté totale de
biens ou Campanella élimine toute forme de profriees fonctions et les
services sont distribués de fagon égale entre tous.

« Tout est en communr®st aucune propriété n'est individuelle. Les
magistrats sont cependant responsables de la fégtetition des biens.
Celle-ci est faite selon les mérites de chacunsd®ere ne doit manquer de
ce dont il a besoin. Elle est, donc, idéale, exengfinjustice, de jalousie,
d'avarice, de propriété, de maladie, de difforn@téd'imperfection. Une
société exemplaire ou le savoir et la communautdé soses en premiere
place et résolvent « deener une vie philosophique en communawié.

Elle est écrite en un texte ou se mélangent théphilosophique,
prédiction et inventions qui se sont réalisées damstur. (Utopies réalisées
dont Campanella imaginait une société parfaiteafdisréver plusieurs
idéalistes, pour sa part il était certain d'en Vairéalisation dans un futur
proche.)

A I'encontre de More qui doute que mémerédsrmes les plus urgentes
gu'il met dans la bouche de son voyageur, retouitUtepie, ne puissent
jamais étre appliquées, Campanella construit gadsdtale sans tenir compte
d'aucune difficulté de réalisation et il I'offre @ahhommes avec la ferme

conviction que les peuples n‘auront qu'a la cormgbur la réaliser. I

%% « Tout est en commun, mais le partage est régliepanagistrats » », précise Campanella, ibi@4h
57 |
Ibid., p 240.
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comprend que le communisme dont il propose la uestian est en train
d'étre détruit et pour toujours par les phénomermsmomiques qui vont
élaborer le moule d'une société individualisteylies individualiste qui n’ait
jamais existé.

Il faut, alors, étre un idéaliste et igndrkes réalités du monde ambiant
comme |'était Campanella pour s'illusionner au pd@croire qu'il n'y a qu'a
concevoir une cité communiste pour que sa réalsaoit immédiatement
possible. L'humanité doit fatalement passer paphase individualiste
gu'imposent les phénomenes économiques et qui déavetoppant doivent
se charger de déemolir le moule individualiste gLtiléent et de préparer un
nouveau moule communiste.

L'utopie de Campanella est une des plus aeuses et des plus
complétes ceuvres gqu’il embrasse, dans l'organisate sa République
philosophique, tous les rapports sociaux des hommes entre teamvee les
femmes et les enfants et il descend jusqu'aux mesndétails de la vie
privée. « La génération est scrupuleusement réglée,pour le plaisir des
individus, mais pour le bien de la républiqe’ll aborde et résout avec la
plus entiere liberté d'esprit, Ipsoblemes sociaux que posait son époque et
gue pose encore le XIXe siecle.

En ce sens Ernst Bloch dira que « Campana#igpeut imaginer qu’une

vie sociale rigoureusement ordonné&. »

%8 |bid., p 250.
*9Bloch, La philosophie de la Renaissancg. cit. p70.
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3. La tradition francaise

La découverte de I'Agnique en 1492 et l'invention de l'imprimerie
XVe siécle permettent de penser le monde différemmeite eremettre ¢
question les pouvoirs politiques et religieux. Egaént, la découverte
I'altérité et de I'Autre oblige les hommes a rdifléa leu place dans le monc
L'Europe n'est plus au centre de l'univers. Cecispe certains penss :

penser le monde autrement ; & penser a un monaeeidgarfait.

3.1 Gargantuade Rabelais

Ce moine, médecin, humaniste et auteur de congesigiux est l'urdes
penseurs qui a exposé daBargantud’(1534) une représentation de I'utc
humaniste enl'abbaye de ThélemeAttiré par I'humanismede [I'écriture
utopique de More, Rabelais se réfere a l'utopiesdson texteen s’appuyal
essentiellement sur le mode éminemment ludiqueal@sion, de l'imitation ¢
de la réécriture. Il annonce, d’abofd,mot utopie dans le second chapitr:
Pantagruel publié en 1532 . Gargantuaen son age dguatre cent quatre vir
guarante et quatrans engendra son fils Pantagruel de sa femme nc
Badabec, fille du roi des Amaurotes en utopi&nsuite, dans le troisiel
chapitre deGargantua, en 154ui signe sa fameuse lettre a son fils Panta
ou il pose les principes de I'éducation modezhdluminée qu’il désire de
ville d’utopie®

Celle-ci est bien décrite dans la fin @argantuaou ondécouvre gL
Rabelais présente un lieu clos, mais non pas fetoé on y rencontre ul
société idéale. Celle-ci est basée sur le fait gaar remercier Frére Jean

son role décisif dans la défaite de Picrocholiargantualui offre tout sol

0 Rabelais, « Gargantua »,deuvres compléteEdition M. Huchon, Paris, Gallimard, 1994, p 222.
1 Pour plus de détailles, se conférer au chapittedél Pantagruel, in Euvres complétes, ibid., §.29
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pays de Théléme pour fonder une abbaye a son dstin@ se constituer:
une religion différente. L'abbaye de Théleme reguegluxe et le raffnemen
qui avaient été bannis des cités utopiennes. Thedémitesincarnent l'idé:
humaniste dans le sens ou un homme et une femmé&egprit,le corps et |
cceur en parfaite adéquation avec la nature. Leuest réglée grace a leur |
vouloir et a leur libre arbitre. Nulle contrainteneille obligation. Toute leur v
est réglée non par des lois, des statuts ou déssrénais selon lewolonté e
leur libre arbitre. lls quittent leufgs quand bon leur semble, boivent, manc
travaillent, erment quand le désir leur en vient. Selon les sidts di
Gargantua, nuhe les éveille, nul ne les oblige a boire ni a neangi a fair
quoi que ce soft?

La regle générale de vivre est de ne pas avoiegles, c’estabsence d
contraintes qui se situent déja dans le nom et aokuse «ais ce que 1
voudras.» Rabelais encourage a ce que les gens ci&latopique fassent tc
ce gu’ils veulent. Il appelle a la liberté et namxaontraintesgnfin, c’est ul
univers qui baigne dans le bonheumurtunivers ou regne I'harmonie parf
et aucune querelle n'est mentionnée. Il contienis ttes igrédients d'u
univers utopique ou d’'un conte de fées.

Rabelais nous propose aiosi humanisme idéal, un réve et une ut
Derriere celle-ci, il y a une critique de la soéiéel quelle est et surtout
satyre des églises tel qu’ils vivent & son épodusueout I'église régulierel |
faut remettrecela dans le contexte de contestation de I'égtiss @articulier |
mouvement évangeliste dont fait parti Rabelis.il N’y a ni rites, ni prétre
ni cérémonies et ni messes. lIs s’adressent directea Dieu.

C’est une utopie dans la mesure ouéleque une abbaye idéale. C'es
voyage qui nous introduit dans un réve et un désiractéristique

I’'hnumanisme. C’est une utopie ou Rabelais ne cleepels seulement a amuser,

2 voir., ibid., p p 137 -150
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mais aussi a permettre au lecteur d’accéder a éfhexion, aun messag

Atteindre, donc, ce que Rabelais lui-méme, appikeubstantive moelle

3.2La Basiliadede Morelly

Un voyage minutieux dans le livta Basiliade ou le Naufrage des iles
flottante§°de Morelly méne & dévoiler les grands aspects devsyage
imaginaire ou utopie. Celle-ci est décrite paraait d’'un poéete satirique
bien qu’optimiste qui trace les grandes lignes deihvoyage en vue de
critiquer en réalité {es cités libertines®de I'ordre social européen qu'il
percoit comme provisoire et contre nature.

C'est sur une terre ferme nommée terraraamte et non pas sur une file
gue se développe, en conséquence, une robinsonaadeste puis dans son
prolongement une utopie agricole ou convergeninliisences croisées de la
Perse, de I'Inde et de I'empire Inca. Cette témstalle au sein d’'une vaste
mer, miroir d’'une profonde sagesse qui embrasségdtl’'Univers ; au sein,
d'une vaste plage toujours calme et libérée de stefadangers et un
continent riche et fertile ou, sous un ciel puisetein, la Nature étale ses
trésors les plus précieux.

Ici, Morelly tient a changer l'esprit socigui régnait I'humanité
lorsqu’elle s’est débarrassé des lois de la Natlifait, ainsi, un appel a
revivre ses lois pour que ’'homme puisse récupsmdoonne place et sa vie
sociale correcte. « Il faut que les hommes se dagtissent des préjugés

qui leur font prendre un ordre social historiqueie construction humaine,

8 Morelly, La Basiliade ou le Naufrage des iles flottaptSeciété de Libraires, Messine, MDCC, LIlI,
1973

% Abdealziz Labib « Pensée entre cause et valeilgspiphie de I'histoire et paradoxe du non-lieun,
Revue la pensée arabe contemporaM&l28, Beirout, 2005, p 39. (Traduction persdienge I'arabe au
francais).
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la propriété privée, pour des données naturelfd$.faut donc, trancher
avec la propriété privée pour pouvoir revenir aois lde la Nature et
récupérer la cité idéale. Par conséquent, Morghlpelle a une sorte de
communisme ou on démolit I'hiérarchie sociale etremient a I'égalité
primitive ou les hommes participent a la productemn fonction de leurs
besoins et collaborent réciproquement entre eux.

Encore, Morelly affirme darlse code de la natur®peuvre utopique
d'un genre nouveau en France, la nécessité dautidvoler radicalement le
vieux monde. Il y lance, en faitne diversité protectrice du fondement de la
morale. Tout en exercant un certain déisme, il éosa conception utopique
sur les idées de la nature et de la loi natur€llest au nom de la nature que
les hommes doivent se réunir pour réformer leuretiprocurer le bonheur.
Il propose, alors, un modele de législation quiavac les intentions de la
nature. Pour ce faire, il présente un catalogudaile®u celles-ci sacrées et
fondamentales déracinent les vices et les mawa dediété. Il préfere, en
fait, la protection a la menace.

Il annonce que les hommes dirigés par de cle la nature suppriment
la propriété, dépossedent, ainsi, les dispositiansmal et deviennent
vertueux. Par conséquent, «la notion de la codéadeature récuse les
juridictions civiles et religieuses au nom du respde la nature de
I'homme. ¥'Morelly trace un plan de législation idéale des@néssurer le
bonheur du genre humain et fondé sur la destrudiola propriété privée et
de l'avenement d'une société fraternelle

Seulement, nous nous apercevons qu’en [edger sa propre ceuvre

comme un canevas tout préparé, la fantaisie de IM@®ppuie sur des

% Riot- sarcey, M., Dictionnaire des utopies/UEF, Larousse, 2007, P 158.

66 Morelly, Code de la natureParis, Editions Sociales, 1970.

" Domenech, J1,’étique des lumiéres : les fondements de la matales la philosophie francaise du
XVlIlleme sieclgParis, Vrin, 1989, p 25.
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éléments d’écriture soigneusement tirés de la rikastiittéraire de la fable

orientale. £

3.3.L’An 2440 deMercier

C’est a Paris qu’il place le temps de stopie, de ceRéve s'il en fut
jamais oul’An 2440% Le narrateur s’endort et son réve le transporte du
siecle de Louis XV a un autre monde, mais au mémdeoé, mille ans plus
tard.

Nés en 1740, les réves de L.S. Mercier sarihs ceux d'un homme
gue ceux d'une époque. En fait quand l'utopie ckadg lieu, c’est pour
mieux nous ramener a la réalité du temps ou elta ke jour. Si Mercier,
change de temps, c’est pour mieux nous ramenereaudlou I'on n’est
jamais parti.

Mercier renouvelle le genre et le fait presqgéja entrer dans I'ere de la
science-fiction.L’'an 2440 de Mercier est peut-étre quelque chose comme
une utopie dans le temps, quoi qu’il ne s’agisse fegllement d’'une u-
chronie.

Par conséquent, l'utopie devient proche du tempsoe de I'espace.
DansL’An 2440le narrateur s’endort en 1768 puis fait un réviesgupasse
six cent soixante-douze ans plus tard en 2440,sept cents ans apres la
naissance de l'auteur. Dans le songe, il se réveiiez lui a Paris et
découvre une société totalement difféerente de oglléd a connue. I
rencontre un homme qui lui sert de guide pendaetjoumrnée, durée de son
séjour.

L’'utopie de L.S. Mercier n’est pas une négatles temps futurs disant

gue les choses auraient pu étre autrement, mslisgit de dire comment le

% |abib, « Morelly », InDictionnaire des orientalistes de la langue frarsgiEditions Karthala, 2008.
% Louis Sébastien Merciet,’An 244Q Paris, Editions France Adel, 1977
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monde sera; c'est une option prise sur l'avenie est plus une
description du monde comme il est, mais du mondena® il sera.

More avouait a la fin de son ouvrage qu'y ik, dans la République
d’'Utopie quantités de choses que je souhaite vairsdnos cités. Je le
souhaite plutdt que je I'espéré’@hacun des grands utopistes a la suite de
More a espéré de la sorte, dénoncant les travelsuddemps en pensant
I'en guérir. Par sa nouvelle idée Mercier trans®madicalement le genre
tout en laissant au temps le soin de réaliser sgstg. L'utopie, des lors, ne
se présente plus seulement comme une idéalisatidm sbciété parfaite ou
comme I'imagination d’'un monde neuf et purifié @s saletés, mais comme
I'espérance d’'un avenir possiblement meilleur.

« Néanmoins, Mercier adresse la critiqgue de fagdiracte en évoquant
une société débarrassée de tous les maux et deesovses qui affligent la
France (et aussi d’autres nations). Malgré laquéjL’'an 2240 est tout
d’abord une ceuvre de confiance en l'avenir. Ellesh’pas une oceuvre
révolutionnaire mais réformatrice. Mercier veut #orér, modifier,
construire mais il ne veut pas bouleverser la $8Gié

Pour élucider cet avenir parfait et meillddercier présente une vision
générale sur le plan social, politique, économigudiurel et religieux
proche de celle de More et de la société desirgarle par exemple d’'une
belle ville harmonieuse, organisée et parfaite.pk@priété est juste. Les
relations familiales sont trés bien organisées aimtpou la femmesous
I'ordre de la loi est absolument maitresse de dispde sa main. En ce sens,
« Mercier arrachait I'utopie a la catégorie des sfamns gratuites pour en
faire un instrument d’investigation du futur. Armaée I'expérience du passeé,

enregistrant les données du présent, son utopiaitetns le domaine de la

O More, L'utopie, op. cit., p 89.
" Mercier,L'an 2440...,0p. cit. « Note de I'éditeur ».
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déduction et du calcul latéral et se mue en unceermental sur un
probable ultérieur» 2

Par sa prévoyance utopiste et son réve ldaesnps, Mercier nous fait
entrer dans I'ére da conscience anticipatricque Bloch en parlera axiXe

siecle.

72 Raymond TroussoMoyages aux pays de nulle part, histoire littéralesla pensée utopiquBruxelles,
Editions de l'université de Bruxelles, 1999, p 178.

50



4. La modernité ou le romantisme social

4.1.Le nouveau monde moralOwen

Tandis que l'orage de la Révolution brosse la Eranoe révolution
moins fracassante mais aussi vigoureuse se re&aligagleterre. La vapeur
et la machine-outil transforment la manufacture ggande industrie et
révolutionnent tous les fondements de la sociétérgemise. On assiste,
alors, a une orageuse période de production a Ipaession. La société se
divise en grands capitalistes et en prolétaire$od®p ; la petite bourgeoisie
se transforme en des artisans et des petits barsqgui menent une
existence tourmentée. Dans cet atmosphére émengene réformateur, un
fabricant de 29 ans plein d’'un un pouvoir de dirigs hommes comme peu
I'ont possédé.

C'est Robert OweR*Approprié de la doctrine des matérialistes du
XVllle siecle, il lance que 'homme peut étre leguit, d'un cété, de son
organisation native, et, d’'un autre coté, des astances qui l'environnent
pendant sa vie et principalement pendant sa pédeddéveloppement. I
appelle, en fait a ce que « Nous devons, par paiieque d’'aménagement,
construire un nouvel environnement pour nos coyeris. Avec ce projet de
loi, le gouvernement travailliste opére un retoa@rsvl’'un des premiers
grands élans du mouvement a ses débuts. De faif ibien antérieur aux
origines du mouvement ouvrier britannique. Il reteoaux efforts faits par
Robert Owen pour fonder Blew Lanarkdes communautés offrant des
conditions de vie décentes aux ouvriers, et casinl partie qu’est née toute

I'idée du socialisme»'*

3 Le Livre du nouveau monde moral 1840.

"Siméon, O., « Robert Owen, pére du socialisme rigte ? » Cf, McAllister, MP, Minutes de la
Chambre des Communes, HC Deb 08 May 1846, vol. ¢t2D72-184, tiré de l'article publié dans
laviedesidees.fr le 4septembre 20413
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Pour ce faire, Owen ouvre un atelier quirig et qui comporte 500
ouvriers. Pendant des années et de 1800 a 182%ligae les mémes
principes en sa qualité de directeur associé dagsande filature dé&lew-
Lanark en Ecosse, mais avec une plus grande libertéiatiaet avec un
succes qui lui offre une réputation européenneiussie a transformer toute
une population (d'environ 2,500 ouvriers, compodéEments divers) en
placant ces ouvriers dans les conditions les pigised de 'homme. Owen
tend a enrichir la minorité et a asservir les mageeir le bien-étre commun.

Cette pratique le conduit a son communidvies, celui-ci devient fut
le moment délicat dans la vie d'Owen. Puis qu'ilsa@sfait du role de
philanthrope, il récolte richesse, honneurs et daisgnce. D'apres lui, il y'a
trois grands obstacles qui devancent toute réfosmeale a savoir la
propriété individuelle, la religion et la forme aelle du mariage.

C’est dans ce cadre qu’il se permet de reoidgs conséquences de la
société industrielle naissante sur les travailleemsvue de présentesa
réflexion sur l'utopie. Par une réflexion comparatientre les méthodes
précédentes de production et les moyens actuetdallore son analyse.
C'est a l'aide de l'entreprise modéle tew-Lanarkqu’il annonce son
projet utopique. C’est-a-dire, en tant que chehd’industrie textile, il veut
bouleverser les conditions de travail des ouvriers.

Par conséquent, il commence par abaissetertgps de travail et
augmenter les salaires pour chercher lefficacitél’'@galité entre les
ouvriers, méme lorsqu'une crise cotonnerie faétarrle travail pendant une
durée de temps, les ouvriers chémeurs continuetiuéher leur salaire
entier. Parallelement, il améliore I'hygiéne degdments. Puis il ouvre
autour de cette entreprise des écoles ou la pémagsy entierement
différente de celle éduquée habituellement. Il éamm nouveau systeme

d’enseigner ou on ne trouve ni punitions ni répgenses car I'éducation a

52



pour base I'enseignement de la vertu. L'importaaoenrdée a l'intelligence
s’établit par des cours de soir destinés a l'adguisd’'une certaine logique.
Ce modéle est soutenu par une répartition justetravail, de bonnes
relations sociales et une suppression de la ptégrrévée.

Dans cette nouvelle société, les individasiehnent plus rationnels et
les élus deviennent les plus compétents d’entresetles plus capables de
connaitre les causes du bien et du mal, donc derta. Celle-ci marque tout
le projet utopique d’Owen.

Par conséquent, en vue d’arracher les oes souffre la société, il
appelle a falloir « créer un environnement adégola¢jssant a un systeme
fondé sur la justice et la bonté>

Influencé par les Lumiéres, Owen désire temale I'ordre dans un
monde de désordre toute en ayant une croyance ldapsrfectibilité de
I’'hnomme. Il accorde, en fait, une importance cdpital’idée de la raison et
a l'idée de I'éducation comme moteurs de changemseotal. Or il ne
s’oppose pas a l'industrialisation elle-méme, cquiselon lui dans le sens du
progres, mais a une gestion irrationnelle et immaeoda celle-ci. En ce sens,
il annonce quexle principal pilier et agent de la grandeur poligget de la
prospérité de notre pays est une manufacture gjig, qu’elle est a présent
menée, détruit la santé, la moralité et le cordodial de la masse de ceux

qui y sont engagés’®

& Owen, The Life of Robert Owen written by himsetfl. 1, Londre, Effingham Wilson, 1858, p. 60.

"® Traduction personnelle du texte anglaf3rue indeed it is, that the main pillar and pafighe political
greatness and prosperity of our country is a manurfa which, as it is now carried on, is destruetior the
health, morals, and social comforts of the mash@people engaged in it.” In Owetkervations on the Cotéon

7raa#[ 1819, reproduit in OwenThe Life of Robert Owen, written by himselSupplementary Appendix to
the First Volume, ibid., p. 16.
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4.2 Les lettres de Genevede Saint Simon

Il est considéré le fils de la Révolutiamarfcaise. Celle-ci s’éclatait
lorsqu’il avait trente ans. Cette Révolution élaivictoire du tiers état, c'est
a dire de la grande masse de la natiaotive dans la production et le
commerce sur les ordres privilégiés. Seulemene ogtttoire du tiers état
s'était réevélée comme la victoire exclusive d'paste partie de cet ordre,
celle de la bourgeoisie possédante. Celle-ci s&msplifiée rapidement
pendant la Révolution en réfléchissant sur la péo@rfonciére de la
noblesse et de I'Eglise saisie, puis vendue.

Dansles lettres de Gené{/Saint Simon pense que cette opposition
entre le tiers état et les ordres privilégiés prandrme de l'opposition entre
les oisifs et les travailleurs. C’est-a -dire er@e anciens privilégiés, ceux
qui vivaient de rentes, sans prendre part a laymtomh et au commerce et
les salariés, les fabricants, les négociantssdidaquiers.

Il appelle a que les bourgeois doivent serde transformer en une
espece de fonctionnaires publics et dhommes déaooe de la société,
mais tout en gardant vis a vis des ouvriers unéiposle commandement
pourvue aussi de privileges économiques. Les bargjsurtout doivent
aussi étre appelés a régler par la réglementatioorédit I'ensemble de la
production sociale. Mais il insiste surtout a quetoxis les hommes
travailleront.»®

Le caractére utopique de I'ceuvre de SaimoSiest établi, alors, dans
I'ordre des idées. Il se réduit & une compréheng@itique des conditions
réelles rendue possible par le développement ddg|pes sociales. « L'age
d’or du genre humain n’est pas derriere nous,tibaesdevant, il est dans la

perfection de l'ordre social ; nos peres ne l'opinp vu, nos enfants y

" Saint SimonLettres d'un habitant de Genéve a ses contemporaarss, 1868.
78 i
Ibid., P 5.
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arriveront un jour ; c'est & nous de leur en frdgeoute. ’Par conséquent,
Saint Simon veut montrer que l'ordre humain cimeunte accord entre
I'ordre objectif et celui naturel. Cet accord sscdirne dans le rapport de
I'immanence de 'homme au monde.

Pour ce faire Saint Simon accepte une slarte@dicalité dans la réussite
des objectifs humains dont le bonheur, I'hnarmomnid¢res les hommes et
I'efficacité de leurs entreprises. Ceci peut secoétiser lorsque les religions
s’acharnent a concilier la notion de la Providedistne avec la misére et le
malheur entre les hommes. Des lors, on peut annoincgge d’or qui forme
I'avenir des hommes. En ce sens « l'imagination pleétes a placé I'age
d’or au berceau de I'espece humaine, parmi I'ignoeaet la grossiereté des
premiers temps ; est bien plutét 'age de fer cfalikit y reléguer»®

Le ciel doit, alors, descendre sur la tekes idéaux et les désirs que
I’'homme projette dans le ciel doivent trouver l@aacomplissement sur la
terre. Par conséquent, les hommes doivent décdewrirvéritable statut et
doivent mettre progressivement en ceuvre les mogeria réussite de leur
existence. « L’humanité doit errer et se perfecteravant de découvrir son
véritable ancrage®'C’est de ce point de vue que Saint Simon aborde le
probleme de la Révolution francaise. Il proposéckircir le chemin pour
en dépasser pour acquérir 'accomplissement denfhe. Ceci se réalise par
relier I'histoire a la science. En effet, c’estnature qui produit I’harmonie
et la solidarité entre les hommes et qui garatliganisationdes rapports
avec le monde extérieur.

L’assemblage de 'homme et de la naturechéa par le biais de I'ordre

economique se traduit finalement par la concrétisagt I'exécution des

9 saint- Simon, « De la réorganisation de la so@étépéenne 1815 », @@uvres compléteRaris,
Anthropos, 1966, 6 vol, vol 1, p 248.

80 hid., p247.

81 Jean-Paul Frick, « L'utopie de Saint-Simon »Ravue francaise de science politig@8e année, n°3,
1988, p 388.
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idéaux fondamentaux que la culture humaine n’aécdssdéfinir, sans étre
jamais parvenue a les réaliser. « Il arrivera reéaiesment une époque ou la
théologie perdra tout crédit, ou les hommes endr@mt a la religion pure et
ou ils forceront tous les fonctionnaires publicse conduire d’apres le
principe: Tous les hommes doivent se regarder corde® fréres ; ils
doivent s’aimer et se secourir les uns les autfdsa congruence entre
I'imaginaire des hommes et le présent fixe, d'unani@re extréme, la
construction utopique de Saint-Simadan fait, fhumanité devait réussir
parce elle ne se pose que les probleguéslie peut résoudre.

La clef de l'utopie saint-simonienne demetirealement dans son
ambition a inscrire la norme qui doit diriger la&ades hommes dans 'ordre
des choses. La vie sociale ne trouve pas sa negatiah dans un retour de la
transcendance du christianisme ou dans la référanc®roit. « Elle la
trouve dans l'abandon confiant et complice a un deolui n'est pas
seulement producteur d'un ordre mais surtout pridwc d’'un ordre

conforme aux attentes de 'lhommés

8 saint Simon, « Du systéme industriel »@uvres complétesol 2, 3e partiepp. cit., pp 93-94.
8 Jean-Paul Frick, op. cit., p 399
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4.3 Lathéorie des quatre mouvemedsts Fourier

Visionnaire généreux et romantique a l'imagon féconde, Charles
Fourier appartient a la génération des penseursacuartir de la critiqgue de
la société capitaliste industrielle de la premi@@tié du XIXe siecle, tente
de concevoir et de proposer des bases plus justedgpréorganisation des
collectivités humaines. Avant lui « 'THumanité argu plusieurs mille ans a
lutter follement contre la Nature » et il annonce @’est lui « le premier a
avoir « fléchi devant elle en étudiant I'Attractjmrgane de ses décrets : elle
a daigné sourire au seul mortel qui I'e(t encenske,lui a livré tous ses
trésors. Possesseur du livre des Destins » etvierit « dissiper les ténebres
politiques et morales, et sur les ruines des segelncertaines, il 'éléve la
Théorie de I'Harmonie universelle*ka vision pessimiste de ce début de
I'ere industrielle n'est qu'un fléau passager tboesbmbre vision est corrigée
par une conception optimiste de Il'histoire qui, @as étapes successives :
garantie, société et harmonie, nous conduirontéfoent a I'Harmonie
Universelle.

« Nations civilisées, vous allez faire un pas de géans « la carriére »
sociale. En passant immédiatement a I'Harmoniearselle, vous échappez
a vingt révolutions qui pouvaient ensanglanterltdg pendant vingt siecles
encore, jusqu’a ce que la Théorie des Destinéegtéltiécouverte. Vous
ferez un saut de deux mille ans dans la carriec@lgo; sachez en faire un
semblable dans la carriere des préjugés. Repolesédées de médiocrité,
de désirs modérés que vous souffle I'impuissantsiphie. Au moment
ou vous allez jouir du bienfait des lois divinegncevez I'espoir d'un
bonheur aussi immense que la sagesse de Dieu gquioemé le plan-®

Par conséquent, la vie sociale devrait saldo sur une harmonie

réalisée grace a une association indépendante weEhigbeurs et des

84 Fourier, Euvres complétegd. Anthropos, 1966, t. |, p. 191.
% Ibid., p 183.
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consommateurs. La sociabilité humaine serait unseimaturelle basée sur
la spontanéité des tendances (ou passions). Sprineges Fourier élabore

le modéle le plus détaillé des utopies progressistlui du phalanstére ; une
vaste association de production au sein de lagledléavailleurs vivent en

commun. Il s'agit de créer, de propager une scienceelle et de réaliser

par la suite une société issue de cette science.

La solution fouriériste utopique repose,ngpart, sur la réhabilitation
des passions et, d’'autre part, sur la constitutm modéle de société
harmonieuse qu'il appelle le phalanstere. PouroptabFourrier insiste sur
les rapports de la morale et de la religion, prepp&€me une interprétation
toute nouvelle et appelle a une utopan totalitaire.

La vie de Fourier le justifie suffisamment. Filsime famille de riches
commercants et ruiné par un malheureux concoursirdenstances, il a
passé une part de sa vie au service d'une maisaordenerce et était
toujours contre I'nypocrisie de la morale et dedbhgion traditionnelles.
Quicongue vit dans un monde qu'il ressent comnstraxat et mutilant, réve
nécessairement d'un monde meilleur ou toutes lesves éclateront, les
contraintes disparaitront et ou il pourra dire $am aux oppresseurs de
toutes sortesC'est aussi le réve d'un monde fraternel et hamosnbu
I'hnomme cesse d'étre un loup pour 'homme. Darttetite de ce monde
idéal, Fourier se console en cultivant des plam¢etes, pratiquant sa marche
guotidienne, aimant les chats et écoutant les ehantles rues.

Dans le second tome deh&orie des quatre mouvemerisurier hante
a une «morale civilisée» qui ferait la fusion entre I'amour et la politeg Et
cet amour ne devra pas étréleuri » ni fondé sur I'éloquence, pourtant tres
a la mode en France a I'époque. Il pensait quenéhité est restée trop
longtemps dans lesténébres philosophiques et les horreurs civilisees

C’est pourquoi, il faut repartir a zéro en prerlastpassions comme base.
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Loin des <eaux espritivilisés » et de leur «rasse ignorance,
Charles Fourier prétend se lancer dans une nousgtlleration pour arriver
a la «vérité en amours» Son but est de comprendre les passions et de les
classifier pour finalement dompter les sentimetamdur .2

L'utopie telle que concoit Fourier doit étewant tout aimable et
désirable et le principe de plaisir y vaut pounpipe de réalité suivant une
logique hallucinatoire qui imite celle du réve tmwjs vécu au présent par
celui qui y est en proie sans prise possible damte.

L'utopie est aussi fondamentalement amowredans le sens ou
I'amour, I'une des quatre passions « groupistédentifiées par Fourier
les trois autres étant I'amitié, le familisme enfibition _y joue un réle
essentiel. Et lorsque Fourier parle de 'amouneilfaudrait pas croire qu'il
pense a un sentiment céleste coupé de la sexuaki§, il se réféere a une
attirance ou le corps et I'esprit sont simultanémen indissolublement
impliqués.

« L'amour ainsi que la table offrira des chancesus ties caracteres ;
la finiront les oiseux débats des civilisés sutdastance et I'inconstance, et
les affections diversesil, faudra des golts de toute espece dans I'Ordre
combiné, parce qu'il présente les moyens de saitisftous les goltsLes
Bacchantes y sont aussi nécessaires que les \&estala culture ne peut
s’exercer par Attraction s’il 'y a pas dans lestoas des amours de tout
genre. Aussi, a c6té des Bacchantes qui exercesttia de fraternité, et qui
se vouent au plaisir de tout le genre humain, ouvera des Vestales et des

Jouvencelles d'une fidélité assuséd

8 Cf. lle partie, « Description de diverses brancles destins privés ou domestiques », chap. 13
«Politique galante pour la levée des armées e unres compléetesp. cit., p 173.

8711 pourra se trouver une trentaine de groupes ggiistingueront par leurs banniéres et ornemenss, e
formeront en trois ou cing ou sept divisions

88Fourier, Euvres complétesp. cit., 1966, t. I, Deuxiéme notice sur la spiesr de I'Ordre combiné,
chap. 12, « Mécanisme passionné de la gastronoomibinée », p 172.
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Seulement, il faut se rendre compte a goigitwette maniere directe de
parler des choses du sexe a pu faire scandaleretesgps d’autant que
Fourier s'ingénie malicieusement a suggérer g&idit pas tout, qu’il voile
son propos pour ne pas choquer ce qui incite leedeca imaginer les
croustillants détails sur lesquels il fait silence.

La fonction assignée a la spéculation utopique tplie Fourier I'exerce
est donc de briser des clivages que des sieclbsalicantisme ont perpétués
et qui, si on y pense bien, n'ont en réalité auctaison. L'un de ces
néfastes clivages est celui qui concerne ce que appellons aujourd’hui
les « genres.» Fourier est loin de nier les diffées entre les sexes et il va
méme jusqu’a forger l'idée, a premiere vue ridicud&n troisieme sexe
constitué par I'enfance. Hommes et femmes préseds caracteristiques
biologiques qui les prédestinent a des types dis€tdistincts, du moins
relativement.

« En observant cet univers qu’il a si mégnement disposé, ces «
milliards » de mondes qu'il fait rouler en harmgmeconnaissez qu’un étre
si grandiose ne saurait se concilier avec la méitioet la philosophie et
gu’on lui ferait injure si I'on s’attendait a deRjsirs modérés dans un ordre
social dont il sera l'auteu® Fourier fut certainement un précurseur de la
pensée du dépassement et tel-topos Oscillant entre immanence et
transcendance, il a enrichi la pensée socialistentenduisant le caractere

indispensable de rupture et discontinuité.

8 Ibid., p 183
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D’aprés cette analyse, nous remarquons que le pommun entre tous
ces penseurs de l'utopie est le recherche d'unéema vie et insister sur
les aspects vitaux de la pensée utopique (probtpradraitera Bloch par la
suite).

D’ou nous concluons qu’en traitant le suajet’'utopie, ces penseurs qui
sont plutdt réformateurs qu’utopiques se consemtagur le méme point de
vue de départ, celui de voir leur monde d'un apgééondément pessimiste.
En effet, c’est un monde mauvais et il ne peut §tre mauvais, aucune
correction ne peut y étre apportée sans engendrenodiveaux maux.
Seulement, uneision réformatrice leur conduit a penser que lécization
se produira par un renouvellement soudain (ou appes soudain) par un
nouvel séisme intellectuel faisant disparaitredagses du mal pour créer
une vie meilleure.

Seulement, nous nous ne pouvons qu'insigtEr « les utopistes ne
pouvaient qu'étre utopiste®ou méme «révolutionnaires» tandis que leurs
successeurs ou sectateurs, une fois exprimée l&radantion, seront
nécessairementréactionnaires»™

Ces utopistes défendent, alors, une idéeipale, celle de dénoncer la
propriété privée, le libre-échange caractéristiqudibéralisme et donc par
la suite la misére qui s’emparera progressivemertedtaines populations.

Pour bien comprendre ce socialisme utopicues mous permettons de
revenir aux précurseurs de l'utopie. En ce sensmis More inventait au
16e siecle le terme utopie. Celui-ci désigne uneception imaginaire et
heureuse de la supposée réalité. Ainsi More caeaitd'idée d’un monde
tres bien organisé dans lequel les maisons sontigdes et la propriété
n’existe plus. Aucune hiérarchie sociale n'empédbgalité effective de la

% Engels Anti-Diihring, Paris, Editions sociales, 1950, p 304.
1 Marx, Le Manifeste du Parti Communistearis, Editions sociales, 1972, cf. le chapittéulé « Le
socialisme et le communisme critico-utopiques ».
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société. Les individus réunis principalement saumé de communauté ne
travaillent plus que six heures, le reste du teppsra se consacrer aux
loisirs. Cet idéal non révolutionnaire forme unet@i@e vision du monde et
émet la possibilité d’'une alternative.

A I'égard de ces mémes principes, Campan&lEgn tour, imaginait sa
société du soleil qui repose sur les lois univésalu la science en constitue
le fondement. Les valeurs comme la famille ou l@ien sont détruites et la
liberté doit étre sacrifiée pour vivre mieux. Lescislistes tentent de
modérer le mouvement en la faveur d’'une plus granaelicité des moeurs
guand le libéralisme commence a s’installer au di8ele et a mettre en
avant la liberté individuelle.

En comparaison avec les théories du bowmasgutelles que Rousseau
les placait, Morelly affirmait, a son tour, que Ipslitiques de I'époque
contredisent les lois de nature. Il montrait queide réside dans la propriété
et dans le fait de vouloir toujours de nouvellessas qui appartiennent a
chacun ; au contraire si ce principe n’existait lgagavail se ferait selon le
bien commun. Il proposait aussi de construire urgasm public qui
redistribuera les biens qui ne s’acheteront paseeseront pas vendus. Si
cette disposition est utopique, elle conduit a noevelle conception de la
propriété.

Dans la méme vision, Mably se placait etoé€ait la propriété privée
des biens qui est l'origine de tous les maux. Gis physiocrates qui
pensaient que le fondement de la société réside ldaoropriéte, il pensait
gue le bonheur réside non pas dans l'abondances oemis la vertu.
L’ancienne simplicité des maceurs et des valeurst d@srnée vers une
société complexe, mauvaise et démunie de toute Ienolarefusait la
nouvelle société qui repose sur le commerce ette.lll proposait d'y

remeédier par I'établissement de certaines dispostpour supprimer la
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propriété. Pourtant la suppression des inégaliééfodune se répercuterait
nécessairement sur les pauvres qui ne sont paglm®mégis par la vertu. Il

faut en conséquence donner une certaine moraleécues et en diminuer la
pression qui opprime les pauvres. L'Etat qui deipsser doit montrer qu'il

n’a pas pour but de s’enrichir et par conséquehauil diminuer les impots et
donc les recettes.

Owen,a son tour, par une réflexion comparative entrentéshodes
précédentes de production et les moyens actuels$raitoles conséquences
de la société industrielle naissante sur les tHauas. Il remarquait que lors
de la fin des guerres napoléoniennes la force aeaitra diminué et a
entrainé I'élaboration progressive de machines.i @enduisait a une
dévalorisation du travail humain. Owen faisait réfice a |'entreprise
modele deNew-Lanark Celui-ci est un chef d’'une industrie textile, et
contester les conditions du travail de I'ouvrier.

A la recherche d’efficacité et d’égalité renbuvriers, il commencait, en
fait, par abaisser le temps de travail et augmdesesalaires. Parallelement,
il améliorait la propreté des logements. Puis ilrait autour de I'entreprise
des écoles dont la base de I'éducation reposeesigeignement de la vertu.
Ce modele contient une répartition juste du travdd bonnes relations
sociales et une suppression de la propriété priizés. individus seront
rendus plus rationnels dans cette nouvelle so@étés élections éliront les
plus compétents d’entres-eux et les plus aptes@aitve les causes du bien
et du mal. C’est en ce sens que nous remarquonesjuéopistes socialistes
tentent a travers des concepts de vie communautiéimir les divers
aspects de la vie en société comme la famillealeatl et I'éducation.

Par conséquent, ces penseurs qualifiesefbenrateurs utopiques se
considérent en tant que les précurseurs d’'une Heyvensée sociale qui a

travers la conception de systémes sociaux alté&snasie a élever ’'homme,
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a le faire sortir de sa basse condition, a lui @oa parole et a organiser, en
somme, la construction de la démocratie, de lacpigt de la liberté. Projet

défendu en quelques sortes avec le marxisme.
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CHAPITRE DEUXIEME
Développement ddde de I'utopie

1. Le marxisme et le grand débat : socialisme utogile ou/et socialisme

scientifique?

1.1.Le socialisme utopique

Bien qu’en réalité, l'attitude de Marx etEdigels ait toujours admis
I'influence des socialistes utopiques sur leursspen, le Marxisme se
considére toujours comme un socialisme « sciengfigpar opposition au
socialisme «utopique » de Fourier ou de Saint Simon

Par conséquent, l'utopie n’est pas a propreénparler contraire au
marxisme. En ce sens, Lénine affirme que « La théde Marx a été la
premiere a faire du socialisme, d'utopie qu'iltétaie science, a en poser les
fondements inébranlables, a tracer le chemin aeseiv le développant dans
tous ses détails’sD’ou I'affirmation de Marx que I'histoire ne ménapa
un avenir inévitable, mais reste ouverte a plusié@wventualités. L’homme,
conscient de son but, peut envisager un ensentpléieede ces éventualités
comme support a son action. Or il se pourrait gaetalles possibilités
évolutionnelles ne se concrétisent pas. Dans ¢ea#te hypothéses choisie
va s’adresser a un avenir inexistant et les actipm®n découlent pourront
étre qualifiées d’utopiques. En dépit, ces postikilne s’'opposent pas au
Marxisme, mais représentent des étapes dialectayliagproche du réel.

Nous pouvons justifier cette idée en rappedae la dialectique marxiste
procede parnégation de la négation afin de s’approcher sansaifa
I'atteindre du réel. En plus, I'action présentelgport de ce pas dialectique

92 | abica, « Le marxisme entre science et utopMots, juin 1993, N°35, p 20.
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en mettant a I'épreuve les hypotheses formuléeslasurase d’éléments
matériels déja éprouveés.

Par conséquent, la négation obligatoire etehypotheses pour bloquer
la roue dialectique les couvrent, ici aussi, d'wode d’utopie. Autrement
dit, si nous nous orientons vers le futur, toutpdilgése se considere comme
utopique car destinée a étre renoncée et devaBcémus nous orientons
vers le passeé, toute utopie n’est contradictoiecde marxisme sauf si elle
perd ses connections avec le réel ou plus précigésnelle trahit la relation
dialectique entre la liberté créative et les contes imposées par les
considérations matérielles déja éprouvees. La peasdaction utopiques
dans ces conditions basculent dans [I'abstractidaletoet deviennent
exclusivement les fruits d’'un ldéal.

Rappelons que les utopies socialistes quoretent a la période ou se
met en place la contradiction essentielle au mad@rdduction capitaliste
entre bourgeoisie et prolétariat. L'utopie appraneh anticiper I'absence ou
l'issue plutbt que les effets et « l'imaginaire ssdbstitue a la lutte des
classes. ¥

Pour les utopistes sociales, I'utopie gate, en méme temps et d’'une
part et d-autre autour du socialisme résultanfassistoriques inévitables,
de la contradiction des rapports de production é&®dorces de production,
de I'exigence de la classe ouvriére de se libéaerspn propre effort, de la
subordination de I'économie aux besoins sociauxdimit de travail, de la
destruction des classes sociales, de la gratuitél’étleication, de la
destruction de la division du travail, de la destinn de la différence entre
culture urbaine et culture rurale, d'une mise am di I'exploitation des
hommes et de I'appellation a I'égalité des sexeésu[res utopistes sociales

pourraient étre considérées comme révoltés.

% Marx, Le Manifeste... op.cit.
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1.1.1.Socialistes révoltés ?

A la naissance de la société industriels, d$ocialistes cherchaient a
créer un nouveau monde. Ainsi, pour éviter le mofed’accumulation des
richesses, il faut les rendre collectives par éashiles moyens de production.
En ce sens, le socialisme constitue la premiepedata processus de passage
a un collectivisme, alors que le communisme enlasterniere. Mais les
deux mouvements ne sont qu'une partie de I'évatutle I'humanité au
méme titre que le capitalisme. Tout devra changks la production a la
constitution de la société. Le communisme devraratteint un haut niveau
de science et de technique pour dominer la naktrees changements ne
pourront se produire que grace a une revolte.

Seulement, d'aprés son usage au XIXe siecle, miaadons par utopie
une forme de socialismanticipéou elle devient un théme central pour les
penseurs socialistes qui osent imaginer des stegcgociales alternatives a
celles dans lesquelles ils vivent. Tres vite ilmtsconsidérés soit comme
subversifs, dangereux ou fous. Leur mauvaise répuota&st renforcée au
cours des années 1880 quand Marx et Engels utiliksgopellation de
"« socialisme utopique » pour désigner une idéelagiils situent en France
d'avant 1848 et qu'ils opposent au socialisme sfigere dont ils se
proclament les grands prétres. Les marxistes avai@n aussi leur propre
projet de société parfaite avec leur « socialistaetitipation»™

Le marxisme apporte de nouveau la scienda dlité et le savoir actif
qui tourne vers la praxis transformatrice du momtlevers I'horizon de
I'avenir. Il part des tendances et des possibilii@gctives qui se présentent
dans la réalité elle-méme et c’'est grace a cettdiatién réelle que ce

marxisme permet 'avenement de l'utopie dite cot&(eontrairement aux

94 Marc Angenot'Utopie collectiviste. Le grand récit sous la D&ure InternationalePUF, 1991.
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utopies abstraites du passé qui se limitent a @pdesir image-souhait au
monde existant). Seulement, nous pourrons nous rENacomment

analyse Marx la pensée utopique en guise de aesfdranations.
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2. Marx et l'utopie

Nous essayons dans cet élément de recheecheesenter une approche
possible de l'analyse de l'utopie par Marx. Analgse loin & notre avis
d'écarter la force critique de l'utopie, chercha éonserver en écartant les
faiblesses déutopisme. En ce semdarx cherche a dépasser positivement le
moment utopique powonstruire une théorie a visseientifique qui permet
de réitérer les instruments d'une interventiontdeames dans leur histoire
pour réaliser concretement et pas abstraitementantde sans exploitation.

Bien que Marx n'ait pas une claire opini@nl'dtopie, le répertoire de
ses ceuvres surtoue Capitalle confirme. Nous admettons de nuancer sa
position et surtout de montrer qu'elle reléeve d'ulmaible stratégie de
dénomination et de combat. Or les études de l'eitgevent d'une stratégie
théorique. Celle-ci nous aide a comprendre l'idée dBloch puisse se
réclamer de Marx tout en accordant, a l'utopie, fonetion fondamentale et
essentiellement positive.

Pour Bloch, la philosophie de Marx est 4ecdk I'avenir et donc aussi
celle de I'avenir dans le passé ; elle est, doansda prise de conscience de
ce rassemblement au front du monde, la théoriggrawante de la
tendance comprise, instruite de I'événement du moet vouée au
Novum »*’La fonction utopique est une fonction du réel. Eieadmet la
connaissance des rapports capitalistes de producko ce sensgle
marxisme ne signifie pas renoncement a l'anti@pationction utopique) ; il
est lenovumd'une conception concrete s'attachant au procéssuse que
I'utopie a de meilleur trouve un sol sur lequepsser, trouve des pieds et

des mains. C'est donc a Marx que le travail déetiition la plus intrépide

% Bloch, Principe..., 1, op, cit., p 17.
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doit de s'étre inséré dans I'événement du moneks, @@ lui que date l'unité
de I'espérance et de la connaissance du procéssfjde réalisme»>®

Dans le vocabulaire blochien, l'utopie estrnodéle, un souhait, une
promesse, une présence du lointain et un paysagst @ie «richesse réelle,
c'est-a-dire qui se trouve encore dans le processtest de la réalité’Elle
est maquette «car la maquette elle aussi, la maistamt, promet une
beauté qui par la suite ne réapparait pas toujoarame telle dans la
construction réelle»*®Elle est la révolution en personne « dont l'absence
permet la naissance du capitalisme d'Btat.

D’ou nous comprenons qu’il n'y a pas daawpie chez Marx, une
mise a distance du réel, mais il y a suppressiotadéalité au sens de la
distanciation dont parlait Brecht. Celle-ci est pnocédé dramaturgique de
mise a distance du spectateur face a la fictiosgmti&e dans la piéce de
théatre. Ce procédé se présente comme péddgogique.il cherche a faire
comprendre au spectateur que le rapport, qui Bst miis en scene entre la
fiction et lui, est du méme type que celui qu'ividat mettre entre lui et ses
conditions concrétes d'existence. La vie n'estupasévidence avec laquelle
le sujet se confond mais, elle est une construatn@ginaire ou idéologique
gue la science permet de déconstruire et doncitiguer et de transformer.
Ainsi le rapport entre la science et l'utopie pgsaela compréhension de
leurs rapports respectifs a I'histoire concretehdesmes.

Cette approche nous permet de dégagerilesgaies idées marxiennes
de l'utopie. Par conséquent, Marx part du fait tueévolution résulte d'un
développement du mécanisme par le double mouvedempirolétarisation

des travailleurs et de concentration des richessessi, par l'unification

% Ibid., p 214.
" Ibid., p 435.
% |bid., p 307.
bid., p 542.
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croissante des forces révolutionnaires et parrthmaincorrigible des forces
capitalistes.

Seulement, Marx ne critique pas les formmsadistes d’'une éternelle
utopie mais, il dénonce les formes utopiques duaBsme. Il ne conteste
pas, dans leurs discours, un genre anhistoriquss, timamoment historique
du devenir du socialisme et du communisme.

Or les deux formes du socialisme et du camsme présentent deux
versants dont Marx tente de penser I'unité sousenpesssion équivoque: le
socialisme et le communisme critico-utopique. Meggonnait que l'utopie
ne peut pas étre définie par ses limites ou paégedibres. D’ou nous nous
demandons si Marx est dépositaire de la scienca fejhonse est négative
parce que Marx n’oppose pas la science a l'utopaes il prétend donner au
communisme des fondements scientifiques. C'estadticorder a I'utopie
une allure concréte de fondements scientifiques.

En d’autres termes, il s'agit pas de la fmadgfinitivement, ni de fonder
une science englobante, voire la science des sdemmais il s’agit de
fonder d’abord et du méme coup une possibilité tdentique constante du
communisme et de l'utopie. En fait, en l'utopie e Leflet religieux du
monde réel ne pourra disparaitre que lorsque ledittons du travail et de la
vie pratique présenteront a I'homme des rappaatssparents et rationnels
avec ses semblables et avec la nature. La vielsociae sera dégagée du
nuage mystique qui en voile lI'aspect que le jous'gumanifestera I'ceuvre
d'hommes librement associés, agissant consciemetemaitres de leur
propre mouvement social®

C’est en ce sens que Marx reprend a la maxie Hegel la pensée sur

I'histoire tout en étant conscient de ne pas sidma décrire le monde, mais

1005 reporter aux 88 436-440 dePhilosophie de I'esprile Hegel pour comprendre l'origine de cette
théorie, de méme qu'il faut se reporter aux 88438 gbur bien comprendre la théorie du prolétariat.
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d’en exprimer son auto-conscience et s’inscriresdam évolution. Ainsi, il

appelle a I'écriture de l'autobiographie de I'espiu journal intime de

Ihistoire.!*’Par conséquent, I'utopie peut s’enfermer dans gst2mes

doctrinaires et se réfugier dans des réveries cesflet se livrer a des
mirages et a des promesses.

Or pour Karl Marx les utopies précédentemieét des laboratoires
respectables. L'idée de paradis ancien perdu et 6aut retrouver et
remettre en marche apres des aventures dialectiguiesauront fait que le
rendre lisible et adaptable préoccupait Marx.

Néanmoins avec Marx l'utopie est en relatiirecte avec la révolution
des prolétariats. Ceux-ci présentent la classeetselle qui compte restaurer
I'aspect universel de I'existence humaine. Au caingr I'essence humaine
est « totalité des relations sociales, ce qui Begu’un individu est défini
par sa participation a I'espece et non I'especd’pssence identique a tous
les individus. 3

En effet, c’est par la révolution de cattasse (par la destruction de
tout intermédiaire entre I'individu et I'espéce)eglutopie se forme. D’ou
I'importance au communisme. Celui-ci est marqué lpadestruction de la
division du travail, c’est-a-dire de toutes lesnfies d’aliénation que peut
engendrer cette division, soit, I'Etat, I'argerd, religion ou les institutions
politiques). Le communisme devient alors une retatharmonique entre
I'essence de ’'homme et son existence empirique.

C’est le retour de 'homme a lui-méme edaapropre humanité. C'est

dans ce sens que dans le communisme de Marxstolif@ et la conscience

101 Kolakowski, L., « Anti-utopie utopique de Marxin,Utopie, Critique et Lumiérel, V.U.B,

Tijdschrift Voor de Studie Van de Verlichting, 197 13.

102 K olakowski, L.,L’esprit révolutionnaire, suivi de Marxisme _ utemt anti-utopieEditions Complexe,
S.P.R.L, Bruxelles, 1978, P 57.
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de I'histoire ne font qu’'un, 'lhomme est libre dares sens gqu’il se domine
lui-méme que sa pensée et le cours de I'histoiiecatent complétement®

Or le souci de Marx n’est pas de construine utopie, mais vouloir
actualiser dans et par I'étude du communisme dedatees qui peuvent
établir des conditions qui contestent de lintériéa logique du capital.
Seulement, ces conditions ne doivent pas choirigluet ne doivent pas se
former a l'intérieur des processus sociaux du tfatale la production.

Marx pense que la révolution peut proverimddéveloppement du
mécanisme par le double mouvement de prolétarisdig travailleurs et de
concentration des richesses d’'une part et parfitatiopn croissante des
forces révolutionnaires et par I'anarchie incobligides forces capitalistes
d'une autre part. Or la révolution n'a pas eu lEigui montre qu'il s'était
trompé sur l'appréciation des forces, mais cetteuerdu fait ne saurait
suffire pour le faire ranger parmi les utopistes.

Par conséquent, quand il s'agit de représdatrévolution et ce qui
suivra, nous nous trouvons en présence de symbale eéverie le plus
souvent peu intelligibles. La société ressemblesadaun étre actif et capable
de penser et de se conduire. Lorsque le prolétaxiatcera une dictature,
fera des lois et les abandonnera ensuite, toutestlatopique et par le fond
et par la forme. En fait, pour rester sur le termagaliste du marxisme |l
faudrait parler non pas de la société et du pnaédtanais des organisations
économiques et politiques dont le fonctionnementesnu et sur lesquelles
on peut discuter.

En ce sens, Plekhanoff affirme : « Est istepquiconque recherche une
organisation parfaite, en partant d'un principetralis» et ajoute qu'au
XVllle siecle « le principe abstrait, ayant sere bdase aux recherches des

utopistes, était celui de la nature humaine » ebmhpléte sa pensée un peu

193 bid., p 143.
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plus loin . « Ce n'est pas la nature humaine qpligxe le mouvement
historique, c'est le mouvement historique qui fagodiversement la nature
humaine »'**

Seulement, si nous admettons que le marxipg@ s’inspirer de
certainesdées du socialisme utopique, il pourrait étre m@usmoins imbibé
d'utopie. En ce sens, Duveau déclare que « Disdiplelegel, Marx est un
dialecticien ; disciple de Smith et de Ricardast un utopiste (. . .) Si Marx
n'‘a pas bati de cité idéale, s'il n'a pas fabriqudopie, c'est parce que
I'animait la conception tres utopique d'un mondesdaquel la dynamique
propre de I'économie comportait une certaine ptoies'®

Or Guy Bouchard traite 'utopie de Marx commne «hétorique de
combat» pour exprimer que « si les allusions aux doc$riaeaux auteurs
« utopiques » sont relativement fréequentes dansvieede Marx, le mot
méme d'utopie, qu'll s'agisse de sa forme nomimalede sa forme
adjectivale, y est peu employé®»Marx fait allusion a I'utopie dans ses
écrits sans prononcer le mot. Il se réfere a I'déé&utopie et déclare que si
nous voulons des justes proportions des moyensatieigtion, nous devons
étre réactionnaires et utopistes. Dans ce sers thdericiens (socialistes et
communistes) du prolétariat sont utopistes tant gaki-ci n'est pas
suffisamment développé *Plus loin encore « le théoricien utopiste occupe
une position préscientifique caractérisée par ladpction de systemes
imaginaires (c'est-a-dire, dans les termes de Namprovisés en esprit,
doctrinaires plutét que révolutionnaires)Par conséquent, Marx estime
une utopie la ou s’abolit le salariat de toutescgeglitions économiques de

domination de classe.

104 voir. Sorel, « Y’a-t-il de I'utopie dans le masme ? », irRevue de Métaphysique et Morale, N 2,
Année 7, Mars 189%rmand, Colin. P 10.
105 Duveau G.,Sociologie de I'utopie et autreessais», Paris P.U.F, 1961, p 37.
1% Guye Bouchard, « Marx, Bloch et I'utopiePhilosophiquesvol. 10, n° 2, 1983, p 267.
107 i
Ibid., p 268.
198 |bid., p 268.
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A ce moment « le mouvement de la classeiéne devient une réalité
et les chiméres utopiques s'évanouirent non posrtep que la classe
ouvriére avait abandonné le but indiqué par lepistes, mais parce qu'elle
avait découvert les moyens d'en faire une réaditla place de ces utopies,
apparaissent une perception réelle des conditimarigues du mouvement
et une organisation militaire de plus en plus fdeda classe ouvriere. Mais,
les deux fins derniéres du mouvement qu'avaientlgmeées les utopistes
sont celles que proclament la révolution parisieenBnternationale. Seuls
les moyens different, et les conditions réellesrhuvement ne se perdent
plus dans les nuages des fables utopist&s. »

C’est I'approche utopiste de Marx, qu'enpstr celle d’'Engels ?

109 Marx, La guerre civile en FranceRaris : Editions sociales, 1953, p 225.
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3. Engels et l'utopie

La société socialiste congue par Engels pduétre mieux que les
sociétés dont révent les utopistes. Depuis quelgueses, les sociaux-
démocrates sont devenus plus prudents et ont éassddutes sur la
possibilité de réaliser cette nouvelle vie.

Bien évidemment, Engels montre que le passage€idimlbgie a la
science et de la morale a la politique a été eales Marx. « Pour faire du
socialisme une science, il fallait qu'il soit plasér un terrain réel, qu'il
recoive une base solide et irréprochable. Et cécuvre de Marx»'Pour
gu'il réalise qu'il inaugure le processus permettarpassage, il fallait que le
développement de l'histoire en produise les bass®rielles. Dans cette
idée se trouve non seulement l'argument de lagodtides utopistes par
Marx, mais aussi et surtout comme par anticipatielle deDuhring par
Engels.

Wallenstein rappelle que « pour Engelsopig était une idéologie,
définie comme toutes les idéologies par son appante a une classe. Le
contraire d'une idéologie, pour Engels, c'étagdi@nce, et donc le contraire
du socialisme utopique devait étre le socialismensifique.»'Celui-Ci
(parce qu'il est dialectique) est tenu a étre umeception évolutive qui
définit des buts souhaitables pour I'action révolutaire pour une analyse
concréte de la situation concréte. Cette analyses@entifigue dans la
mesure ou elle est ouverte a toute critique desuppbsés idéologiques et
théoriques qui la fondent.

En d'autres termes, la science ne peutr@segr que lorsque nous
considérons qu'un état de connaissance est toyjassagere et susceptible

d'étre plus ou moins profondément modifié par lewement historique lui-

10 Engels’Anti-Durhing, op., cit, P 391.
" \wallenstein, I.Jmpenser la science sociale, pour sortir du S¢i¥cle Paris, PUF, 1999, P 198
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méme et/ou par la production dans la connaissanoe dnéthode ou d'une
théorie nouvelle qui exige que I'analyse soit rensis chantier.

S’il en est ainsi, nous remarquons d’apres dernieres pages du
socialisme utopiqugu’Engels annonce que I'humanité peut sortir veaim
du pouvoir animal et que les lois sociologiquespeavent plus étres des
conditions extérieures et autoritaires comme les faturelles. En fait,
I'nomme peut employer ses forces en toute conmaies#e cause comme la
libre initiative peut s'exercer completement, alssihommes peuvent faire
leur histoire et étres pleinement conscients eti énregne de la liberté peut
commencer. Il faut entendre le mldierté dans le sens d'action purement
intellectuelle ou la nature est pleinement soung@s& hommes, ceux-Ci
posseédent a la fois la pleine science des rapmbria pleine puissance
d'exécution. L'esprit peut vaincre ainsi la nature

Cette approche analytigue de la conceptitwpigue de Marx et
d’Engels nous permet d’avancer dans la recherclapmiofondir I'idée de
I'utopie concgue par certains commentateurs quigui@nt leurs approches
interprétatives en ce qui concerne l'utopie. Césrprétations marquent bel
et bien I'importance de l'utopie et nous donne udée claire sur la
différenciation des points de vue a ce sujet.

Nous proposons les lectures suivantes dmicgrcommentateurs qui
exposent une conception différente des utopisteslsies précédents bien

gu’ils en partent pour élucider leurs propres imtétations.
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CHAPITRETROISIEME
Approches interprétativais terme utopie

1. Utopie et culture sociale

1.1.Le cas de Servitr:

Servier part d'un constat établissant un paral&iee les sociétés
traditionnelles et celles auxquelles aspire l'imagon utopique et montre
gue la société traditionnelle, construite sur Bnphythique de l'univers et sa
pureté, ne peut que se modifier avec le temps pit dé la répétition de
rites d’hommage qui vise a la corriger. C'est paaicelle cherche a se
rapprocher de la perfection des origines et a pgdo le mouvement
primordial de sa fondation.

Elle est ancrée dans le présent désespgrémenée vers le passé en
souvenir du temps ou 'nomme vivait & méme |'umivélr s'agirait donc
d'une tentative de retour a un passé imaginé alisééplus ou moins
consciemment. En plus dans la société traditioankllcité toute entiére est
concue comme un cercle magique consacré par Ilfandéndateur,
renouvelé par le sang des sacrifices et destindtager I'individu de tout
mal.

Pour bien élucider son point de vue, Sers@réféere a I'ouvrage de
More'™pour exposer sa conception sur l'utopie. Cellesi kheureuse
république dont More décrivait I'économie, I'urbsame, les rapports entre
les citoyens, la construction et la vie quotidiertes habitants. L’'utopie
désigne, en fait, tout projet irréalisable. Il eéride, d'un coté, le mot
« utopique » qui souligne «le caractere impossiilen souhait, d’'une

intention »'“de l'autre coté, le mot utopiste comme « qualificates

12 gervier Histoire de I'utopie Paris, Gallimard, 1967.
13| 'utopie ou le traité de la meilleure forme de gemementop. cit.
114 gervier, op.cit., introduction.
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souffleurs de réves!$C’est pourquoi pour Servier, More n’a pas visé par
son utopie un pays heureux, mais il a visé un playsulle part car il a jugé
« improbable I'existence d’'un Etat si parfait-°

L’'utopie n’est pas comme la présentait Kdainnheink un schéma qui
pourrait changer I'ordre social existant en ingmtira une collectivité ou a
une partie d’unecollectivité, un désir d’'un changement, méme si ces
orientations tendent & ébranler I'ordre des chgses2gne a ce moment
parce gu’a partide ce sens, nous allons rejeter la plupart desastop

Servier poursuit son analyse de I'histoiee lditopie en se référant a
certains utopistes en les commentant et essayantard®r sa propre
conception. Celle-ci consiste a voir dans I'utapie révolution, c’est-a-dire
une tentative de «retour a un passé... un passénéagus au moins,
consciemment. C’est, aussi, une réaction d'unsselasociale, la vision
rassurante d’'un avenir planifié, exprimant par $gmboles classiques du
réve son désir profond de retrouver les structuiggles de la cité
traditionnelle _ la quiétude du sein maternel_’borhme, délivré de son
libre arbitre, s’emprisonne avec soulagement daas réseau des
correspondances cosmiques et interehts

L’utopie est une tentative pour supprimdrfa@e de I'imagination etlu
réve, une situation conflictuelle et non pas pousdn les structures d'un
ordre qui existe déja. C’est une révolution cofgrpouvoir, la misére et elle
cherche une nouvelle conception du monde qui ieetra ™

L’'utopie progresse au fil du temps pour chévane prise de conscience
de la divergence qui sépare les deux sens du ragtgs: a la fois chemin

gui mene vers la cité juste et épanouissementhidenine par la technique

15 bid., p I.
18 1bid., p 1.

1 bid., p, 1.
18 bid., p 125.
119bid., p 325.
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de la matiere. Elle accepte I'égalité des hommeda pbusse méme jusqu’a
I'absurde... « L'utopie triomphe dans la certituderdgne de ’'homme ; elle
devient science-fiction, niant les miseres du pr€peur se réfugier dans les
lendemains enchanteurs. Elle est aussi, terreuanddes pouvoirs de la
science. ¥°

En général 'utopie se caractérise par datstvariables :
*Elle décrit une cité parfaite ou les dignitairesns les investisseurs du
pouvoir en tranchant avec 'ordre social ancien.
*Elle est un voyage au réve.
*Elle marque le désir de retourner a la pureté déss radieuses, a la
guiétude du sein maternel ; c’est-a-dire le retaupassé (a la re-naissance).

*Elle fait appel a la tolérance religieuse pouri@ite angoisse.

120bid., p 325.
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1.2.Le cas de Wunenberger

Il donne une grande importance au sujet de l'utopiest une « quéte
du possible qui accompagne l'histoire de notreucalbccidentale, en proie
a linnovation, au déplacement des formes et ddsuwa »*'Elle est
nécessaire surtout a la fin du vingtieme sieclecl8iqui se caractérise par
la déformation du tout. Nous y vivons le remplacetmdu soupcon de
I'optimisme et du progressisme, le jalonnement dantin menant vers la
liberté et I'égalité, la désertification des crimdss territoires de la raison
scientifique ou étatique, le remplacement des jysgsles propheétes, la
mutation de la confiance inconditionnelle des gsapitbtes de I'histoire et
la ruine des cités et des camps totalitaires dendtence et de la
transparence des réves.

Tous ces abus font appel et nécessitent tleurrea l'utopie a cet
imaginaire qui « nous déporte toujours vers du pauv $*C’est I'exigence
et la revendication au désir et au fantasme darsems ou «la flambée
subversive du sentir et du vécu consume les magtjuas vérité glacée.
Apres I'hiver obscurantiste des passions du systeniel venu le printemps
de la création, de la différence et de la commuinioa»'>®

Menant, alors, sa réflexion autour de l'esande I'Egalité et de la
liberté, Jean Jacques Wunenburger nous rappelldidéal de paix civile
fondée sur le contrat, devenu la référence prid&gle la philosophie
moderne, se trouve déja préfiguré dans le mythguante la généalogie des
premieres sociétés qui seraient passeées d'un &@yeafuré de violence
néfaste & un ordre juridique marqué par la'Eette figure mythique et

évolutionniste de la paix, qui dévoile clairemens Iprésupposés d'une

121 'utopie ou la crise de I'imaginairelean Pierre Delarge, Editions Universitaires 9] @ttroduction.
1221hid., Introduction.

123 |pid., Introduction.

124 bid., p 185.
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tradition de rationalisation philosophique domirgarguppose une oppaosition
entre: Nature et Culture, Instinct et Institutiarivial et Bien.

Par conséquent, engagé dans des recherdnelingmginaire et la
culture, Wunenburger soutient « que la faiblesseméme I'échec de
I'imagination utopiquesiennent paradoxalement d'une défiguration et d'un
appauvrissement de la fonction de l'irréel en I'mem>»23l faut prendre
I'utopie au sérieux contre ceux qui croient laiquier en ne retenant que son
irréalité ou ses fantaisies. L'utopie est une semipttion littéraire et elle
signale aussi une constante anthropologique gaedipouve dans la pensée
mythique. Mais elle a aussi, dans nos sociétésprgsence tant idéologique
gue pratique qui devrait forcer l'attention. Noteenps n'est plus celui des
abimes qui tombaient en quenouille, il est celsi a®pies qui réussissent.

Or cette réussite peut rester inapercuenoampréhensible si I'on ne
tient pas compte de la fonction de I'imaginairesdanvie des hommes ou si
I'on prend a la lettre I'u-chronie gu'elles affirmeCes utopies ne se seraient
pas inscrites dans l'histoire réelle si elles néavaété que ce qu'elles
semblent étre, c’est-a-dire des mises en scénéngessible'*°Autrement
dit, nous ne serions pas aujourd’hui condamnés waivee, si elles n'étaient,
depuis longtemps, le principe méme d'un imaginairkurel en rébellion
contre un réel fort éloigné de son fantasme despgon.

En ce sens, Wunenburger propose de consitétepie et le mythe
comme les « jumeaux » d'un méme type d'« habitat»€mais qui attestent
la méme « frustration». D’ou leur dissemblancef&i) « Ce que le mythe
justifie, 'utopie le conteste et le consum&lis indiquent des orientations

affectives et des aspirations opposées. Sous-tguatuie désir d'un monde

125 pid., p 10.
126 |bid., p 66.
127 bid., P 23.
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de I'échange, la fonction de lirréel est a I'ceustems le mythe et dans
I'utopie ; mais celle-ci est I'inverse de celui-la.

Le mythe étant un réve d'une humanité qudesese encore au sein du
monde réel et imparfait, elle présente un poémelgjuaspire sa croyance
en un monde meilleur, mais perdu, donc impossiBleant a ['utopie, elle
projette I'ordre d'un casernement. Le Paradis plest ce qu'il était. Ces
lieux sont l'un et l'autre clos; mais la cloturaipétre celle d'un espace qui
attire et d'ou nul n'a envie de sortir. L'utopieupétre aussi le mur hostile
d'un lieu que l'on ne peut quitter. Au contraleemur d'utopie affirme ta
claustration défensive™*®d'une ville ou I'on travaille et dont les régieslae
vie ressemblent a ses rues tracées au cordeau.deéudture, elle enferme
et sépare : « L'homme se réve dans un espace antehet se construit
techniqguement autour d'une forme fermeée, régukeréortifiee contre un

environnement menacant’»

128 |hid., p 84.
1291bid., p 62.

83



1.3.Le cas de Hottois

Il insiste sur l'importance de l'utopie surtout a période de la
renaissance ou on vit 'essor de la science et tiechniqgue moderne. C'est-
a-dire avec les grandes découvertes et les exjplosatCelles-ci ont joué un
grand r6le pour exciter I'imagination et pour sgakr la relativité surtout
dans le niveau social et politique. Dans ce sen#iold parle de I'utopisme
qui ne se référe pas a la physique mais, a laqaitou « I'espace utopique
est souvent une ville, un lieu bien délimité pgpart a 'espace naturel. La
société utopique est, alors, autarcique et gémgemefermée ; elle constitue
une construction humaine collective, artificielteaatonome.

L’'utopie procede d’'un acte de foi humanisefie est le produit de la
volonté et de la raison humaines. Ce produit esuminers construit et
parfaitement approprié, en principe, a I'humanit®nt il doit assurer le
bonheur. $°C’est dans ce sens que I'esprit de I'utopie déaiedndition
humaine telle qu’elle est et il refuse ce que Dnada Nature ont réservé a
I’'hnumanité.

C’est une sorte de révolution interne geea faire un changement de
la condition de ’'homme en supprimant le travaihipée, l'injustice et la
souffrance ; C’est tenter une vie autre qui dai ééale. C'est en ce sens
gue l'utopie cherche une liberté et une perfedtibide I'homme par
I'hnomme et se rompt avec le salut divin. C’est damfaveur a la technique
et & la science de dominer la vie de I'homme ebnsttuire, en méme
temps, sa nature et la Nature en général. L'utapifaworise, ainsi, le futur
en rompant avee la valorisation traditionnelle du passé, associemgthe,

a l'age et qui interpréte tout avenir comme uneatation de I'origine. %

%0 De |a renaissance a la postmoderni®&™ édition, De Boeck Université, Paris, 1998 p 57.
131 i
Ibid., p 58.
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2. Utopie et création artistique

La question qui se pose est la suivanteellguelation entretient I'art
avec l'utopie ? Si nous cherchons dans l'art, n@msarquons que celui-Ci
n’est pas étranger a la notion de 'utopie, ménem iest inséparable au point
d’en étre I'expression. En ce sens « l'utopie semsbhcarner dans I'art. Ces
textes qui évogquent les tentatives de realiser amuwre d’art totale, la
subversion des avant-gardes artistiques du débXiXeéusiecle ou encore les
expressions plus récentes de mise en relatioradeel de la vie, font état de
différentes pratiques artistiques comme autant @mifestations ou de
réalisation de I'utopie.’¥a relation de l'art avec I'utopie est trés large
dans le sens ou l'art se considere comme une peatig 'utopie en tant
gu’une nouvelle production, une originale invention créativité et une
création.

Celle-ci est selon Kandinsky se manifestedue « chaque ceuvre nait,
du point de vue technique, exactement comme naguwbsmos...Par des
catastrophes qui, a partir des grondements chastiqles instruments,
finissent par faire une musique des spheres. laioréd’une ceuvre, c’est la
création du monde¥Nous comprenons ainsi que l'art est I'espace du
possible, I'espace ou lartiste circule avec liBedans contraintes et
oppressions. Il se permet de créer un autre mosdefacon comme bon lui
semble. C’est ce que cherche, en fait, 'utopidiey la relation dialectique
entre l'art et I'utopie. « L’art est utopie carest I'entrée d’un autre monde
dans le monde réel...C’est en cela que l'artiste paetconsidéré comme le

premier des utopistes->$

132 Berthes) 'utopie, Art, littérature et sociédaris, L’harmattan, 2010, p 10.
133 Kandinsky,Regards sur le passé et autres textes, 1912, Fd%s, Hermann, 1974, P 116.
134 Berthes) 'utopie..., op. cit. P16.
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Avec Bloch, l'art ne traduit pas une totaliighérente ou une continuité
mais, il trace seulement un processus et des clcticans. |l propose une
réalité brisée et hétérogene. C’est un réel ut@pgu conduit vers l'avenir.
Le sens de l'ceuvre d’art n'est pas déterminé par gmtenu mais par
I'organisation particuliere de ce contenu. L'ceudiat cristallise, ainsi, une
conscience anticipatrice et sert de plongeoir raatjinaire du désir. Elle
devient, ainsi, le laboratoire et la féte des fmssi

Ici, Bloch ne s'intéresse pas a la relaéintre créateur et ceuvre, mais a
celle entre ceuvre et public c’est-a- dire a I'sailion utopique que fait la
société de l'ceuvre d'art. Et parmi les arts, Ge# littérature peut-étre
(exception faite de la littérature religieuse) lgsiintéresse le moins a cause
de la nature méme du langage qui est non seulamembyen d'expression-
communication mais aussi, a cause de sa naturaleogh moyen d'aliéner,
d'imposer des images et des désirs sur l'indivAdlusi Bloch écarte I'esprit
utopique et le genre littérait&

Il propose devant les difficultés de la vigotidienne et concréte une
double démarche, d'abord une réorganisation pesracience anticipatrice
et ensuite une action qui maintient les perspestmavertes vers le futur
grace a l'utopie concrete. Or ce passage du pesaihiéel ne dépend que de
I'hnomme d'ou l'importance du principe espérance @@surer ce passage.
L'homme connait des moments de bonheur qui sedesttemplin, donne sa
signification au passé et provoque un réve d'ayesgulement ce réve ne
devient force dans l'histoire qu'au moment ou WEEEANCE commune se
manifeste socialement. Le principe espérance seréskort d'une existence
vécue en vue d'un futur par-dela les croyancesaaqubs et les illusions

mythiques.

135 Voir. Bloch, Principe ..., lop.cit., deuxiéme partie, paragraphe 20, p 376.
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L’art représente, alors, des grandes maatiess poussées jusqu’a leur
expression ultime dans les symboles de perfecliastime arriver jusqu’a
une fin utopiqgue ou ces manifestations s’identtfiamec I'essence de la

réalité. Mais qu’est-ce qui peut donner sa résigtanl’utopie artistique ?

2.1.Théatre et utopie

L’'importance au théatre est lui est attrioyp@r Bloch lui-mémejui y
consacre un chapitre dahe Principe EspéranceBloch, se basant sur le
théatre épique de Brecht, affirme que celui-ci kt\&re le laboratoire d’'une
théorie-praxis juste, en reduction, sous formeedest au niveau du théatre,
ou elle procéde de la réalité a titre d’expériemt&Nous comprenons ainsi
gue cet art du théatre occupe une grande placel’dassemble de 'utopie
littéraire. En ce sens, I'étude du discours sut Beramatique est introduite
dans la théorie de l'art en général. Le théatreadmt a un champ
d’investigation artistique qui comprend tous legeaiarts.

C’est I'union de tous les autres arts quimt au théatre de persister.
Or celui-ci n'a cessé de changer d’objets et didaons, ce qui nécessite,
en terme d’esthétique théatrale, de le redéfirmosii a I'aube du vingtieme
siecle avec l'importance inédite qu'on donne a laenen scéne. Le théatre
ne se limite pas a une activité littéraire (I'imf@orce aux textes écrits) mais
il devient une pratique et un composite qui comgrerntexte et la scéne a la
fois.

On ne parle pas d'organisation ou de diracgeulement, mais aussi
d'imagination et d’interprétation ; c’est-a-dire ae permet de lancer une
nouvelle vision du théatre qui n’est que la visidopique dans le sens ou le

théatre change de ton et permet de re-voir eedéser son role. Il devient

136 Bloch, Principe..., I, op.cit. p 491
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utopie surtout avec Craig dans son livaet du théatreet avec Artaud dans
son traitde théatre et son double

Sachant que le projet utopique se baseesi@ve de changer une réalité
ou une idée existante en une autre plus parfaitplet idéale. C'est
I'imagination de re-voir les choses et les situaipour les améliorer. C’est
une sorte de révolution, de re-vision, de redéfiniet de mettre fin a une
réalité existante vieille et la remplacer par uneaneuve et parfaite. C'est
rompre avec une existence répandue et connue parlés gens pour
produire des nouveautés.

C’est l'idée que défend André Lalande erawlis « jentendais par la
('utopie) le procédé qui consiste a représenterétat de choses fictif,
comme réalise d’'une maniére concrete, soit afijuder des conséquences
gu’il implique, soit plus souvent, afin de montoermbien ces conseéquences
seraient avantageuses. Sans doute, cemavigges dits utopiques sont en
réalité une critique pure et simple des vices auatris de leurs temps »

C’est en ce sens gu’'on juge l'esthétiquétiiade de Craig et d’Artaud
d’étre utopique.

2.1.1Craig et le théatre utopique

Lorsqu’il écritl’art du théatre il délaisse le réalisme historique en vogue
a son époque pour la stylisation des élémentsqoesi décors schématiseé,
mouvement épuré des corps et éclairages aux csuleusitées parce que
pour lui le théatre n'est pas un art de littératunais il est un spectacle.
C’est pourquoi Craig refuse la dictature du textaurprevendiquer des
moyens d’expression concrets qui appartiennentifiguéement a l'univers
scénigue. Ceci se fait par la remise en causeattertrent de I'espace et la
place et du travail de l'acteur dans la représemaC’est ici qu’'apparait

I'esprit utopigue de Craig de fonder un nouveldarthéatre.

137 alande Dictionnaire des vocabulaires techniques et criéigule la philosophjéParis, PUF, Quadrige,
1997, p 1180.
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Craig élabore sa nouvelle théorie sur |latiteéen refusant les routines et
les poncifs. L'homme du théatre sera, alors, ungcsod’inspiration et de
vénération pour beaucoup. C'est la mise en scena’gn prend charge.
Celle-ci doit mobiliser I'imagination et la révertki spectateur, non pas les
saturer par les images trop preécises.

Dans ce sens, le metteur en scéne prendatz mlu « régisseur » et
devient le chef d’orchestre qui dirige tout, cart’du théatre ne repose plus
sur I'importance du texte ou sur I'un de ses élémegparés, mais repose
sur ce qu'’il doit étre entant qu’art de la scéng,la pratique spécifique et
concrete.

L’art du théatre repose, alors, sur le dilemetteur en scene. Celui-ci
devient I'architecte du plateau, c’est-a-dire, cglu prend en charge tout ce
gui se passe sur la scene. Ceci marque, en fitohomie du théatre par
rapport aux autres arts et dévoile sa rupture & daepoétique de la
littérature dramatique et 'esthétique en génstilLe théatre doit créer son
propre langage et doit étre indépendant de toup@ut pouvoir constituer
ses propres éléments. C’est le projet dont réveg@eacreer. Il cherche une
synthése des différents moyens d’expression scénifessaye de libérer
I'art du théatre de la peinture, de la musiqueladitérature...pour édifier
certain symbolisme qui fondel’essence méme du théatre si nous voulons
figurer I'art du théatre a sa place parmi les bems %%

C’est un symbolisme lié a la mise en scanarget en présendaartiste
du théatre futurCette idée est claire dans cette réplique disségr :

« -Le Régisseur :-Suivez donc attentivement ce jqueais vous dire et
méditez-le une fois rentré chez vous. Puisque wasez accordé tout ce

gue je demandais, voici de quels éléments [artdte théatre futur

138 Catherine Naugretté esthétique théatraleParis, Nathan, 2 000, p 189.
139 Gordon Craig, op. cit., p 225.
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composera ses chefs-d’ceuvre : avec le moment,clar,d@ voix. N'est-ce
pas tout simple ?

J'entends par mouvement, le geste et la danseoqtila prose et la poésie
du mouvement.

J'entends par décors, tout ce que l'on voit, alsn les costumes, les
éclairages que les décors proprement dits.

J'entends par voix, les paroles dits ou chantéspposition aux paroles
écrites ; car les paroles écrites pour étre lueseles écrites pour étre
parlées sont de deux ordres entiérement distintts.»

C’est une prise de position esthétique eddiqui s’oppose a toutes les
autres conceptions du théatre qui le limitaienteatie depuis Aristote. Pour
Craig, I'importance qu’'on donne a l'esthétique tha&l@ consiste en la
prééminence et I’hégémonie de la mise en scenst Ca¢te nécessité qui lui
a permis de changer cette esthétique a son ép&mueffet, en voulant
ameliorercet art, Craig annonce une révolution et une ndewaesion de
changer et de renouveler cet art. Il appelle aetads se coller aux textes et
a donner la chance aux metteurs en scene de drpeusser le théatre en
avant vers son apogeée et sa supériorité par rappgrautres arts. Ceci lui
amene a réver et a vouloir réaliser son projeemuson €poque, comme une
utopie. Or celle-ci a poussé Craig a permettreh@atte de créer ses propres
moyens et devenir un art autonome et indépendargffét, Craig « est libre
d’'imaginer non seulement l'art du théatre tel qlial définit pour un futur
proche, mais celui dont il réve pour I'avenit*>

Craig est conscient et de son réve et dédhsation de ce réve en le
déclarant dés la préface de son livrd’dd du théatreou il dit : « ce livre,
en somme, c’est le réve. Et en Russie, en AllemagnePologne, en

Hollande, ce réve a été matérialisé dans une nertaesure, réalisé par ceux

“Obid., p 159.
141 Naugrette, op. cit. p 191.
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qui m'ont suivi.»*Pour défendre sa nouvelle conception sur I'arthéétre
étant une utopie, Craig parle d’'un théatre du depwaslui du futur proche et
d’'un théatre d’aprés demain, celui d’avenir. Ciastthéatre plus lointain et
radicalement nouveau étant le vrai renouvellerderitart du théatre qui est
marqué par l'acteur et lasur marionnette> : « J'eusse préféeré le désigner
sous le nom de I'Art du théatre de demain car pkésente assez bien ce
théatre. Au jour qui vient « apres demain » c’edira a I'avenir, il faudra
un théatre neuf, plus parfait que celui décrit icar ce jour-la nous
connaitrons la sur marionnette et le drame mirtfé. »

Lasur-marionnettgrésente pour Craig le théatre idéal et utopiguel c
s’agit de remplacer 'acteur par la marionnett@ slir-marionnette, car pour
lui « le jeu de l'acteur ne constitue pas un Artg’est a tort qu'on donne a
I'acteur le nom d'artiste.%'Donc, le corps humain qui est dominé par les
émotions n’'est qu’'un instrument pour le théatrenet peut pas, ainsi,
présenter le plus au jeu. Il faut, alors, se délsaar et se libérer de I'élément
humain c’est-a-dire de l'acteur qui marqud’instrument faillible du
théatre»'**Craig réve, ainsi, de faire une sur marionnette mpaitrise
totalement les techniques de linterprétation et dpit évoluer vers une
sorte d’'impersonnalité.

L’acteur, au lieu de s’attarder a lindivalité d'un personnage, |l
incarne des forces qu’il exprime par le mouvemetgesegestes symboliques
et devient, ainsi, un matériau vivant a la totalgdsition de metteur en
scene. L’acteur disparait et céde sa place (s@) &la marionnette, a un
personnage inanimé et dépourvu d’émotions et diaffies. C’est pourquoi

cette« utopie de l'inanimé renvoie chez Craig au rejetald réalisme et a

142 Craig, Lart..., op. cit. p 38.
143 |bid., note 1, p 137.

144 bid., p 80.

145 Naugrette, op. cit., p 192.
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linfluence du symbolismeXD’ou la spiritualité du théatre qui le « rend
rationnel et en fait un art exacté’ ke théatre utopique se repose, alors, sur
la marionnette qui exprime fidelement les émotidesI’ame et non pas
I'acteur en lui-méme, car celui-ci rend le théditagile, fugitif et inacheve.

Donc, pour rendre le théatre un art parflaigut renoncer avec l'idée de
la personnification. C’est de ce sens que Craigeldp@m que « le but du
théatre considéré comme un tout, est de rétablirdsb Et pour cela, il faut
d’abord, renoncer a cette idée de la personnifinatiette idée de I'imitation
de la Nature; tant qu'elle subsistera, le théate pourra jamais
s’affranchir.»*

Il accentue son idée de rendre le théabgigie en éliminant 'lhumain
en l'acteur et le remplacer par la marionnette emé$erant a « une phrase
d’Eléonore Duse, dont la violence et 'image mémelal peste ne peuvent
gu'évoquer ce qu'antonin Artaud revendiquera quetquannées plus
tard»'*Cette phrase exprime bien la vision utopique deigCren

proclamant . POUR QUE LE THEATRE SOIT SAUVE, IL FAUT QU’IL SOIDETRUIT : QUE

TOUS LES ACTEURS ET ACTRICES MEURENT DE LA PESTELS RENDENT L'ART

IMPOSSIBLE »0

Cette derniere idée conduit a voir I'esitnédi théatrale utopique avec

Artaud telle qu’elle est présentée dans son lethéatre et son doubfex.

148 1bid., p 192.

147 bid., p193.

148 Craig, op. cit., pp 92 -93.

149 Naugrette, op. cit., p 193.

1%0 Craig, op. cit., p 79.

17*Une série de conférences, d'articles et de tadestinés a révolutionner le monde du théatre dans |
deuxiéme moitié du vingtieme siecle.
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2.1.2 Artaud et le théatre utopique

Précédé par les symbolistes, Artaud s’attaque andton de la
reproduction en tant que production d'une ficti®on entreprise de la
révolution esthétique tend vers un théatre de mythefuse, ainsi, que le
théatre se contente de produire de la ressembéecele monde. Il tente de
briser le langage et de dépasser les mots poueréwe au-dela du réel. Une
utopie du théatre ou « Briser le langage pour teudh vie, c’est faire ou
refaire le théatre ; et l'important est de ne pesre que cet acte doive
demeurer sacré, c’est-a-dire réservé. ...Il fautrer@ un sens de la vie
renouvelé par le théatre, et ou ’'homme impaviddnsenrend le maitre de
ce qui n'est pas encore, et le fait naitrg® »

Le théatre devient une pure poésie objecivease d’humour, une
création absolue et une expérience extréme etasesdl s’affirme comme
la vie méme : da vraie vie». C’est en ce sens qu’Artaud voit que le langage
étalé dans I'espace théatral doit se débarrasstutike visée mimétique en
annoncant la crise de celle-ci pour mettre aussiafitoute I'histoire du
théatre occidentale et rompre avec radicalement.

Par conséquent, Artaud réve d’avoir, a llegke de Craig, un régisseur
démiurge ; un metteur en scene qui se charge tle tou

C’est une rupture totale avec le théatreduant qui se basait sur le
texte, parce que chez Artaud, I'importance n’egs mlonnée a celui-ci, mais
c’est au metteur en scéne que se donne la tachle thi théatre. Il crée,
ainsi, la rupture la plus radicale en rejetantebed au profit du spectateur,
car le langage a des limites étant trop abstrgieaed de sa charge émotive.
De plus, les grands textes classiques enfermeisplastateurs et les acteurs
dans leur passé et de ce sens, Artaud vise a déqoik le vrai théatre doit,

132 Artaud, Le théatre et son doubl€pllection Folio/ Essais, Gallimard, 1964, p 19.
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d’abord, toucher aux sens. Ceci permet au mettewscene d'utiliser ses
propres moyens et devient directement le créateur.

Le projet utopiste de I'esthétique théatdilkrtaud se fonde sur trois
points trés importants:

-Le rejet du texte.
-Le remplacement du texte par le langage théatral.

-Le renouvellement de la fonction du théatre papuelic (théatre de la

cruauté).

Artaud commence sa protestation ou«sgévolution »par le rejet du
texte de l'auteur (le théatre occidental depaigpoétiqued’Aristote) ; il
n'accepte pas le langage articulé (oral ou écrityedusant, ainsi, les liens
logigues entre les mots. Le texte ne convient plagtre époque puisque le
langage lui-méme pose des problémes étant un tgpeochmunication
abstrait qui perd sa force avec la réalité. Pasé&guent, il appelle au devoir
de croire a un sens de la vie renouvelé par ldrihéa

Le langage théatral doit, par conséqueadrasser en méme temps au
sens et a l'esprit du spectateur en combinant liesi®léments du théatre
pour récréer un nouveau langage. C’est la tachenelteur en scéne qui
regroupe [I'éclairage, le décor, le costume...etc.sC'dans ce sens
gu’Artaud, dans son théatre utopique, préféere ngdge des signes inspiré
du théatre orientajui est un théatre codé : fondé sur des signesjyelia
représentation d’'un objet est celle d'une idéelec@lne se fait que sur la
scene et non pas dans le texte, (exemple I'image diseau avec un ceil
fermé, présente la nuit.) Cette présentation expnnieux que le langage
articulé. C’est une sorte de redécouverte du motspareprésentation qui

permet d’animer I'esprit du spectateur et de lesgeua la création.
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En effet, le théatre artaudien s’articule sur laitgeédes objets, la
transformation des rapports et la réintégratiomd’magie. Celle-ci marque
le fond du théatre utopique qui ne se réalise quédir de la culture
occidentale en montrant qudoutes nos idées sur la vie sont a reprendre a
une époque ou rien n'adhére plus a la vidl»appelle & renouer avec une
culture qui ne se sépare pas de la nature, ni degelgson voyage au
Mexique). Il faut retrouver la vraie culture et d&€me le vrai théatre qui
« continue a agiter des ombre ou n’'a cessé dednébua vie parce qu'il
bouge et parce qu'il se sert des instruments Vévalnt

Par conséquent, « notre idée pétrifice ddatte rejoint notre idée
pétrifiée d’'une culture sans ombrés’@’est le projet révolutionnaire et
utopique du théatre d’Artaud ou « I'acteur qui méait pas deux fois le
méme geste, mais qui fait des gestes, bouge esdertitalise des formes,
mais derriére ces formes et par leur destructiomjaint ce qui survit aux
formes et produit leur continuatis®Ceci nécessite et ouvre la voie
révolutionnaire « & finir avec les chefs-d’ceuvi&€Geux-ci « sont bons pour
le passé : ils ne sont pas bons pour noG%®0n doit rompre, alors, avec la
tradition littéraire du théatre qui valorise le teyour y mettre fin et mettre
fin au théatre dit de divertissement fondé sursiechologie. Par conséquent,
le théatre doit se fonder sur une nouvelle « ratigepour le libérer et lui
redonner vie et mouvement>Ceci se fait par donner la primauté, dans
I'esthétique théatrale utopique, a la mise en sapriemarque le théatre

mieux que « la piéce écrite et parlé8°»

153 |bid, p 13.

4 bid., p 18.

15 bid., p 18.

%% |bid., p 18.

57 bid., p 115.

18 |bid., p 115.

159 Naugrette Esthétique.,.op. cit., p 200.
180 Artaud, op. cit., p 60.
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L’esthétique théatrale prend, ainsi, unewvetla fonction qu’Artaud
réduit a lacruauté.La question qui se pose est : comment cette crymaute
présenter une utopie radicale ? La cruauté aveaudrest une métaphore
dont use celui-ci pour faire passer sa nouvellertaésur le théatre, celle
d’en exposer un nouveau point de vue : c’est unaphére qui s’ajoute a la
métaphore de la peste et de I'alchimie qui assigeprimer I'idée de cet art
dans son esthétique, surtout que « tout ce quieagitine cruauté, c’est sur
cette idée d’action poussée a bout, et extréme lgquthéatre doit se
renouveler.$*

La cible d’Artaud est de faire de son theéaim théatre réel, sacre, fort et
qui aide le spectateur a exprimer ses émotions,ariémcruelles, en toute
liberté. C’est « faire de ce théatre une réalité quelle on puisse croire, et
qui contient pour le cceur et les sens cette espegaorsure concréte que
comporte toute sensation vraié®»

Artaud compare, ainsi, son théatre apéste*® pour montrer sa
puissance créatrice : « Il importe avant tout d'atfre que, comme la peste,
le jeu théatral soit un délire et qu'il soit comnuatif.»'*’A l'instar de la
peste, le théatre n'agit pas seulement sur desctiwités importantes et les
bouleverse dans un sens identique, mais, il candiessi quelque chose de
victorieux et conduit a un exorcisme, (une conjorgttotal, c’est pourquoi,
il est « un formidable appel de forces qui rameresprit par I'exemple a
la source de ses conflits:°»

L’esthétique théatrale englobe une utopdtcale en mettant en avant,
en révélant et poussant vers I'extérieur un fondcdeuté dissimulée et

latente ou toutes les possibilités libidineused’egprit se bornent sur un

181 bid., p 132.

162 bid., p 133.

163 +un petit conte qui décrit les ravages d’'une épigédans une petite ville de Sardaigne en ltaliés,pu
expose ses effets a Marseille en 1720.

%4 bid., p 39.

185 |bid., p 43.
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individu ou un peuple. En ce sens, le jeu thé@keaient une thaumaturgie,
une magie et une force révélatrice qu’Artaud nonmcoenme une sorte
« d’étrange soleil ; une lumiéré®®%t qui rend I'anormal, normal, le difficile,
facile et 'impossible, possible. C’est-a-dire el@verse l'ordre et les faits
des choses, c’est la le vrai sens de l'utopie @éttk. Ceci arrive a dénouer
les conflits, dégager les forces et déclenchepadssibilités et si celles-ci ont
guelgue chose de noir, ce n'est pas a cause dinghé@st a cause de la vie
elle-méme parce que le théatre devient « une sbutee merveille, d’'un
miracle et qui ne s’handicape plus, au contrdirest fait pour remédier et
détruire les anomalies c’est-a-dire pour « viddiectivement les abcés'®
Par conséquent, le théatre joue un rble hégémondames la vie des
individus en se placant comme le « médicament »iggedir des maux et
surtout ceux de I'esprit et de I'ame.

C’est dans ce sens qu’Artaud, en le conmarda peste, conclut que
« le théatre comme la peste est une crise quirseudépar la mort ou par la
guérison. Et la peste est un mal.... De méme lerthéat un mal parce qu'il
est I'équilibre supréme qui ne s’acquiert pas sdestruction. Il invite
I'esprit a un délire qui exalte ses énergies ‘ogt peut voir pour finir que du
point de vue humain, l'action du théatre commeecalk la peste est
bienfaisante, car poussant les hommes a se vairgtélls sont, elle fait
tomber le masque, elle découvre le mensonge, leneula bassesse, la
tartuferie, elle secoue l'inertie asphyxiant denatiére qui gagne jusqu’aux
données les plus claires des sens; et révélanésacdllectivités leur
puissance sombre, leur force cachée, elle leseirviprendre en face du
destin une attitude héroique et supréme qu’ellaaraient jamais eue sans

cela.»#%®

1% 1bid., p 44.
%7 bid., p 45.
188 |bid., p 46.
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Nous concluons, d'aprés ce qui précéde qasthétique théatrale
marque bien la rupture avec le texte littérairerpmder I'importante place a
la mise en scene. Celle-ci présente bien le théédpmque au sens craiguien
et artaudien chez qui le théatre a pris une ncenelhction et a joué un
nouveau role celui de donner la grande valeur atteoreen scéne qui

conduit tout.

98



2.2.Architecture et utopie

La singularité de l'utopie en fait sa nappartenance a une épo
particuliere et son glissement entant qu’une sowees les siecles futurs
L'utopie du gremu-toposou « non lieu » se projette vers un ailleurs es ve
«nulle part» qui n'est pas uni-dimensionnellemienfutur. Dans ce ser
Etienne Boullé®’a imaginé des édifices de réve combinant la philbsode
Lumieres etl'amour de la géométrie (formes géométriques sigpét un
échelle gigantesque (accumulation de masses). Eaisset, il a plac&utopie
architecturale des lumiéres sous [l'étroite dépecelade la philosoph
sensualisté’

Par conséquent, la connaissance de la @an¢ate la nature ou de l'art
touche l'ame du spectateur en deéveloppant l'anafles® sentiments.
L'expérience des sens, en l'espece de la vue, enga@rchitectes comme
les peintres et les sculpteurs dans le domainedasi arts du dessin a
produire des effets signifiants, mobiles et séduste

Boullée tout en étre sensible a la poésie ambres et tout en étre
touché par I'émotion du contour des corps géeomsiqpurs dont il
recommande les effets immédiatement perceptiblespnvoque a l'art de
I'architecture des vertus thérapeutiques ou plcadbartiques en signalant
gue l'architecture est un art bienfaiteur qui negtnos sens par toutes les
impressions qu'il y communique. La cité du bonhgue cherche Boullée
suscite le réve d'une architecture corrigée, syenhdli bien-étre des
populations et marque de la vie urbaine ou s'extceitoyenneté. Par

conséquent, Boullée produit des regards imagésedignande capitale

%9 un architecte francais né a Paris le 12 févri@81&t mort & Paris le 4 février 1799. Avec Claude
NicolasLedoux il fut I'une des principales figures dedtdtecture néoclassique en France.

159 Cf. Architecture, Essai sur I'artnanuscrit, Bibliotheque nationale de France -eRl&osenau édition,
1953.
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moderne en critiquant celle du Paris de son tempsnepromettant des
infrastructures serviables pour la société. Lmtsenthousiasme, ainsi, a
I'idée des conséquences d'un événement de I'a€tuatceptionnel, en vue
de la création par le général Bonaparte en 1798edtommission des
sciences et des arts pour préparer I'expeditideggpte.

Rappelant guau 18e siecle, I'u-chronie wst version de l'utopie :
située géographiquement, elle projette le tempsédit dans un futur trés
lointain et dans un avenir imaginaire qui engage rilexion rétrospective
sur le temps présent. Le plus célebre exempleaditte francais esL'An
2440 en 1771 de Louis-Sébastien Mercier (voir chapirecédant) qui se
compte parmi les célebres chroniqueurs du TableaBatis. Il raconte par
son u-chronie le réveil d'un contemporain de Lo{\¥squi découvre le Paris
du troisieme millénaire.

Par conséquent, l'utopie sociale, politigeeientifique, culturelle ou
religieuse reposent toujours sur une critique néetides traditions qui
suscitent une anticipation sans bornes. Souveseptée sous la forme de
voyage imaginaire ou de réve éveillé, l'utopie Wédes projets ou des
situations apparemment irréalistes. Mais, elle@kallans I'architecture des
programmes et des formes dont la réalisation, aguee sur la planche a
dessin, demeure improbable. D’ou nous nous infosrsur la spécificité
d'une utopie de l'art exprimé a travers le rolenldencret des architectes
dans la société. Boullée convoite que I'architextagisse sur les sentiments
et la conscience morale des citoyéitdle devient une architecture utopique
avec un caractere qui s'associe a une vision goétiet sociale déterminée
par I'idée de progrés, mais en permettant de relans un idéal de création

artistique mis au service du public donc de laé&téci

" bid., p 57.
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Il est nécessaire donc, pour réaliser alide création de renvoyler
dimension métaphorique a cette architecture etosidérer les projets
monuments comme autant d’enseignes d’'une aspirptianle bienétre di
’humanité. Par conséquent, la moralisation de kar architectureomme
en peinture, en sculpture ou au thééegiendra le ressort de cette vol
d’'une régénération artistique. En ce sens, I'&echire par mieux touche
la sensibilité (a l'instar des autres formes d’esggion)doit se permettre

revoir la nature en ceuvre et de I'exprimer avecdau nuances?

172 Cf. ibid., p 68.
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2.3 Musique et utopie

Admettant que la pratique utopique, en générahne d’'un certain état
d’esprit : celui du possible et du tout-est-possitdns I'impossible. C’est-a-
dire, a l'aide de l'idée de possible, un impossidé dépassé ou transgresse.
Nous déduisons que cet esprit utopique ne peutsgelapper que dans la
pratigue musicale, celle de I'écriture (la conaaptiavec son graphisme (la
partition), dans la réalisation sonique du projet musique jusqu’a la
représentation publique (le concert) et dans lebadroontre les habitudes et
les idées recgues.

Nous trouvons I'écho de cette idée chez Ado€elui-ci considére que
la musique est l'art le plus utopiglféCette alliance entre musique et utopie
revient a Ernst Bloch, le premier a avoir I'exprimes 1917 dank’esprit de

I'utopie,*™

texte dont plus de la moitié consacré a l'art waisiNous
trouvons, entre autre, que chez Bloch comme chexrddque c’est le geste
méme de la musique qui comporte une dimensionidipation.

Or nous nous demandons toujours est-ceajarisique utopique existe
t-elle réellement? Si oui, en quoi consiste sopiet@ La démarche utopique
de la musique n’existe que suivant un contexte éoBfoch se justifie par
cette citation « Quelque chose manque et c’estargjue que le son tout au
moins exprime clairement%

Ici apparait, bel et bien, 'importance gienne Bloch a la musique et
dont il consacre une grande partie dans ses @aite que elle « se situe
aux frontieres de 'humanité, mais a ces frontiene$’ humanité est en train
de prendre forme, avec un langage nouveau et I'diappel qui cerne

I'intensité visée et touchée, le Monde-Nous. C’'psécisément l'ordre

13 voir. Adorno, Théorie esthétiqueklincksieck, Paris, 1979

174 Cf. chapitres intitulés : Contribution & I'hig®de la musique et Contribution & la théorieale |
musique, op. cit. p p 52 ,193.

75 Bloch, Principe..., |, op., cit p. 176.
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contenu dans I'expression musicale qui signifiechiez-soi, un cristal, mais
faits de liberté future, un astre, mais concu corameeterre nouvelle!¥

Il faut signaler que l'importance de la nqus est lui est attribuée
directement par I'effet du son. Celui-ci devidigxpression de celle-ci. En
effet, Bloch suppose que « si donc le son nouveaeresoi le meilleur, ce
n'est certes pas en raison de son visage glabmune surprise charmée,
simplement avide de nouveauté, mais parce queripstele temps nouveau
qui se déploie, le temps de I'avent pris comme eph@ besoin du musicien
et 'aime»'"'Nous remarquons que la musique par son entretiest ke
temps n'offre pour linstant qu'un visage non achest lorsqu’elle se
présente comme processus humain et inachevée,eglieme pour le
philosophe I'un des éléments de sa dimension utepi¢’est-a-dire elle
exprime humain en devenir.

Elle est, en tant que langage, destinéecanapagner son mouvement.
« Aussi grande soit-elle, la musique existante dolimpression de sortir
d’'une gorge encore en train de se former, une gargmit le moins a mi-
chemin dans la constitution d’une prononciationfoone a cette poésie a se
gu’elle ressent comme sienne, qui est encore indétée et qui va bien au-
dela de toute poésie verbalé’®»

Nous constatons, en fait, que Bloch expose relation indestructible
entre musique et temporalité ouverte quoique doecetlle. Cette relation
est née d’abord comme signe d’une intimité mystiégeentre musique et
liberté. Bloch identifie cette résistance danstBaméme qui constitue la
musique en affirmant que « La tension sonore pdese ainsi du niveau
physique au niveau psychique, et la propriété las @pécifique de la

mélodie : le fait que chacun de ses sons laissepitégsentiacoustiquement

9bid., P 229.
Y7 Bloch, L'esprit..., op., cit., p. 64
178 Bloch, Experimentum mungdParis, Payot, 1989, p 197.
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le suivant, se fonde dans la qualité anticipantéhdenme, et des lors dans
I'expression qui, en premier lieu, est celle deuritiin. Sans doute y aurait-
il de la musique méme s’il N’y avait pas d’oreillgsur la percevoir, mais |l
N’y en aurait certainement pas sans les musiciensant a I'origine du
mouvement sonore et de son énergie psychitfde.»

En conclusion, défendant I'importance dentasique Bloch réfute
toutes les interprétations superficielles qui co@sent la musique comme un
genre littéraire. Il distingue la musique des autagts parce qu’elle est
spéciale et « fait appel a un au-dela de son esipitgs immédiate, a un

« indicible » qui ne se révélera que dans une pastration ultérieure»'®

179 Bloch, Principe.., II, op. cit. p. 179
180 Munster Figures...,op. cit. p 158.
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3. Utopie et idéologie
3.1.1. Mannheim

Mannheim ne cache pas l'accord de l'utopiecd’idéologie dans son
livre qui porte le méme nordéologie et utopié®’Elles s’accordent dans le
fait d’étre inadéquates avec la situation histazigtl d’entretenir un rapport
non congruent avec la réalisatidin revanche ces deux conceptions se
distinguent par le fait quidéologie n’arrive pas a atteindre réellement la
réalisation de son contenu et l'utopie s’orienteess des éléments que la
situation, en tant que réalisée dans le tempsongent pas. ¥Ces deux
conceptions sont différentes parce que l'utopiéaetalité ne s’accordent
pas. Et pour pouvoir justifier ce désaccord, Mammheherche a établir une
sociologie de l'utopie. Celle-ci doit construirensooncept au sens d’'une
généralisation comme un concept opératoire.

Il cherche également a différencier les igt®gelon les couches sociales
pour montrer qu’'une utopie n'est pas seulementnsemble d’idées, mais
une mentalité et une configuration de facteursogganisent I'ensemble des
idées et des sentiments. L’élément utopique imprégns les aspects de
I'existence ; il ne peut pas étre reconnu et expogdicitement, mais il
forme un systéme symbolique englobant. Mannheiity ehsi, 'utopie au
probleme du temps. Analysant les conceptions dei-cgl Mannheim
distingue quatre types de mentalité utopique.

— Le «chiliasme des Anabaptistes®*ceux-ci forment des groupes qui
souhaitaient l'accélération de la réforme religeust politique. Cette
mentalité entretient une relation limite au préséet passé ou l'avenir ne

sont pas essentiels : il N’y a pas d'articulatii@lieure au temps.

181 Mannheim Idéologie et utopiel929, traduit de la traduction anglaise par PauRollet, Paris,
Librairie Marcel Riviere, 1956.

182 Kupiec ,A.,« Karl Mannheim, l'utopie et le tempsbLa Découvertd Mouvement2006/3 - no 45-46
90.

183 o g - . .
Le chiliasme — ou millénium — désigne une périodenille ans de bonheur.
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—Une mentalité utopique rationnelle qui s’approaeel’'utopie humanitaire-
libérale fondée sur les notions de progres et diegtéilité. Cette deuxieme
mentalité qui représente des différentes couchesales envisage un
processus en devenir qui s’installe dans le teiong fort éloigné ddutur
chiliastique.

— La troisieme forme de la mentalité utopique sesepsur l'idée
conservatrice. C’est une situation spécifique agpdnsée conservatrice est
en concordance avec la réalité et elle n'la pasogiat Mannheim montre
d’ailleurs gu’a l'origine cette mentalité ne faispas importance aux idées.
En fait, si la mentalité humanitaire-libérale s’ogp au chiliasme, la
mentalité conservatrice s'oppose, a son tour, médatalité humanitaire-
libérale : ces deux mentalités s’opposent sur e skl temps et la pensée
conservatrice privilégie la « concrétude » du prése

— La derniére forme est socialiste-communiste kt eddicalise l'utopie
humanitaire-libérale, mais partage avec elle laception du temps long et
de l'avenir lointain.

D’ou, nous retenons que ces mentalités utgsiorment des « idées
situationnellement transcendantes [qui] commenaealdvenir actives, c’est-
a-dire des forces menant & la transformation dédité existante»'*Elles
présentent un stade historique et concernent desouches sociales
particuliéres»'®®> Mannheim ajoute que : « A la vérité, on peut eaqmser
comme un caractére essentiel de 'histoire modgueedans 'organisation
graduelle pour laction collective, les classes iaes ne deviennent
efficientes pour transformer la réalité historigue lorsque leurs aspirations
s’incarnent dans des utopies appropriées a unatisiiuelle-méme en voie

de transformation»'®Par conséquent, cette mentalité utopique dans son

184 Mannheim,Idéologie.., I'introduction du chapitre « La mentalité utopegs, op. cit. p. 124.
185 ||

Ibid., p 154
1% |bid., 157.
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mouvement dialectique peut créer une dynamiqu@auirait provoquer des
troubles politiques au point de transformer laaibn historique.

Quand Mannheim parlera de la mort de I'ipelle-ci pourrait bien
étre aussi la mort d’'une image globale de la &alitne laissant place qu’a
une approche partielle et morcelée des événeméntdese situations. Si
I'idéologie est la fausse conscience de notre tilia Nnous pouvons
imaginer une société sans idéologie. Mais nouse/gns imaginer une
société sans utopie car ce serait une sociétélsassin

Ricceur nous dit que la défense de l'utopiez Mannheim est
cohérente, mais nous devons I'établir sur des rmsvebases. Une
réappropriation de la notion d'utopie doit démélgmelques uns des

problémes que son texte met au jour.
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3.1.2Ricoeur

S’inspirant de Karl Mannheim, il définit 'utopienela distinguant de
I'idéologie : L’idéologie est une conception congieE du monde qui
|égitime les intéréts dominants : elle est défemsivutopie est une pensée
réactionnelle a I'ordre dominant, elle est offelesi¥ La pensée utopique est
active : elle influence l'action en ébranlant ';edsocial...Les utopies sont
des forces intellectuelles qui dynamisent la vieige»'®’En effet, la
disparition de l'utopie améne a un état de choaggsie ou 'homme lui-
méme n’est plus gqu'une chose. Autrement dit, I'ld§e est la justification
de l'ordre établi (de ce qui est) alors que I''eagst la représentation de ce
qui doit étre (force de transformation du mondegn®ce cas, tout est réglé
entre la fin et le commencement et entre la mottaoue. On est du coté de
I'utopie puisqu'on désire et puisqu'on se donndidaktes.

Et tant qu’'on est des étres qui parlentuet ggissent, on est, alors des
étres projetés dans un au-dela. Or ceci n’empéabaljavoir une idéologie
liée justement a nos finalités et a notre intemtadité et qu’'on peut assumer
comme telle.

En se basant sur l'utopie de More, Ricceur essagme devancer parce
gu’il en voit une simple théorie littéraire qui nf@s pu se débarrasser de
pratiquer son propre style et, en contre partiéode la valorisation émanée
de Mannheim. Celui-ci a préféré de dire que la rileéatopique émerge
chronologiquement de Thomas Il ou Thomas Minzef'@tentant a un
grand appel pour une réalisation urgente et inste® de tous les réves
accumulés de I'imaginaire humain. Ceci se faitaadrs la religion juive et
chrétienne dans les difféerentes conceptions eeseptations qui diffusent
I'idée de la fin de 'histoire : MUnzer a voulu fi&ar, a 'exemple du présent

du temps historique, tout ce qu’a reporté la prtphghrétienne pour la fin

187 Ricceur L'idéologie et I'utopie Paris, Seuil, 1997, p 420.
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de I'histoire humaine. Autrement dit, il a cherchééaliser le Royaume de
Dieu dans le monde terrestre et réaliser la fihigtoire dans un processus
historigue en utilisant des signes chrétiens paouroacer un programme
révolutionnaire en faisant appel aux agricultewesfahder le Royaume de
Dieu sur terre. (Nous revenons a cette idée en gdusiétailles dans le
chapitre qui porte sur la religion.) C’est dans sems que la principale
mission de son mouvement révolutionnaire se corsid®mme une
révolution économico-sociale pour les agricultertries pauvres des cités et
non pas comme une réforme de la cathédrale er&esppes.

Or les hommes de politique qui voulaientiséa cette utopie sur terre
et dans la réalité créaient des pratiques politiglietatoriques, universelles
et féodales comme celles d’Hitler, Staline, Mussadit Castro. S’il en est
ainsi, on découvre d'apres Ricceur la faiblesseimtuffisance de cette
utopie. En méme temps que les utopies font naésegdandes énergies et
des capacités de changer, elles appellent a faeterégimes despotiques
futuriens qui pourraient étre plus pires que ceweltes veulent détruire et
changer®®_e plus important se fonde sur la capacité de pigtale soutenir
une distanciation de la réalité sociale, chose pprmet a Ricceur de se
demande si I'imagination d’une autre société situdéee part ne permet-elle
pas la plus fantastique contestation de ce qui*&st

L'utopie permet des variations imagina@esour des questions comme
la société, le pouvoir, le gouvernement, la familiereligion...On pourra
dire qu’il n'y a pas dinterrogation sociale sansbgersion sociale. La
réflexivité du processus d’interrogation s’effectué¢ravers un processus de

subversion. Ce point de vue de nulle part permeimadtre le systeme

188 |hid., Voir. Introduction.
189 |bid.
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culturel a distance. Nous le voyons de I'extérigréicisément a cause de ce
« nulle part». »*°Autrement dit, I'utopie remplit trois fonctions :
-Epistémologique en mettant a distance et en ligitéxde I'idéologie.
-Pratique et politique en s’ouvrant sur un nouweizon d'attente.
-Pathologique quand elle devient assertion a déeampa echapper aux
contradictions et a I'ambiguité de l'usage du poud de I'exercice de
l'autorité dans une situation donnée. En ce sertopie obéit a une
logique du tout ou du rien. Il n’existe pas desa@e possible entre « l'ici et
le maintenant » de la réalité sociale et « I'aittede I'utopie.*

Or cette troisieme fonction peut permettrd’udopie de perdre sa
principale fonction régulatrice tant qu’elle ne penéme plus évaluer la
distance entre ce qui est et ce qui devrait étmerevanche, I'utopie peut
s’en sortir en se confrontant avec l'idéologie istwersa. Autrement dit, la
fonction interrogative de l'idéologie permet de féliEncier l'utopie des
possibles de l'utopie purement chimériques, alams kjdéologie dans son
sens positif penche la tendance prodigieuse depietqui, a son tour,
permet réciproquement de mettre a distance la teedaonservatrice et
dissimulée de I'idéologie en proposant d’autresiidss d’existence.

En résumée, nous pouvons appréhender que lidéokdgiutopie ont
comme point commun la non congruence c’est-a-dilles expriment un
désaccord avec la réalité. Or, il ne faut pas $se@er. L'idéologie est une
conception construite du monde qui légitime legriéis dominants car elle
est défensive. L'utopie est une pensée réactionmrellordre dominant car
elle est offensive. ka pensée utopique est active : elle influenceibacen
ébranlant I'ordre social...Les utopies sont des fragellectuelles qui
dynamisent la vie sociale Pour Paul Ricceuk La disparition de l'utopie

10 bid., p. p 37-38.
%1 bid., p 38.
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amene a un état de choses statique, dans leqogirile lui-méme n’est plus

qu’une chose’?

192 bid., p 45.
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Ces différentes approches interprétativegese¢ a poser la question de
la réalité et de la Iégitimité de cette utopiest-elle une pensée impossible
voire fantastique ? Représente-t-elle un idéal hsalbeur ou une force
motrice pour nous permettre de « penser autrewfeégst-elle la recherche
d’'une cité ou d’'un pays imaginaire, chimériquegatrsable ou idéale ? Est-
elle une tentation vers une réalisation d’'une idaed’un autre mode de
penser ce mondeBst-elle une tentation de changer un fait existamtse
voit comme imparfait en un autre parfait ? Est-dderéve de réaliser
concretement une « chose » irréalisable ?

Une série de questions tourmente notre réflexianaite a chercher la
réalité de cette utopie (s’il y'en une réalité)fdit que celle-ci est un terme
spécifique, mais son interprétation est trés vaste elle représente une
tentative d'atteindre la perfection dans un modelaé et elle présente aussi
un genre profondément ancré dans la notion de rnémoi

Les auteurs s’inspirent tres souvent d’'m@&moire collective idéalisée
d'une époque paradisiaque qu’ils projettent daraehir. Chose qui
complique la recherche surtout que l'utopie dés apparition hante les
chercheurs occidentaux comme orientaux a I'exerdplg@hilosophe arabe
El Farabi qui imaginait une Médina vertueuse et biganisée surtout sur le
plan politique ou Ibn Baja ou lbn Toufail. En recae, toutes ces idees et
réflexions sur l'utopie poussent a la repenseeebir son influence et son
importance pour la recherche scientifique et pbipsque.

Pour dire un mot anticipant notre réflexioa n’est pas pour servir une
utopie des utopistes seulement, mais surtout uopiautphilosophique.
Celle-ci est une tentation réflexive ou spéculateechanger et de s’ouvrir a
de nouvelles orientations au niveau idéelle. Q&stolonté de changer une
idée et un fait existants qui paraissent incompéeinachevés en une idée et

réalité parfaites, achevées et perfectibles.
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C’est un désir humain de perfection et deaement. C’est un effort qui
émane d’'une grande compréhension des faits quiaeas dans le passé et
qui existent a présent dans la vie pour tenterraiget des lignes de futur.
C’est réver d'un futur différent et d’'un futur aeitrparfait et achevé ou
I'hnomme peut y réaliser des choses dont il étaitépdans le passé et des
choses qui ne lui plaidaient pas dans le préseest@ne sorte de révolte,
voire de révolution contre une réalité existantelarchant a la dépasser et
méme la fuir pour une autre dont il réve.

Un monde excellent commencera et toutesirlestutions les plus
parfaites se réaliseront avec une nouvelle naissguictient du miracle, du
réve et de I'espoir. C'est le projet fondamentdtrdst Bloch. Ce penseur
expose un autre moyen de concevoir l'utopie. lIsfagit plus de penser
I'utopie sous le régime deHntropieet de I'ordre mais sous celui dethergie
et de 'émancipation.

En ce sens, l'utopie représenterait I'aspiratie 'hnumanité au progres
et a un mouvement en avant qui permettrait lag&tin par 'hnomme de
son essence véritable. L'utopie désigne une otientagui transpose la
réalité en brisant les liens avec 'ordre exist@®venue cette orientation, en
tant que trajectoire du désir, elle s'impose conpuéssance motrice vers
le changement. C’est une attitude qui se sert dir dé préparer le futur sur
la base du présent. L'utopie devient, alors, urcephdynamique.

Ainsi, elle sera pour Ernst Bloch « une famttqui dépasse la réalité en
face d’'une utopie concrete congue sur une ontoldgie« ne-pas-encore-
étre»"*%qui découvre I'horizon de tous les possibles errantvie champ de
I'espérance. La tache de la nouvelle philosophi@ldeh conduit, alors, a
penser le non-encore-devenu. D’'ou sa fameuse fernaains le deuxieme

tome duPrincipe Espérances n’est pas encore et le sujet n’est pas encore

193 Bloch, Principe..., 10p. cit. p 245.
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prédicat ou « Il s’agit des jugements émis par cornaissance imparfaite
non pas en raison de progrés de sa recherche, deainfluence dans
I'acquisition des connaissance$’C’est une formule bréve qui résume sa
philosophie et qui récapitule sa vision progressiki monde dans la quelle
P est ce qui est souhaité et dont la réalisatioruesttache impérative et
universelle’®®

Pour ce faire, Bloch, montre son souhaitvair se réaliser 'espérance
a travers le progrés technique. Celle-ci « seraggvort a la notre plus que
le télégraphe sans fil était a la cloche de tabigtrgnsmettait son message
acoustique, grace a la désignation par rayonnefnenten méme temps, ce
serait la une facon de pousser jusqu’a ses lirxg€mes et de parachever
I'ceuvre de distanciation entre I'organique et we@hhique qui a cesseé d’étre
euclidienne, une facon aussi de passer de notrelegnméso-cosmique a un
monde de nature incommensurablement différenmonde non seulement
subatomique, mais aussi macrocosmiqi&Par conséquent, si I'homme
maitrise d’avantage la nature, il peut prendre szpne évolution pour
transformer I'espece selon son propre projet. Cafte-transformation lui
permet de savoir anticiper sur I'avenir et d’évi&tre asservi pour jouir de
la liberté sociale.

En revanche, nous nous demandons si l'utopie dondg et conduit a
une réalité jusqu’a en faire un systeme clos déegpion, pouvons-nous lui
opposer une fonction utopique fournissant les meyem rompre les liens
avec l'ordre existant? Autrement dit, si l'utopie Risse penser comme
enfermement dans un systeme clos, ne pouvonsan@sia penser comme
ouverture sur un horizon infini d’espérance ? A épeque ou le discours

dominant présente trop souvent le réel comme irgide et ou la chimére

¥ bid., p 273.
195 pour plus de détailles, se conférerRaincipe... I, op. cit.
1% |bid., pp 262- 263.
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fait place a un catastrophisme éclairé, s’agieiréhabiliter I'utopie sous les
traits d’'un « principe espérance » malgré toutediteites auxquelles il se
heurte ?

Notre recherche conduit directement a cdopbphe allemand Ernst
Bloch qui trace son projet de l'utopie. Bloch naailigne lui-méme, dans
une conférenc@’présentée a I'université de Tiibingen pour des @ttsliqui
veulent apprendre les concepts élémentaires dal@spphie de I'utopie, la
différence fondamentale de sa propre définitionI'dmpie par rapport a
celle donnée par Platon ou par les philosophea Beihaissance.

A son égard, l'utopie n’est pas comme coaiteRlaton « un « topos
Ouranos » c’est-a-dire une catégorie spatiale uatig le lieu céleste ou
résident les idées!3¥Elle n’est pas, non plus, « un topos géographique o
spatial $*°comme concevaient More, Campanella ou Bacon. Eleaetre,
c’est «un topos psychologique et seulement ennsedeu, un topos
idéologique politique, social, éthique et religies®

S’il en est ainsi, Bloch situe son utopienglain cadre postmarxiste.
Seulement pour dégager les aspects de cette deigitwpie, il faut revenir a
I'utopie dans le marxisme a savoir celle de Marxl’&ngels (commeous
I'avons déja montré ci-dessus) car la vie et I'aewla ces deux hommes sont
si intimement mélées qu'il est impossible de |gasay.

En effet, «il faudrait faire I'histoire diéveloppement du socialisme
« du socialisme utopique au socialisme scientifiqut il faudrait y ajouter
I'histoire de tout le mouvement ouvrier depuis a pees un demi-siecle. Ces
deux hommes, en effet, ne se sont pas contentés dé&s chefs intellectuels,

des théoriciens, des philosophes vivant isoléslécart de la vie ouvriere;

197 Conférence reproduite dans le recuefidieu a I'utopie», Edition par Hanna Gekle, Francfort,
Suhrkamp, 1980, p 41.

198 Miinster Figures.., op., cit, , p 45.

199 bid., p 45.

20 hid., p 45
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iIs ont toujours pris part a la lutte, au premiang, soldats de cette

révolution dont ils formaient I'état-majeui®>

201 jean-Marie Trembla, Socialisme utopique et socradiscientifique,version numériquedans le cadre
de la collection: Les classiques des sciences socialesollection développée en collaboration avec la
Bibliothéque Paul-Emile-Boulet de I'Université dudépec a Chicoutimi. P 6.
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DEUXIEME PARTIE

LE STATUTDE L'UTOPIE
DANSLE POST-MARXISME BLOCHIEN
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Le post-marxisme Blochien

Une définition générale du post-marxisme le renwiane définition
chronologique et signifie, soit aprés soit dépassest-a-dire I'époque post-
marxienne ou les réflexions et les pensées api&3. IBest le sens neutre
de ce terme et ne suscite aucun intérét pour nioése. Le post pourrait
signifier aussi a partir de, et dans ce cas, naus mlemandons comment
Bloch continue Marx ? Il faut alors dire et expkgcomment Bloch serait
marxiste, ce qui n’est pas non plus dans notreéntussi. Reste a voir la
signification du post qui veut dire au-dela. Daa<sas, Bloch se présente t-il
au-dela du marxisme ? Ma réponse est positive dassns ou Marx et les
marxistes se sont abstenus de donner des répmrsssrnant le futur, alors
gue Bloch s’est proposé la tache de donner unens@pportant sur le futur.
Cette réponse n’est que l'utopie concrete.

Résumons, la premiere signification n'a pkistérét, la deuxieme
signification renvoie a ce que le post-marxismeréstimé par ce que nous
avons proposé, dans le titre de cette these, paomleept de contestation et

la troisieme signification n’est que l'utopie.

C’est en ce sens que nous pouvons consilEyeh comme philosophe
post marxisieff? étant né en 1885. Ce ci nous fait constater quleciere
générale dans I'histoire des idées contemporainas renvoie a discerner

gue lepost-marxisme est marqué par trois moment essentiel

- Le moment constitutif (ou classique) illustré par trilogie Stirner-

Proudhon-Bakounine.

202) &5 marxiens sont des militants, théoriciens espers qui se réclament des apports de Karl Maix tou

en se démarquant du marxisme« traditionnel » (dugaex reprochait de dévier de sa pensée. Se disent
« marxiens » ceux qui n‘adhérent pas aux marxismeas qui se réclament de la méthode de Marx, une
méthode qui permet de comprendre ce qui est au dostapitalisme.
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- Le moment anti-institutionnel ou antibureaucraéigprésenté par Rosa
Luxembourg et le syndicalisme révolutionnaire de@es Sorel.

- Le troisieme moment, poststalinien marqué partbématiques d’auteurs
comme Toni Negri qui s’inspirent de Foucault eCaideuze.

Entre ces moments, se placent, par exemple, V\Bdtgiamin et surtout
Ernst Bloch qui amorcent la transition et la trarssmon critique de
I’héritage révolutionnaire. Les résurgences etngsamorphoses actuelles
de courants libertaires s’expliquent aisément Ipaorofondeur des défaites
et des déceptions subies depuis les années tpartéa prise de conscience
des dangers. Ceux-ci menacent de l'intérieur ldgiquees d’émancipation
et par 'approfondissement du processus d’indiaiidation et 'avenement
d’'un individualisme sans individualité dont la caverse entre Stirner et

Marx annoncait I'avéenement.

La Révolution

Nous ne savons pas tres bien ce que sarsnelolutions futures au
seuil du nouveau millénaire, mais Bloch annonce lgueapitalisme n’est
pas éternel et qu’il est urgent de s’en libéremawp’il ne nous envabhit.
C’est le sens premier de 'idée de révolution. Neagons, aussi, apres les
révolutions politigues dont sont issus les Etat®sna modernes, apres les
épreuves de 1848, de la Commune et des révolutainsues du XXe siecle
gue la révolution sera sociale ou ne sera past (€econd sens qu’a pris,
depuis leManifeste communistde Marx, le mot de révolution.

Nous avons du mal a imaginer la forme stigtég desrévolutions a
venir aprés un cycle d’expériences pour la plupgsistantes et confrontées
aux meétamorphoses du capital. Des croyances etatgtides ont disparu
en chemin depuis la Révolution russe. Dans ce caaace Bloch dont la

pensée philosophique en fait 'un des principaugotitiens du concept
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d’'utopie a la lumiére de la tradition hégélieno-riste. Désormais, ses
ouvrages, déja cités, esprit de I'utopieet surtoutLe principe Espérance
présentent chez Bloch une philosophie de 'utopie.

L'esprit de l'utopiepremiére ceuvre émouvante plus que démonstrative

est animé d'un double mouvement : révolte et eapérd.a révolte consiste
a s'élever contre un monde qui a perdu le sensalis,N’est-a-dire de la
communauté, qui a chosifié I'étre.

Cette révolte se manifeste par le biais daudaique. Celle-ci fait éclater
la distinction entre le sujet et I'objet et entéenle et le monde. En fait, Bloch
tente de faire apprendre comment espérer a partiotte ici-basCe livre
jouait un role trés important dans la pensée btouie parce qu'il lui
représentait une force majeure de vie et de combiatinspirera tout au
long de son parcours philosophig@onséquemmenBloch, étant marxien
plutbt que marxiste, défend la nécessité de I'@apii permet de repenser
I'histoire.

En ce sens, son ceuvre et sa pensée philggephmarquent sans nulle
doute un tournant important dans I'histoire dedagge allemande moderne
et contemporaine dans la mesure ou cette penség, otientée vers
I'anticipations des puissances et figures utopiqdass la conscience,
représente un versant unique et originel du néocdsrae contemporain qui
concurrence et compléte directement au XXe sieelenéo-marxisme
(freudien) de I'école de Francfort et la marxisntalien d’inspiration
gramscienne, par la richesse et l'autonomie d'ureelyction théorique et
philosophique qui s’autorise a réclamer aussi,glarméme, le statut d’'une
théorie critigue de la société rénovée et repensde le prisme des
utopies. 5%

203 jJean-Marie Trembla, Socialisme utopique et saiai scientifique, op., cit, p 5, (Introduction).
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Par conséquent, si hous ouvrons n'importe queltge mans n'importe
guel ouvrage des écrits de Bloch, nous nous trandmvant une pensée
ignorant les regles d’'une exposition ordonnée qogpesse sagement et
régulierement vers son terme. Le seul principelggoutient est celui de
I'«espérance». Celui-ci anime son esprit de redteenqgar le biais d’'une
recherche soutenue par une immense culture etage Vavant avec ardeur
et résolution en I'absence de toute certitude ladg; sinon comme nous
I'avons déja dit que quelgue chose manque.

Non seulement Bloch a consacré une partiitapte de ses écrits a la
thématique de l'utopie qui a stimulé particulierensa réflexion, mais il a
été par excellence le philosophe de I'utopie demtieprise était habitée par
I'esprit de l'utopie. Celui-ci celui, rejetant t@utorme de confort intellectuel
a fait de l'utopie le moteur de sa pensée, unegeegsai ne va « nulle part »
parce gu’elle refuse de se demander ou elle vireedé cette ignorance
systématique son essor et son « espérance ».

Bloch, en fait, essayerai d'étre marxiepeet marxiste et trouverai dans
le marxisme un peu de l'utopie car il voyait que fearxistes ont enlevé le
statut utopique. Bloch pense retrouver dans le is@eun peu de l'utopie
pour combattre le scienticisme des marxistes. ifjesxen fait, qu’il faut
réver et appelle a une utopie qui soit concrBi@ns ces conditions, la
relation de Bloch au marxisme auquel il n’a cepahdassé de renouveler
son attachement pour la réinventer a de nouveaig, fne peut qu’étre
problématique a tous les sens de I'expression.rBéoeu dans le marxisme
I’énoncé d’un probléme et non la promesse ou I'ébaude sa solution.

A l'égard de Bloch, Marx et Engels, qui éprouvaiemte certaine
sympathie pour les utopies socialistes de leur épode Saint-Simon,
d’Owen et de Fourier en particulier et qui savaibrégn ce qu’ils leur

devaient sur le plan de la connaissance du faldlsacen avaient pas moins
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observé dans les démarches de ceux-ci les symptaloee pensée
immature a force de vouloir étre en avance surtesomps et d’anticiper sur
les nécessités effectives du développement hisirigu’elle s’entéte a
ignorer.

Partant de la pensée de Marx qui déclard’ lqunanité ne se pose que
les questions qu’elle peut résoudre, Bloch estimiawgcontraire elle doit
« se poser des problémes qu’elle ne peut résotpasee qu'il ne faut pas
gue le fait qu’elle ne sache pas si elle a la jpid&éi de les résoudre ou
comment les résoudre, 'améne a renoncer a les posé& plan d’'un devoir
étre utopique. Ici Bloch rejoint Mannheim qui cdéaisait I'autorité du
socialisme marxiste comme un effort de synthéskidimlogie libérale du
progres et de l'idéologie conservatrice qui temdraener 'histoire a sa base
substantielle

Le marxisme que Bloch cherche a promouvoimabilisant tous les
moyens que lui offre I'imaginaire est un marxisnyara cesse de refuser la
force de l'idéal précisément incarnée dans I'espEraitopigue, expression
de I'élan révolutionnaire pris a sa source vive.

Aux yeux de Bloch, le marxisme n'a d’autreeiav que celui que lui
offre I'utopie. C’est en se tournant vers cet avaqi’il est légitime de
postuler, en dépit de ses lacunes théoriques stsleléfaillances pratiques,
une actualité. « Le marxisme ne signifie pas reapment a I'anticipation
(fonction utopique) : il est laovumd'une conception concrete s'attachant au
processus /.../ ce que l'utopie a de meilleur ®awv sol sur lequel se poser,
trouve des pieds et des mains. C'est donc a Mantagtravail de l'intention
la plus intrépide doit de s'étre inséré dans I'ér@nt du monde, c'est de lui

gue date l'unité de I'espérance et de la connaisshinprocessus», bref, « le

204 BJoch, Principe..., | op. cit. p 280.
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réalisme. $Bloch réanime la pensée du marxisme en lui aniesprit
authentique et sombre de l'utopie dans le subjsati.

Certainement, la pensée de Bloch tire taliaid son élan de la remise
au premier plan du sujet tout en étre convainculgumarxisme a dégénére.
Le marxisme de Bloch n’est pas une pensée du recessli vient d'un état
idéal du social. Il marque une large place a Ratg&ticonsciente et éveillée
des sujets pour donner forme a l'utopie et contemite automaticité du
progres pour distinguer «une possibilité réella®ne « nécessité
réelle.»”® C’est en ce sens que Bloch se considére commeéonidten de
la révolution Il préche un «ptimisme militans et conscient des dangers et
des pieges qui se dressent sur le chemin de lrtdipiefuse également de
faire de celle-ci un idéal achevé et renfermé gaméme.

L'utopie ne connait pas, en fait, de «mé-ordonné?*°"dans la mesure
ou elle est inséparable d’'un processus historitjagatectiqgue, mais elle est
née, comme le dit, Raulet « de la volonté de sdeida peur, interprétée
comme expression de «limpasse de I'étre bourgeokar ces mots
s’engage d’emblée une critique sociale qui refusgigkr une situation
historique en situation ontologique. L'utopie ap@ur fonction essentielle
de permettre la critique de l'ordre établi et s@paksement vers un ordre
meilleur...Bloch cherchera patiemment a la fonderligande et la critique
dialectique de la tradition historique de I'utopf&®Ainsi, la pensée utopique
de Bloch reste téléologique et convaincu que mdade inachevé peut étre
mené & terme.”$L'utopie se sépare, alors, d’'un objectif final qdalui-ci
n'est pas considéré comme une Vérité existant diéjananiere absolue et

s’offrant donc déja toute entiere aux regards.

205 BJoch, Principe..., II, Paris, Gallimard 1977, p. 214

208 Bloch, Principe..., | op. cit. p 191, 192.

207 Bloch, Rincipe.., lll, Paris, Gallimard, 1991, p. 557.

208 Raulet,Utopie, Marxisme selon Ernst BladRayot, Paris, 1975, P 10.
29BJoch, Principe.., Il, op. cit. p. 556
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La grande utopie marxienne de Bloch élabore unenwmdét critique
culturelle et développe des approches classiquesenaes. Autrement dit,
les individus sont finis et ils sont animés par dages d'une vie meilleure.

D’ou s’annone son projet utopique.
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CHAPITRPREMIER
Le projet utopique de Bloch

Revenons aux analyses les plus rigouresisieses d’évocations des
contes ou des réflexions d’'un homme sur sa vie,sn@percevons un
dévoilement de I'esprit qui n’est pas, pour Blogh,processus autoritaire ou
une révélation, mais une maieutique qui plus querdd®, nous rappelle
Aladin et sa lampe merveilleuse. En I'espace déoges pages de son livre
Principe EspéranceBloch fait surgir I'histoire, nos réves les plomtains,
nos émotions d’adolescents et nos désirs ampueedl surprend et tue la
ou on ne l'attendait pas.

En fait, revenons a ces questions simpiesqoie naives Qui sommes-
nous? D’ou venons-nous? Ou allons-nous? Qu'attesdmus? Qu’est-ce
qui nous attend s**°Nous remarquons qu’Ernst Bloch se proméne dans

I'existence.

1. L’'utopie comme une question d’existence ?

Dans le style de Bloch nous retrouvons a wlagstant sa voix: une
voix familiere qui s’adresse a nous a travers aexdotes et des paraboles
projetant sur chaque événement historique et chgeste de notre vécu une
étrange lumiére. Un peu tét chez Bloch s'imposdomrd’une maniere
extrémement imagée sa préoccupation du rappod Emdmme et la nature.

Dans son livr@races recueil qui date des années trente, il aborde ce
theme en rappelant ce conte traditionnel « L'alfégaest saisissante :
lorsque Simbad fait naufrage, il trouve refuge ageelques compagnons
sur une petite 1le riche, pleine de fruits, de tiecs, d’oiseaux, de gibier, et

dans la forét une source. Mais des l'instant ouréscapés se mirent a

#0BJoch, Principe... |, op.cit préface, p 9.
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allumer un feu pour cuire leur gibier, le sol conmgee de trembler et les
arbres a tomber en piéces, car l'lle était le cdfpee gigantesque pieuvre.
Pendant des siécles, elle avait reposé sur laceud@a la mer mais voici que
le feu brdlait sur son dos et elle plongea « déesgue tous les marins se
noyerent dans les eaux tourbillonnantes. » Beaudmiges possibilités,

conclut Bloch, et bien d’autres, peut-étre moirguigtantes mais tout aussi
explosives, se cachent dans la question canulaeesggavoir de quoi a l'air

la chambre quand on I'a quittéé*>

Se référant a ce vieux conte Bloch appelie pas considérer la matiere
naturelle comme une substance ineBEn. ce sens, se lancent le genre et
I'origine géographique des récits qui sont varigsn@révisibles : anecdotes,
fables, contes romantiquédille et Une Nuits Histoires chinoises ou juives
hassidiques... pas de grands noms ni de grandeidradipas d'auteur,
guasiment aucune source intentionnelle pour tocksshistoires et aucune
analyse historique d’aucune sorte.

Autrement dit, s’il y a du récit, nous sopsnrarement au fait du
récitant. Cette source appartient a celui qui &eontée ; si elle est quelque
chose, elle appartient a tout le monde et de ag |oralité de la culture
populaire et la virtuosité mineure de la diffustactique priment sur I'écrit
d’'une grande tradition autorisée. Bloch citant@eitrde I'expérience d’'un tel
raconté par un tel a tel autre, tend a s’effacelasant advenir la flanerie
de «on dit» en contes et en anecdotes. Enfin, nous somraegspbans
I'obscur d’'un sous-savoir aux écrits non accumasgtalont nous ne saurons
tirer un quelconque profit sur le marché des écearmmlturels. Ainsi, cette
descente dans un présent anonyme et ordinairerse dolire comme une

stricte contrepartie de I'esprit

21 Bloch, Traces Paris, Gallimard, 1968, p 182.
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Par cette allégorie de I'élection, Aladinrapproche du héros du mythe :
le choix d’Aladin par le magicien donne au conte waleur de mythe. La
morale y trouve son compte. Certes I'aventumehéros arabe peut-étre lue
comme un hymne au profit matériel a I'enrichissetn&ine correspondance
s’établit en quelque sorte entre I'élection divatda réussite sur terre

Par conséquent, les éléments merveilleuxicjmnt a la dimension
mythique du conte. Les objets magiques : 'ann¢da kampe merveilleuse
sont chargés d’ambiguité. En effet, les géniedaquri sont attachés sont au
service de celui qui les possede. L'efficacité higné ou maléfique de ces
objets est tributaire du personnage qui les détiEntre les mains des
magiciens du conte, la lampe merveilleuse sergédid’'un pouvoir sans
bornes ; aux mains d’Aladin, elle apporte au héxgsossibilité d’accomplir
le destin dont il réve. « Il y'a dans le héros dman populaire un courage
qui souvent n'a rien a perdré’%

Il ne reste qu’a 'image du merveilleux demtes, celui du conte arabe
qui entraine également vers le lieu ou va s’élabare destin, un destin
inconnu et en celaHistoire d’Aladin et de la lampe merveilleusgarque
bien a Iimage du mythe la rencontre avec l'étrange le bonheur du
voyage?™

Sans doute, nous retrouvons ddms Principe Espérancdous les
themes des écrits antérieurs de Bloch. Ce styleodédence est celui du
livre Tracesou encore cet esprit révolutionnaire était au cdellEsprit de
I'utopie tout comme cette admiration sans bornes pour qaurieurent en
voulant réaliser un réve a I'exemple de Thomas Miine théologien

ennemi de Luther qui voulut construire sur la téereoyaume de Dieu pour

#2BJoch, Principe..., ) op.cit. Chapitre 28, p 436.
23 |bid., chapitre 28, p p 438 444.
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les pauvres tout en tenant les armes a la mairugo reviendrons en plus
de détaille dans le chapitre quatre.)

C’est en ce sens que Bloch se considere eoliftamme d’'une seule
idée et d’'une seule affirmation : l'utopie d’'un naenplus juste et plus
humain et le réve d’'une autre vie. Ce sont lese®n@volutionnaires qui
ouvrent le subjectif de l'histoire. Sans doute Blog été profondément
marqué par le climat du désespoir tel que l'utopigfiréné et la décadence
qui fut celui de I'expressionnisme et qui ont l@igse empreinte profonde
sur sa sensibilité. C’'est a ce carrefour de 'négé&me et du mysticisme, de
I'art et de la politique, de la théologie et dentart et de la laicité et de
I'eschatologie biblique que Bloch s’est situé.

Bloch remarque que pendant longtemps on a appwshammes a
désespérer : « Seul flotte dans I'air un souvanistse et vide...La jeunesse
dut périr, condamné a mort pour des buts tellengdrangers, tellement
ennemis de l'esprit...Tant de floraisons, tant deeséuvtant d’espérance
spirituelles, ceux-1a sont morts*%Alors qu'il est temps de leur apprendre la
dignité et I'espoir. L'existence de chacun estja@e de désirs qu’il ne
réalisera jamais car on arrache sans cesse a I'Bolantroyance en la
possibilité de les réaliser.

Ainsi Bloch fonde toutes ses analyses sersorte de phénoménologie
des réves trahis et des désespoirs décus. Sekdnteurs ne sont pas
seulement Platon, Hegel et Nietzsche, mais I'epfatolescent, I'adulte le
plus désespéré. Méme les réves les plus insenséeroent une vérité
révolutionnaire quand ils protestent contre I'infanité et I’humiliation.

Le Principe espérance’identifie a tout ce qui éleve 'lhomme au-dessus
de lui-méme dans sa vie comme dans l'histoire. tQXs la conscience

anticipante que Bloch explore et unit nos désiceux de toute 'lhumanité.

24 Bloch, L’esprit...,op.cit. p 9.
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Son développement exige que I'on reconnaisse I'mapoe de structures
ontologiques qui échappent souvent a l'ontologissifjue : lenon-encore-
conscientdu savoir et lenon-encore-devende I'histoire et I'étre qui n'est
pas encore. L'obscurité de l'instant vécu devidos laire si on la replace
dans la trajectoire de I'espérance infinie qui bdas hommes.

C’est en ce sens gle Principe espérancee considere comme un des
plus beaux et des plus profonds livres écrits awgti#dme siécle car |l
marque un chant a I'espoir, a la révolte et a éaque rien sauf la mort ne
peut anéantir. Or les réves, tous nos réves, liespb 'espérance et
I'imaginaire subsisteront. (Nous allons les voirmus de détailles dans le
troisieme chapitre.)

La forte présence d’Aladin et dbslle et une nuitscomme source
majeure d’inspiration de Bloch se mesurent a l'erdes horizons qu’elles
ouvrent. Nous ne pouvons pas parler de réveil Eansit comme nous ne
pouvons pas parler de I'espoir sans Aladin. Lexd®umt une porte vers le
réve dont le franchissement permet d’exprimer barlé le désir d’autres
lois. C’est la le pouvoir a la fois novateur et wensif de 'espérance dont
parle Bloch.

C’est le projet ontologique innovateur giés le début de sa réflexion
sur le sujet de l'utopie, tente de lancer et nesegms ainsi d'appeler a
espérer. Mais maintenant, sans plus tenir compte des artisden la peur,
c’est un sentiment plus digne de nous qu’il espgediapprendre. Il s’agit
d’apprendre a espérer. C’est un travail qui ne séche, car il a 'amour
du succes, non de I'échec. L'espoir supérieur &riinte, n'est ni passif
comme celle-ci, ni prisonnier d’'un néant. L'affecke I'espoir sort de lui-

méme, agrandit les hommes au lieu de les diminger

215 Bloch, Principe..., L op.cit p 9
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En fait, Bloch donne une grande importancéespoir. Celui-ci se
présente comme une lecon ou un cours que nousnamaret que ’'homme
doit acquérir. Son acquisition lui permet de pregez, donc de se projeter
dans I'avenir et dans le devenir. Ainsi, « Le tihda cet affect réclame des
hommes qui se jettent activement ans le devenimt d® font eux-mémes
partie »*'%En effet, 'homme est toujours en quéte de ses@akt il ne se
contente pas de son état car il cherche a devemeilleur. 1l vit, en fait, par
les réves éveillés dans le futur en espérant dépasspassé et un présent
pour advenir & un futur mieux qui désignene volonté utopique?*’

Ces idées sont bien explicites dans ce lgueest composé de trois
volumes qui correspondent d’'une certaine maniéaedavision élaborée par
Hegel de son systeme philosophique dans la phéraamga de I'esprit.

Le premier volume requéte « les petits réves qisptsd» (premiere
partie), «la Conscience anticipatrice» (deuxienagetip) et « les images
espérées dans le miroir» (troisieme partie). Gallétudie I'analyse des
dimensions utopiques de la mode, la publicitéfitladge, la fée, les contes,
les voyages, le cinéma, le théatre, les blagued'aetires phénomeénes
culturels. Pour le deuxieme volume (Partie IV)eprésente « un apercu d'un
monde meilleur» en mettant I'accent sur les utopoesales et politiques y
compris les utopies technologiques, architecturaesyéographiques et
présente aussi une quégteur la paix dans le monde et une vie de loisirs.
Le troisieme volume (Cinquieme partie) traite lesnages espérés de bons
moment » y compris la moralité, la musique, lesgesade mort, la religion,
le matin, la terre la nature, et le bien.

Tout comme la philosophie de Hegel qui atéd'odyssée de I'esprit a
travers l'histoire et la culture, de méme la plujdse de Bloch trace les

instabilités de I'espoir. L'espoir introduit etdanscience de tous les jours et

2% 1pbid., p 9.
27 bid., p 15.
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son articulation dans des formes culturelles altteg contes de fées a la
grande philosophie et politique des utopies. PoaciBkLa vie des hommes

est sillonnée de réves éveillés¥parce qu'ils sont conscients d’étre finis, ce
qui leur permet de réver d'une vie meilleure et cdex quelque chose de
mieux» qu’ils ont la nostalgie.

Cette idée marque l'objet massifRhincipe Espérancegui prévoit un
examen systématique de la facon dont les révesnyses, les contes de
fées, la culture populaire, la littérature, le tnét toutes les formes d’art,
les utopies politiques et sociales et la philosegdtila religion _ tout court
souvent rejetés par certains comme une idéologiexista critique
idéologique _ contiennent des moments qui ont degts d'émancipation
des visions d'une vie meilleure et qui mettent @estjon 'organisation et la
structure de la vie sous le capitalisme (ou leadisthe d'Etat).

Bloch nous invite a saisir les trois dimensi de la temporalité (comme
nous l'avons déja montré au dessus). Il nous offieeanalyse dialectique du
passé qui éclaire le présent et peut nous diriges un avenir meilleur. Le
passé - ce qui a été - contient a la fois les smdks, les drames et les
echecs de I'humanité - ce qui, a éviter et a édvrangt non ses espoirs - qui
aurait pu et peut encore I'étre. Pour Bloch, Bnist est un répertoire de
possibilités de vie qui sont les options pour Fayedonc ce qui aurait pu
étre peut encore I'étre. Le moment présent est;, dmmstitué en partie par
la latence et la tendance c’est-a-dire par le nesm gbtentialités qui sont
latentes dans le présent et les signes qui indidag¢andance de la direction
et le mouvement du présent vers l'avenir.

Ceci doit étre saisi et active par une deubiticipation, d’'une part, la
conscience qui ne percoit pas le potentiel d'émpatioin dans le passé, la

latence et les tendances du présent et d’autrelpsaréspoirs de réalisation

218 |bid., p 9.
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de l'avenir_ surtout que Bloch développe une pbpbge de I'espoir et de
I'avenir _ d'un réve en avant et d’'une projectionnd’ vision d'un futur
royaume de la liberté.

C'est sa conviction que ce n'est que lorsgques projetons notre avenir
a la lumiere de ce qui est, ce qui a été et cenguis pourrons gque nous
pouvons nous engager dans la pratique créativgrgdiuit un monde ou
nous existons et réaliser les réves les plus hisawfonds. «’homme en
vivant est en tout premier lieu tendu vers l'avenir sur le plan de
lintention humaine, qui refuse I'échec, I'aveniest ce qui est espéré™*®

Bloch commence toujours avec le souhagpbe, le besoin, la faim et
I'étre humain et analyse ce qui interdit la rééltisadu désir humain et le
respect des besoins de I'hnomme. Ainsi apparaihBimisme révolutionnaire,
les normes de la critique et I'élan de l'actionitipple et du changement
social chez Bloch grace gurincipe d’espérance

D’ou se pose la question suivante : en goasiste ce temps d’espoir ?
La réponse est que cet espoir représente une ddgicons de I'espérance.
Pas d’'un simple geste de colére mais d’'une réwslugui pourrait faire de

I'utopie un régulateur de perfectibilité.

29 bid, p 10.
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1.1.L'utopie comme régulateur de perfectibilité

La spécificité de ce penseur du XXe sigékide dans son attachement
a son ceuvre et dans sa confiance de changer leem@edi est bien clair
dans la lettre confidentielle qu’il a envoyée a somi Lukacs en 1911
lorsqu’il n'avait que 26 ans.
« Cher George, maintenant je me suis décidé de mattscene la gloire et
I'édition de ma philosophie. George, je t'assuoeistles hommes, en Russie
et chez nous a I'Ouest, se sentiront pris par lanned ne pourront pas
s'empécher de pleurer, et d'étre émus et d'étrierdéldans la grande idée
qgui rassemble.... Je suis le paraclet et les hommeguls je suis envoyé,
vivront en eux-mémes et comprendront le Dieu rewshl

Nous constatons une confiance inédite quitreogue ce penseur se
considére comme le sauveur de 'humanité au pamgeddéclarer un saint
esprit qui va guider les hommes de sortir de leauvais état. Bloch essaye
de réaliser son message dans un projet utopiquei-&€ese fonde sur tout
un fléau de changement a partir du quel « il faig ge déploient le vaste
espace, le monde de I'ame, que résonnent et vilereldpason du probléme
du Nous, la fonction externe, cosmique de l'utapielutte contre la misére,
la mort et le monde superficiel de la nature physiq

C’est en nous seuls que brdle encore ceckedernier réve au sens ou
I'entend Saint Augustin.... C'est en nous seuls quéebencore cette
lumiére absolue... ; alors commence la marche imagingers elle, vers
I'interprétation externe du réve éveillé, vers ilisation cosmique du

concept utopique en son principé*

220 Karl-Heinz Weigand, « Ernst Bloch - Une introdant», in Revista Filoséfica de Coimbra -n.° 13
(1998), p 72.
#21Bloch, L’esprit..., op., cit, p p 298, 299.
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Si nous jetons un coup d'ceil sur les titoks livre Le Principe
Espérancgtome 1) nous constatons un aspect plus au méwwsutionnaire
de Bloch qui cherche a changer une situation existaDes expressions
comme « Nous naissons démunis », « Nous souhatitafsurs plus » et
« Ce qui nous pousse en avafitnous montrent, bel et bien, son regard
utopique.Désormais, Bloch dans’Esprit de I'Utopie (1918) et dans une
perspective marxiste cherche le besoin d’'imagieenalivelles perspectives
sociales qui reléevent non pas d'une aliénation nmp@iecéde d’une
conscience réflexive inhérente a I’homme.

Il met, ainsi, en avant le "principe espéranceurRoi 'humanité vit en
pleine obscurité sans connaitre le sens de lai\demsort apres la mort. Il
ne reste que l'espérance. L'utopie s’inscrit damgtec dynamique de
I'espérance. L'ame humaine embrasse tout : le ptéavenir et voire I'au-
dela. L’espoir apparait, alors, comme le seul esplcseul objet, le seul
langage de I'homme et comme ce qu'il veut. Quertihge soit heureux un
jour ou que le contenu révé de I'ame humaine skseéae concerne pas
seulement le possible, mais c’est absolument naicesLette nécessité
existe indépendamment de toute preuve formelleéeller Cette exigence
est inscrite dans la structure spirituelle de I'lnoende maniere essentielle.

Dans ce processus, seule la volonté de Fhem’a pas de limite et
pourra faire s'imposer la pensée vraie, celle qpoatera finalement au
monde la lumiére de I'espoir et du réve parce quenétention humaine a la
réalisation des désirs existentiels est latente €hemme. C’est « dans la
nature méme de 'homme de ne se prononcer qu'dr pirt’avenir. $2°
Dans cette perspective, la machine et I'Etat ddivenmquement servir a
décharger 'lhomme de tout ce qui I'handicape etléwance pour qu'il

posseéde ce monde et cette machine, mais pas laicent

222 B|och, Principe..., I. op. cit., p 33.
3 bid., p 11.
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Néanmoins pour Bloch le but final de I'huntén ce bonheur de
I’'humanité, ne pourra étre atteint qu’apres unglmnpériode. Le monde qui
n'est pas vrai dans son état actuel ne trouveraugbhbut de cette longue
période sa paix et sa vérité grace a I'homiree.pensée de Bloch nous
entraine vers une nouvelle perspective de l'utdpigtopie n’est pas ce qui
est temporairement imaginaire et chimérique, maigw doit ou ce qu'il
faut réaliser. L'utopie sera les vérités realiss@slemain.

L’'utopie blochienne « extrait ce qu’elle a de gfigue des idéologies
et exprime le caractere progressif d’éléments guiticueront d’agir dans
I'histoire au sein méme des grandes ceuvres idéplegi$*’Elle devient un

potentiel révolutionnaire et contestataire.

224 |bid., p 180.
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1.2 Révolte etrébellion

La révolte est généralement comprise comme soukenveou rébellion
contre l'ordre établi ou comme désobéissance coumgssion a I'autorité.
D’un point de vue existentialiste, la révolte pétre une réponse apportée
au sentiment de I'absurde dés lors que celui-cégele a I'existence sous la
forme d’'une prise de conscience, souvent dramatided’irrationalité du
monde et de la destinée humaif@ ce sens Bloch se considére comme
révolté surtout dans cette époque dont le monddasiné de plus en plus
par la technique et linstrumentalisation. Tout st ealculé. Et ou nous
assistons a un décalage entre la conscience pbiiog® en Allemagne (le
systéme philosophique de Hegel et celui de Niet)sehla réalité de I'état
de chose allemand. Ce que Bloch nomme un grandcenmament se base
sur le constat que, désormais, la lutte se joueodthdans ce qu'on appelle
aujourd’hui I'information ou la manipulation des ta@t des symboles.

Dans sa version définitive de 1923, le premiereligue Bloch a publié,
I'Esprit de l'utopie s’ouvre sur cette invocation placée dans les gres
lignes de son avant-propos intitulé « Ce qui esv@m» : « Je suis, nous
sommes...ll n’en faut pas davantage. A nous de comenef@’est entre nos
mains qu’est la vie. Il y a beau temps déja qu'allest vidée de tout
contenu. Absurde, elle titube de-ci de-la, maissnemons bon et ainsi nous
voulons devenir son poing et ses bwféL'avenir pour Bloch est une
anticipation pour le présent. Il développe une espEe sans transcendance.
Nous sommes devant un monde a transformer et reoa pansgresser.

De maniére semblable, son ouvrage le manswTrace$?9(1930) ou
il récupére dans urgjouissant désordre des fragments de vie ordipaiue

y forcer les signes de dépassement vers un awdtedpérance commence

25 BJoch, L'esprit..., op. cit. p 9.
226 BJoch, Traces op. cit. p 7.
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ainsi : « Trop peu...Je suis. Mais je ne suis pgsossession de moi-méme.
Telle est I'origine de notre devenir?

Il faut donc changer la place du sujet au commeero¢nau lieu de
I'exclure au nom de I'objectivité des lois de I'tuge parce que I'affirmation
du « Je suis »conduit volontairement a la reconnaissance desaarauto-
possession. Bloch évoque au point de départ ders®p un sujet aliéné, un
sujet vide et un sujet qui n'est pas satisfait im de lui-méme. C’est un
«je» qui révéle un manque, manque a étre et qui cheumchéevenir
créateur.

«Je suis» est, alors, I'expression d’'un stimulant a étte jest pas
d’emblée réalisé lui donne une portée inconfortalla utopique. C’est le
«Je suis» qui veut dire aux termes de Macherey « Je reefss, ou je ne
suis pas encore dans la mesure ou je ne me cormgagtde ce qui m'est
donné dans les faits. Ma conscience n’est padl&xi@n sur moi d’'un étre
heureux, mais I'expérience que, en moi, pour mosuféit pas, d’ou dérive
la nécessité de se lancer vers l'autre dans unenvide transformation
révolutionnaire et contestataire qui, ne concera® geulement moi-méme,
mais passe a concerner le « nous » augéi. »

Nous ne sommes maitres de l'instant présemtrgs rarement. Seuls les
grands hommes peuvent y arriver. A chaque instansujs ce que ma
conscience anticipe, je suis sans cesse en tragevknir et mon existence
m’échappe. L’homme est a la fois désir et puissacmescience et action et
affirmation de soi et auto-développement natureltr&l conscience anticipe

ainsi sur l'avenir. La philosophie de Bloch n’esispune philosophie de

227 pid., p 7.
228 pierre MachereyErnst Bloch, de L'esprit de I'utopie au Principegésance Groupe d'études "La
philosophie au sens large", le 03/12/2008, op.cit.
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I'étre, mais du devenir. Le sujet comme |'objetleetmoi comme le monde
doivent étre pensés comme processus, déroulemeossbilité d’advenir.

A la différence de I'existence des chosesn mxistence qui se déploie
dans I'étre devient problématique a partir de sdgiree qui est le futur.
Cette poussée vers l'avant qui est la source dpédimnce doit nous porter
vers guelque chose de nouveaoWun) qui n’est pas encore présent parce
gue toutes les conditions de possibilité d’étrsom pas encore réunies.

Le sujet dont Bloch affirme le privilége stedonc pas selon Macherey
«le sujet cartésien, sir de sa pensée (le cogitn} oest plutbét plus proche
du sujet pascalien, inconstant, désuni, désaxérdiement crucifié,
malcontent de ce qu’il est et incapable de se oinians son réduit
intime »**°donc incapable de prendre des risques et pariairsavenir qui
doit rester pour toujours incertain, ce qui coroggpau mouvement profond
de l'utopie.

D’ou déduit Macherey que cette pensée nergibuétre « qu’'une
anthropologie négative, d’ou sort la figure d'umime séparé de lui-méme
et qui, éprouve le besoin d’autre chose qui remadien mal-étre lorsqu'il
subit a fond I'épreuve de cette séparation, dotital sa conscience de soi,
qui prend la forme d’'une distance intérieur&®

Or l'utopie de Bloch pourrait prend l'allure d’'urax politique pour
tenter de donner une place a I'humain et au sajetdominant, puissant et
ne craint pas les risques surtout lors de la premigierre mondiale qui
venait d’en nier les traits singuliers et lors deskconde guerre, avec le
nazisme qui allait conduire a la négation de sgsiphnomie.

C’est en ce sens que Bloch affirme que !estCainsi que I'humanité
décline, dans son ensemble, privée de chemin, dausdela du quotidien.

Elle perd ce qui fait I'étre véritablement humdenyvigilance, la dignite, la

229 |bid.
20 bid.
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présence, elle est privée de son péle, de la aamseiprogressive du but ; et
pour finir tout élan noble, toute grande puissas@omisent, devant le
regard « savant» en détails faux, désenchantédestoles floraisons
deviennent retouches ou superstructures mensongérear conséquent,
la brutalité de la vie politique allemande et |&nsibilité croissante pour le
destin des autres ou lindifférence a I'égard deiéeamarquent la constante
de la période étudiée par Bloch dddEsprit de I'Utopie et Thomas
Minzer Héritage de ce tempsarquent les empreintes.

C’est en ce sens que nous comprenons que pour Rlocbuveau ne
peut pas tomber d’en haut car aucune réalité temusnte n'est acceptée et
aucun Etre supérieur a nous ne peut nous fairearsgellement. Des lors
la nouveauté ne peut apparaitre que dans I'histbige conditions pour
faire ad-venir le «non—encore-conscient sont de nature économique,
sociale et progressiste.

La vision d’Ernst Bloch devient profondémétorique. Il essaye de
retrouver les ressources imaginaires a partir dedeguun ordre social
rentre en crise en raison de la contestation deosine de domination. Ces
ressources ne sont pas seulement conjoncturelgs, atbes sont aussi des
constituants de I'agir historique qui obéit a degidues capables d’étre
contextualisées.

Bloch veut mettre en évidence les régimexgimaires qui donnent sens
a I'expérience humaine. Il ne situe pas son argtatien sur le plan de
I'analyse psychologique d’'une pulsion de mort dégeiou sur celle d'une
recherche sociologique des processus d’accultaratmais sur celle la plus
politique de la non-contemporanéit&ui porte sur les tensions de I'étre

social et de la conscience.

#1BJoch, L’esprit..., op.cit. p 205.
%32 Terme utilisé fréquemment dans le livre de Bloktéritage de ce temps.
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Témoin de la violence qui propage sur t@assdontinents au début du
XXe siecle (les deux guerres mondiales), Ernst Blaa dans l'esprit
gu’une seule et unique volonté, celle de changesotaété de son temps.
Ainsi chacun de nous doit espérer pour son époguiersent et 'espérance
devient illusoire quand elle transgresse le tempd’hdstoire. Je ne peux
espérer que pour moi et mon peuple et 'lhomme wisgnnaire que pour
son époque.

Ceci s’accentue par la place qu’'occupe Bldahs la constellation des
marxismes. Ainsi il va lui-méme parcourir les paiglités destructives de
I'imagination. Cette exploration I'ameéne notammantevaloriser |'utopie
comme force motrice de la révolution.

Tous ces faits et le contraste qu'il viviitudwigshafen** poussaient
le jeune Bloch a ouvrir I'espace des luttes sauvagjedes conquétes et a
espérer un monde meilleur. Il quitte cette villappouvoir s’élancer vers
cet avenir. Désormais, c'est le stricte régime aoef*qu’a suivi Bloch
dans ses études dés ses premieres années quna grande influence sur
sa personnalité de révolte contre ce systeme gtocke de vie et contre les

idées qui seépandaient surtout en ce qui concerne la théerla chatiere.

1.3Bloch révolutionnaire?

#3Une ville en Allemagne.
24 Bloch voit en I'école une caserne.
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Rappelons quBloch est le fils unique d’'un pére trés sévereuallui
représente le modéle du fonctionnaire allemandrquaille durement sans
avoir de la tendance artistique ou spirituelle. antraire il a un esprit
contre la philosophie, la littérature et les beants, raison a la quelle il
refuse que son fils poursuit des études philosaj@sigEn revanche Bloch
adore la philosophie surtout celle de Hegel, Fichthelling, Nietzsche et
Schopenhauer.

Par voie de conséquence, Bloch n’étaitheaseux tout au long de son
enfance (et méme sa jeunesse aprés) surtout avégitee éducatif qu’l
subissait dans I'école a Bavaria qu’il considéreng® une caserne. |l
commence, en fait, sa révolte et sa contestatiam @ge trés jeune, c’est-a-
dire a I'école par redoubler en sa deuxieme anrétadk. Puis, il écrit en
1898 un ouvrage philosophique sur la matiere iiétitunivers a la lumiere
de l'athéismeou il oppose une conception assez vitaliste geni@sophie a
une pensée excessivement systématisée. |l boutea@nsi, tout un systeme
existant en proclamant que « L’essence de la mussa’est pas comme le
prétendent les physiciens de son époque, réduéiblee force ou structure
énergétique de la matiére, mais imagination ohjectt'est a dire I'esprit
libre et gai & I'ceuvre dans la créatiof

Sa révolte se perpétue tout au long de esatvelle trouve soapogée
avec ses écrits de jeunesse surtout en 1918 enadidriesprit de I'utopieet
s’approfondit aved.e Principe Espérancen 1936. En effet, la révolte qui
va se transformer en révolution deviendra le prajgtonciateur de l'utopie
blochienne, chose qui méne Bloch a faire I'élogeladeevolution et d’en
considérer comme un devoir qu’'on ne peut pas eass@p. Il en exprime sa

tendance depuis ses premieres études a l'univengiiEannonce que « La

235 Muinster,L'utopie concréte.,.op. cit. 2001, p30.
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révolution est un droit, dés qu’elle est un devoiet. elle peut étre devaoir,
méme un devoir sacré. Aucun peuple n'a le droitsdefaire détruire
moralement. Et gare au peuple qui n’a pas la fanoeale d’accomplir ce
devoir de la Révolution, dés qu’elle est devenuedayoir»**°

Ce ci se manifeste dans sa these a I'a@ @dms. Celle-ci se comprend
comme une partie d’'un projet philosophique globgard pour but la
réfutation du positivisme organiciste et de toutsysteme de pensée fondé
sur la méthodologie objectiviste-déterministe deerees au nom d’une
épistémologie fondée sur la faculté des connaissathig sujet et les facteurs
individuels psychologiques.

Blochest toujours en quéte de son propre systeme pphapae. I
critique la philosophie de I'histoire (idéalistef) @e I'école néo-kantienne
(Rickert). Il rejette donc les conceptualisatiomsngo-kantisme scientiste et
exprime l'exigence d’'une nouvelle métaphysique qucomporte non
seulement les grandes questions d’'une vision d’'onda universel, mais
gui approfondit aussi le présent vécu, pour ere fair savoir total, mais qui
comporte aussi et I'obscurité du premier commenc¢miedes conseils pour
la solution mystiques vers la quelle les chosesai aller dans leur

processus.3’

2. Contestation et critique

23 Bloch, Philosophische Aufsatze, Euvres complétek 10, Francfort, 1969, p ,55.
%37 Bloch, Thése sur Rickerp 72.
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Depuis sa premiére maturité intellectuadlein age assez jeune, Bloch
tend a reconstruire son propre chemin intelleghoétique et philosophique.
Il commence sa recherche depuis qu’il étudiait Bildiotheque Royale du
chateau de Mannheim (les premiers écrits de Kantaephilosophie
esthétique de Hegel). Il écrit, a 'age de 17 &res)'essence de la puissance
qui est un premier essai philosophique ou il expame projet futur sur
I'utopie.

2.1.Critique du néo-kantisme

Il 'y esquisse le projet de rompre avec les concdptsieo-kantisme
surtout celui de I'école de Marbourg fondée parntdem Cohen quise
veut d'abord et avant tout une réflexion sur lg fd@ la science, et
principalement de la science physico-mathématicukachature. Quiconque
nous est li¢, écrivent Cohen et Paul Natorp eralainie journal de I'école de
Marbourg, s'en tient avec nous a la fondation dedéhode transcendantale.
La philosophie est liée, selon nous, au fait dedi@nce, selon la maniére
dont elle s'élabore elle-méme. La philosophie astgpnséquent la théorie
des principes de la science, et plus généralenestuLdie la culture?®

D'une facon générale, Hermann Cokéente de trouver chez Kant une
pensée de 'histoire qu’il s’agirait de saisir coemmapplication de principes
éthiques. » Ce n’est cependant pas I'histoire, maépure science du droit
politique qu’il pose comme le « fait » auquel réfdtéthique, le « fait » qui
assurerait un étre au devoir-étre. Cohen caraet@iissi le droit, dans un
esprit tout a fait kantien, comme le « véhiculd’ldistoire ». Méme si en fin
de compte il ajoute a I'histoire philosophique daidune histoire religieuse
des idées, il s’interdit toute spéculation subid de I'histoire : il faut en

rester a I'« éternité » de la tache, qui considr@wailler pour la paix parmi

238 Boutot, A, "Les fondements transcendantaux de la connaissaieetifique : le néo-kantisnme
L’encyclopédie universalis.
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les hommes»”**C’est le néo-kantisme que critique Bloch surtodtiicqui
se caractérise par «le recours commun aux ap&dHeennes dans la
théorie de la connaissance et la réfutation du nadisine dialectique et
historique »**°Aux yeux de Bloch, il se charge d’empécher les aends
matérialistes de progresser et d’approprier le ¢ghdes science&ncore, ce
néo-kantisme« prénant la nécessité d’'une distinction méthodglog totale
entre la maniere d’'analyser les sciences exactéssetciences sociales a
tendance a considérer I'approche matérialiste (ist@)xdans les sciences

humaines comme une approche anti-scientifigtfe

Par conséquent, Bloch, comme le fera plud tarcien GoldmanA?
affirme la défaillance et la déformation du néotiane théorique et
politique. Il s’accorde avec Goldmann lorsque cels’est posé la question
« comment cependant I'enthousiasme pour la moraigidnne dont font
profession un certain nombre de professeurs alldmaeut-il se concilier
avec la Gleichschaltungd'un grand nombre d’entre eux aux moments
décisifs de I'histoire récente depuis 19144 »

De ce fait, I'école néo-kantienne du sud ouwks I'Allemagne dont
Rickert est un membre développe une nouvelle méthgik inspirée des
principes de Kant de I'impératif catégoriqgue qucgupe de I'étant comme
il devrait étre(la perfectibilité éthique préconisée) et non pad’'éant en
soi. Elle insiste a la différence, méthodologiquetmees sciences naturelles
et des sciences sociales.

Bloch s’oriente vers une mise en cause adelidu dualisme kantien

dans le domaine de la théorie de la connaissangatthque au relativisme

239 Helmut Holzhey, « Les néo-kantiens et la philosepte I'histoire de Kant >Revue germanique
internationale[En ligne], 6 | 1996, mis en ligne le 09 septen#t&l, consulté le 15 mai 2013. URL :
http://rgi.revues.org/592

249 Miinster Figures de I'utopie...op., cit, 1984, p 35.

241 pid., p 35.

42| ycien Goldmannintroduction & la philosophie de KarRearis, Gallimard, 1967.

23 |pid., p 237.
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kantien qui montre que notre appareil de perceptierreconnait pas les
choses en soi, mais reconnait seulement l'apparelese choses dans
I'espace a cause de I'a priori de notre capa@téegrésentation spatiale. Il
affirme, ainsi, que la chose en soi ou noumene det kst semblable a
I'imagination objective et a une fantaisie objeetiv

Bloch dirige sa critigue du néo-kantismetoeites thesedes pionniers
de ce courant et surtout Rickert. Celui-ci faitiggson entre le probléeme de
la connaissance de la réalité objective des faitde ecomplexe de la
connaissance individuelle en attachant le réel &phére de la réalité
critique. C’est cette idée qui pousse Bloch a mfus dogme du néo-
kantisme qui sépare, méthodologiqguement, les seteexactes des sciences
de la civilisation et des sciences de I'histoire.

Il proclame en fait que «cette idée invenides sciences de la
civilisation me semble étre moins déterminée pEutle des grandes ceuvres
de I'histoire que par la restauration des théorepusstives qui émerge ici
d’'une facon indéniables. ...Nous avons ainsi attei double vérité. Mais
dans quelle mesure le matériau se transformedrilgpsélection historique ?
Cela reste complétement vague et indétermitfé. »

Bloch ne s’arréte pas ici, mais il va jusgritiquer le concept de
causalité de Rickert. Celle-ci entraine a son égard un #&dament
dangereux a la perception et a la définition dassfiormations qualitatives
et elle prive I'analyse historique a la réflexiair sefficacité « d’objectifs et
de buts non encore atteint§?*€ette crique contre le néo-kantisme annonce
le projet utopique de Bloch qui connait ses germeguis sa réflexion
philosophie a un age jeune.

D’ou nous remarquons son souci de réforrmeeec« corriger » I'état de

la pensée a son époque et de réver d’en changealsadent. Ceci se

244 Munster,Figures de l'utopie.,.op., cit., p 41.
25 |bid, p 41.
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clarifie encore dans son livridéritage de ce tempou sont explicitées
philosophiquement les logiques transversales derit® des fondements
ontologiques d’une société. Les concepts qui y statiorés en particulier
celui de non-contemporanéité ont pour enjeu esdaidiretrouver les traces
d’'une utopie négligée par une sécularisation qeists’débarrassée de
I'imagination. C’est la raison pour laquelle le lpkophe s’efforce de faire
apparaitre les groupes utopiques du sens qui peamet de construire de
nouveaux plans cognitifs, esthétiques et politigpesir faire face a la
barbarie.

Bloch va critiquer encore les constructiosscio-utopiques qui
défavorisaient a son avis le savoir et 'avancdmers un nouveau monde

utopique a son époque.

246 _ Héritage de ce tempgad. J. Lacoste, Paris, Payot, 1978.
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2.2.Critique des constructions socio-utopiques

Bloch consacre une grande partie du tomedulllivre Le Principe
Espéranc&’pour exposer les différentes utopies: médicalesiakes,
techniques, architectoniques, géographiques, staanit artistiques. Pour
clarifier cette idée Bloch expose les caracténustsy de ces différentes
utopies.

- Les utopies médicalesont celles qui concrétisent I'espérance courageuse
gue notre corps oppose au pouvoir de la maladie

-Les utopies techniques sont celles que présealichimie, cette premiere
facon de muter la nature et elles se développerapachnique scientifique.
-Les utopies urbanistes et architecturales sotéscgli modélent un espace
pour un monde ou il fera bon a vivre ; elles sartalivertes par les utopies
géographiques.

-Les utopies artistiques sont celles qui visuatisks fragments de futur et
poussent 'homme a éveiller notre enthousiasme@supar la musique.

-Les utopies religieuses sont celles qui annonleeRbyaume de Dieu et de
I’'hnomme réconcilié avec soi-méme et avec la Nature.

Par consequent, Bloch distingue les utopeshrtiques (ou l'utopie
sociale est réduite a élaborer les modeles sociure perfectibilité
technique pareille aux constructions modernes dscience fiction) des
utopies géographiques qui se caractérisent pasfénan la localisation de
I'état social idéale vers les iles ou les zoneg@mhiques lointains.

Bloch critique, en fait, cette époque qui Bstrquée par une crise au
niveau de la société, la culture et surtout latjgple qui ne répond plus aux
aspirations de la majorité des masses gouvernéeslleaest €loignée des

intéréts des citoyens et elle perd le contact fvegalité concrété’

247 Bloch, Principe.. I, op. cit. p 36- p 305.
248 Cf, Munster, Figures de l'utopie..., Chapitre,lbp. cit. p 49.
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En bref, il critique ces utopiegar le fait qu'a cause de lirréalisme, de
la faiblesse, du caractere non-scientifique dedys@s €économiques des
peres-fondateurs de I'anarchisme, les transformstigopiques envisagées
par eux restent abstraites, parce que privées uke walectique de la
médiation»>*°

Ceci exige une prise de conscience de la nécatsitthanger. C'est a
dire d'orienter notre mode de penser vers le rievedve d’'un autre monde
plus calme et plus heureux ou 'homme peut revansioi méme et réver
d’'une vie plus idéale et y peut réaliser ses esmises imaginations. C’est
dans ce cadre que Bloch tente de faire revivreopigt comme signe de
dépassement de la décadence politique et sociatgtés par I'hégémonie
de l'automation et I'aliénation des hommes parilastn du travail surtout
au début du XXe siécle apres la premiere guerredmtmet I'échec de la
révolution allemande avec Rosa Luxemburg et Liebkhet I'échec d’une
transformation réelle de la réalité.

L’entreprise de Bloch constitue, alors, ueeise en vigueur de la
rationalité marxiste et une puissante campagnatteatpour dépasser celle-
ci. C’est une opération contre la froideur de lhteque et aussi contre un
marxisme dans le quel I'économie est dépasséegedie, mais ou « I'ame
et la foi font défaut aux quelles il faudrait faiptace.$*°Or Bloch ne
confond pas le socialisme réel avec cette utopnerébe qui reste pour lui
une tendance latente et inachevée étant une imag®is qui n'est pas
encore accomplie car son systeme philosophiqueseepntierement sur la
catégorie dunon-encore étreet pas sur la Iégitimation rationnelle d'un
guelcongue Etat réellement existant.

A I'exemple de Lukacs, Bloch tente de rendewvelialectiquement et

philosophiqguement le marxisme surtout celui écolcormnécaniste. C’est,

249 BJoch, Principe.. , II, op.cit. p 157.
#0BJoch, L’esprit ..., op., cit, p 294.
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en fait, par I'exploration des notions économiquee se présente cette
critigue surtout la notion de la marchandise. Ceillenarque, en méme
temps, le probléme central de I'économie en tamt sgience isolée et le
probleme structurel de la société capitaliste. Nousiprenons, ainsi, que
dans «l'apparence d'objet que revétent les détetmins sociales du
travail, évoquée dans le rapport a la marchandiepparait clair dans la
conception de la réification capitaliste. Celle-sg dévoile objectivement
lorsque ’'hnomme se trouve en face d’un monde dishijpdépendant de lui
et subjectivement lorsque 'homme trouve sa pr@utevité confrontée a la
marchandise.

Celle-ci est en relation directe avec laarotu travail. Par conséquent
nous nous demandons comment pouvons-nous saidmavail ? Nous
pouvons sans doute dire que le travail pour lesrhesnest lié a I'effort
productif. Celui-ci est conduit par I'intelligencee travail et son temps de
peine nous conduisent vers I'économie. C’est iqr@pos de Marx. Par le
biais du travail et son temps d’attente, nous eddires I'espérance. Celle-ci
nous amene a la religion et la religion, a son,toaus fait parvenir dans le
trésor des mythes, des rites et des symboles ({Cidst propos de Bloch).
En effet, le travailleur est a la fois I'écononéitable et 'lhomme religieux
par excellence.

Nous nous demandons, en fait, en quoi cenkisdéfinition que donne
Marx a I'’économie en général pour sa critique dedhomie capitaliste.

DansLe Capitaf®Marx cherche & montrer que le travailleur dans la
société communiste est le véritable économe gquautabkans illusion le plus
d’effet par le moins de dépense. C’est tout legirgue défend Marx pour

adresser la critique aux sciences économiquesrdeesmps. Ainsi, Marx se

®lGangel , M., « Crise du marxisme et renouvellenderia philosophie de I'histoire », in, colloque
Weimar ou la postmodernitdirigée par Walter Benjamin et Gérard Raulet, R&iigpses, Edition, 2000,
p 203

%2Marx, Le Capital, Livre I, section | & IMParis, Champs Flammarion, 1985.
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considére comme le premier philosophe de tousel®pd qui lie ensemble
la joie du travail et le calcul économique. L’homraest I'étre qui aime
mesurer son travail.

Or le travailleur doit, pour étre un éconohneireux, s’approprier de sa
peine, de son produit et de son temps de travaino® un temps vécu et
immédiatement mesuré par lui-méme. Mais, si lediteeur est économe,
c'est parce que le temps de son travaill compte eompeine. Et si le
travailleur économe mesure sa peine c’est pardgeajténd un bien de son
produit.

Seulement, il se pourrait que le travailleem pleine possession de sa
peine, de son produit et de son temps, n'ait pasienéme de quoi croire
gque chague moment de son temps de peine est us tEatfente positif du
bien futur. Ici intervient la pensée de Bloch pdire que celle de Marx est
manquante. C’est cette condition dite « oubliéeNtarx, qu’on peut trouver
chez E. Bloch au titre de ce qu’il appelle le pipec Espérance et qui

correspond pour lui & un caractére universel déstence humaine. 3°

%3 Berthoud, A., « Travail, économie et espérance dharx et Bloch » Revue du MAUSS/2001, N° 18,
P 153.
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2.3.Emancipation de la politique

En réagissant contre I'esprit de restaunapolitiue qu’adoptent les
néoconservateurs, Bloch conteste contre ce quasgeppour instaurer son
projet utopique. Il appelle & émanciper la polidquour sortir de I'impasse
et offrir une voie qui s'oriente vers le futur. Gtedans ce sens qu’on peut
considérer Bloch comme le philosophe de l'utopie @ecellence et son
ceuvre tourne sur deux concepts clés a savoinpiatet I'espérance.

Il parle de I'espérance dans le livre majesiPrincipe Espérancqui se
présente comme un chef d’ceuvre car il a brasséphssthemes et idées :
I'alchimie et les nouvelles de Hoffmann, la philpbe de 'art de Schelling,
le matérialisme de Marx, les opéras de Mozart... sClme encyclopédie
qui montre I'érudition de Bloch qui en suit un sty@t une méthode occultes
et étanches d'ou émane une puissante qualité diggepli permet au
« lecteur d’apprendre a filtrer les joyeux de laniére et les pierres
précieuses semeées par la plume poétique, et padsmérique du
philosophe »***

Le principe Espérancdraduit sa philosophie de la maturité. Par
conséquent, si Bloch vise un impact réeel sur Res@apolitique et culturelle
dans le monde anglophone, les efforts doivent féite afin d'expliquer et
d'interpréter ce qu'il est.

Le Principe Espérancerésente, alors, un chant d’espoir. C’est un
«livre en majeure partie consacré a la tentativeddmner une dimension
philosophique a I'espoir situé dans le monde, p&upimme la meilleure des
terres cultivées et aussi inexploré que I'Antaretig®>Quand Bloch
I'écrivit entre 1938 et 1947, l'exil I'avait conduide I'Allemagne vers
I'’Autriche, la Tchécoslovaquie, et finalement lesat-Unis. L’'ouvrage

assurément déroute car il ne s’agit pas d’'un sinrpi& philosophigue. On

%4 Jack zipes, « Ernst Bloch », Tiélos n° 58, 1983, Volume I, Edition francaise, p 484.
#5Bloch, Principe.., |, op.cit. p 13.

151



découvre pas a pas un paysage de couleurs quiseét de réves et
d’émotions fugitives. Tout au long des époquesliggrt des hommes qui
souffraient ne cessaient de réver, de se lancey l@afutur et de tenter de
détruire la lacune entre I'étre et le devoir étrtlvomme cherchait depuis
long temps dans l'espoir de voir le monde moinsgopa moins occulte et
dépasser ainsi les limites du temps et du lieu.

Ceci n’est réalisable que par la négation’@ee la en subissant une
mutation mentale ( la lampe d’Aladin, le tapis vuldes esprits et d’autres
images accumulées dans mille et nuits) qui formemétange originaire
entre I'imaginaire et le rationnel. Ce sont les ges de I'imagination dans
les utopies populaires prégnantes des descriptemimiques et alchimistes
biens précises, qui s’installent au centre ded'&t du devoir étre. Ceci
permet de passer de I'un a l'autre et purifier #gmaire de lillusion et

attribuer a I'impossible I'image du possible qui kespossible antérieur.
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3. L'optimisme militant

3.1.L’'utopie comme moteur de la révolution

Le principe Espérancerésente «wn optimisme militanb**°qui fonde

une métaphysique de I'espérance. Celle-ci est t@gevers la réalisation, le
rétablissement et la modification du monde en uneamonde nouveau ou
se réalise I'esprit humain et ou s’identifie I'homr lui-méme car il sera
libéré de toute aliénation. C’est en ce sens qa@mmprend lI'expression de
Bloch qui déclare qu'« en conjuguant le couragdeesavoir, ’'homme
empéche que I'avenir ne s’abatte sur lui commefatadité, il le conquiert
et y pénéetre avec tout ce qui est sien. Le sasfoir; ont besoin le courage et
surtout la décision, ne peut ici rester tel qu’itoajours été : simplement
contemplatif. °’Par conséquent, I'optimisme militant qui exige ti@ge
ne se confond pas avec un quiétisme contemplbixigje, ainsi, de faire
preuve d’'une espérance active ol s’ajoutent leevitél'idéal et la volonté
de la réalisation.

En effet cet optimisme, loin d’'une simple séérile contemplation du
devenu, fonctionne comme une collaboration activegcessus. Il s'agit
d’'une pensée transformatrice, pragmatique (convaitemonde meilleur) et
activiste. Ici intervient le noencore-étre indétermingui ne se confond pas
avec un <«ien» ou un «xéant». D’ou nous comprenons que cetrcore»

a plus de valeur que le « non » car il permet andaal’étre ouvert a une
transformation possible.

Ainsi I'optimisme militantpar lequel I'espérance s’expérimente dans
I'ceuvre, n‘admet pas la réalisation des idéauxraist mais appelle a
libérer les éléments asservis de la société nareelhumanisée. Autrement

dit, il s’agit d’émanciper les éléments d’un idéahcret.« Il ne permet pas,

26 Bloch, Principe..., |, chapitre 17op. cit., p p 239- 247.
%7 |bid., p 239.
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comme le dit Marx, de réaliser des idéaux abstraites bien de libérer les
eléments opprimés de la société nouvelle et hudam'est-a-dire de I'idéal
concret »”®C’est cette espérance active et traduction de iftopme
militant qui permettent a I'utopie de se dirigeryenNovum,vers unnon-
devenu.

Rappelons que pour Bloch, 'THomme n’est paspact et le monde
n’'est pas clos. Celui-ci n'est pas clos car Bloetuse de penser la matiere
en des termes physicalistes qui introduisent lenéhéle la nécessité. La
liberté doit se lancer et s'étaler au-dela de tméeessité. Pour Bloch la
matiére s’installe sur la voie du devenir et acqui@ horizon. Dées lors, un
espace vide et nouveau s’ouvre au loin et c'esiuergque se meut le
possible. Or le devenu ne remporte pas encorectaire finale dans un
monde fait de processus et de rapports dynamidugsa toujours un au-
dela au devenu qui entre directement dans I'oniteldg Non-encore-étre et
qui n’est que lé&Novumde l'utopie.

Par conséquent, I'optimisme militant, préseune espérance active
dans leNovumde Il'utopie au sens d’'une croyance construiteoaspée vers
la possibilité d’'un monde meilleur & venir. L'optgme militant, ainsi dire,
estime un engagement et une volonté a I'ceuvre dlhomme. Ainsi
I'espérance devient I'élément que possede 'homimguene recourt ni a
une transcendance ni a un Dieu qui tranche entr@dgmtif absolu et la
totalité réussie. Cet optimisme militant doit, dorouloir et croire en la
possibilité objective de réaliser une utopie acdanp

Cet accomplissement de l'utopie ne passe @ais par « I'optimisme
plat de la foi automatique dans le progrés. » Mémasidérant que ce faux
optimisme tend dangereusement a devenir « un hopuem du peuple, il

va jusqu’a penser qu'une « pincée de pessimismagt ggeférable a cette

28 |pid., p 241.
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foi aveugle et plate dans le progres. Car un péssiensoucieux de réalisme
se laisse moins facilement surprendre et désorigrge les revers et les
catastrophes, par les éventualités terrifiantequjalonné et continuent de
jalonner la progression du capitalisnfé®»

Par conséquent, Bloch met l'accent sur laatare objectivement non
garanti de I'espérance utopique qu’il résume entegaes : Nous n'avons
pas d’assurance. Nous n'avons que I'esphioptimisme militant qui
caractérise la fonction utopique dans son procedachevement semble
étre, donc, un bien hautemesatuhaitablebien qu’inessentiel. Il attribue une
valeur hautement morale dont dépend le salut teerdes hommes. Il doit,
alors, guider les hommes aliénés, dépossédés etviasa s’opposer au
donné défectueux pour récupérer leur propre bert

La bataille que percoit Bloch pour I'émaration et le Royaume de la
liberté, étant la plus fondamentale des imagesdaguiia de sens que si elle
s’adresse a des hommes encore accablés et en gs&gimn de soi (mais
sont chargés par le désir de libération). En &gz Bloch, la régle morale
ne s’adresse pas a des hommes libres dans lesrfaissa des hommes
encore aliénés et qui conservent en eux cettenuassante d’espoir.

Ce qui vaut, ainsi, comme postulat du désiral d’'un monde meilleur,
c’est 'Espérance car elle est la seule flechepgquisse 'homme en avant
dans sa conquéte de la liberd.e royaume ainsi désigné de la liberté ne
consiste donc forcément pas en un retour, maisi@xaode, bien que vers ce
pays auquel I'nomme songe depuis toujours, versags dont le processus
chante les louanges?®)'espérance émergée en principe central de la
philosophie blochienne fait entrer « l'utopie comewégorie centrale de

notre siécle. 35*

29 pid., p 240.
20 pid., p 247.
21 BJloch, Le Mondedu 30 octobre 1970, entretien avec Jean-Michehieal
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L’utopie ainsi congue sur le mode d’uprincipe espérance ne se fait
plus I'image hypothétique d’'un Etat vraisemblableimeléal. Atténuée de
ses vieux modeles et de ses anciennes structurésnatcipée de ses
remparts, I'utopie chez Bloch se fait orientatiémolutionnaire de I'esprit.
Elle accéde a un futur meilleur et profondémenirdést a une possibilité
d’'un salut terrestre pour les hommes. C’est ce abulbndamental de
I’humanité qui se trouve, selon Bloch, porté paspérance. Celle-ci se
déplace, a travers les ages a l'aide deopétnisme militantde ceux qui ont
fait avancer I'histoire au-dela du donné de I'épmgAinsi « la philosophie
de cet optimisme c’est-a-dire de I'espérance casspdomme espérance
matérialiste s’occupe elle-méme entant que sawmiluvnon contemplatif de

la partie la plus avancée de I'histoipé®

#2BJoch, Principe..., | op.cit. p 242.
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CIRN'RE DEUXIEME
Clefs et concepts fondamentade I'utopie
1. La conscience utopique

Dans cette phase de recherche nous nous permdt#amsus demander
guelles sont les caractéristique fondamentalesdgiinguent I'utopie du
réve et du mythe c'est-a-dire d’en faire ce qu’eBe? Comment elle peut-
étre la croyance rationnelle qui ouvre le cheminrghomme a la réalité
potentielle ? Qui I'incite a la révolution ?

Bloch nous répond que «la question sur moésies est l'unique
probleme, la résultante de tous les problemes dodeg et la saisie en
toutes choses de ce probleme du Soi et du Nouspdeshes du retour
s’ouvrant dans un battement d’ailes a travers dadmaptel est le principe
fondamental dernier de la philosophie utopique. (C'¢st ainsi que la
philosophie commence enfin non seulement a étresco@mcieuse, mais
aussi a pressentir dans quel but, et & prendreieons »°

Nous comprenons, ainsi que Bloch consaceepamt importante de ses
écrits a la thématique de I'utopie qui a partio@iment excité sa réflexion et
il est par excellence le philosophe de l'utopien Swojet est animé par
I'esprit de l'utopie qui, en rejetant toute forme cbnfort intellectuel, fait de
I'utopie le propulseur de sa pensée ; une penséefyse de se demander
ou elle va et tire de cette ignorance systématsgqureélan et son espérance.
Cette idée représente tout le projet blochien aciBifait appel a « Qu'une
nouvelle vie commence®%

Il fait, donc, un appel a une nouvelle vidrauque celle qu’il vit et
vivait. Il cherche, par la, a faire revivre l'utepicomme modele pour
dépasser la déchéance de la modernité. C'est & dame protestation
contre la rationalité dominante que Bloch s’engpgar parler de 'utopie

23 BJoch, L'Esprit... ,0p. cit. p 250
%4 1bid., p 10.
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comme catalyseur pour libérer ’lhomme de ce quatdable et le pousser a
accéder a son identité Seule une pensée orientée vers la transformation du
monde et instruisant la volonté de transformati@maerne I'avenir (cet
espace non clos, ce lieu de naissance qui s'ousvart nous»*°C'est la
pensée utopique qui n'‘est qu'une maniére autre etfesgr le monde en
revalorisant l'imaginaire et en rompant avec lintdiad d’'un coté et en
libérant I'avenir meilleur (par une promesse) @eilfe coté.

Ceci n'est réalisable que si 'homme se retreoravec Ssoi-méme
(I'introspection) pour que « l'intérieur deviennet&rieur et I'extérieur
devienne intérieu”®°La pensée de l'individu doit s’appuyer sur le Mei d
I'individu, sur ce que l'individu trouve en lui-mémret sur I'auto-expérience
et I'auto-certitude.

La cible de Bloch est de faire renaitre iifme et d’en faire un maitre
non un esclave et un dominant non un dominé pardesalistes ou I'Etat. II
réve, alors, de créer un autre monde ou I'hnommsspuydréserver son étre et
reprendre sa place dans le monde : « ce qui s’@avdessus de tous les
masques et de toutes les civilisations a bout desepc’est I'Un, ce qu'on a
toujours cherché l'unique pressentiment, l'uniquenscience, l'unique
statut. $°’

C’est I'idée de l'utopie que cherche Blo€elle-ci prend, alors, une
« fonction externe cosmique qui lutte contre la néséa mort, le monde
superficiel de la nature physiqué®’est I'exigence d'interpréter le réel
pour le dépasser pour le penser. C'est une sortkurdere car il faut
« cherchete vrai, le réel 1a ou la simple réalité factualisparait.$*°C’est

le r6le de l'utopie de tracer le chemin pour ladui n’est pas encore, mais

25 BJoch, Principe..., | op.cit. p 14.
26 Bloch, L’esprit..., op.cit. p 11.
27 pid., p 11.

28 |hid., p 11.

29 pid., p 11.
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qui se forme dans le devenir: « seul I'horizon I@deenir dans le quel
s’installe le marxisme et pour le quel I'horizon gassé n’est qu'une
antichambre, confére & la réalité sa dimensioneré&l

L’'utopie avec Bloch n’est plus comme s’esigiiemmentconcuele
non-lieu, n'est plus exposition des projets réfaeues politigues a
I'exemple de Platon ou de More et n'est plus expwsides conceptions et
des modéles scientifigues a I'exemple des thémscide I'dge moderne
comme Bacon et Campanella qui fondaient leur l'iecgur I'imaginaire
pour tisser un modele idéale de ce que refletédbité.

C’est une négation de la réalité présenter monner vie a un réel
possible a venir et c’est une anticipation d’urait@ convoitée par rapport a
une réalité existante et fausse. C'est en ce sahgify’a un horizon
utopique de la culture humaine en ce qu'elle vise présence encore
absente en nous-mémeé»

En effet, 'utopie de Bloch est plutdét unoj@t humain et méme un
systéme bien déterminé. Bloch ne part pas du giedret pour le nier et le
remplacer par un autre monde imaginaire et illégsomais il cherche a
consulter ce qui y est implicite et n'est pas eac@alisé parce qu’il est
prisonnier du futur. Le réel concret est une exgma@ mondiale ou la nature
participe autant que 'homme. Ce lui-ci doit §résent pour pousser cette
expérience vers sa finalité, celle de l'identité slijet et de I'objet ou de
I’'hnomme et de la nature.

L’'utopie avec Bloch est, en fait, I'expémenméme de 'homme et elle
n'est réalisée que par le biais de I'art de la ousi(il faut signaler que
Bloch, dansL’esprit de l'utopie, développe une philosophie de l'art et
spécifiquement de la musique.) Cette musique agetit capable de faire

face a la froideur de la technique et qui combattanalité instrumentale

270 BJoch, Principe..., |, op. cit. p 342, 343.
#MCatherine Piron, « Lettre et esprit de I'utopiels, discours utopige, a.a.O. P 28.
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desséchante et réductrice : « La réflexion surt ljaermet d’éviter la
régression vers un type de positivisme pour le dmelaison pratique se
déduit automatiquement de la théorie scientifitié.»

L’utopie réalise son apogée par la voieadelisique puisque, comme le
déclare Bloch, «le secret, I'incompréhensible cospde symbolique en
elle, est proprement I'objet-homme a Iui-méme cétament voilé.3°C’est
un humanisme encore a réaliser. L'utopie est, al@sigence d’'une quéte
de soi qui se réalise par un projet intersubjemtif sS’appuie sur l'art de la
musique en tant que forme de révélation et de ioréamiverselle. C’est
inciter 'imagination objective a s’épanouir.

Conséquemment, la pensée de Bloch est gm$#0 une ontologie de
'utopie qui se complete par une théorie de la fiomc pratique. Elle
s'oriente, alors, vers l'anticipation des puissaneé des figures utopiques
dans la conscience (c'est ce qu'apporte Bloch desewu par rapport aux
philosophes de 'utopie depuis More).

Nous déduisons que la période de crise dg de la pensée en Europe
(la premiere guerre mondiale, le triomphe du nétkare, I'émergence
spectaculaire du marxisme et la révolte expresgta)nque connaissait
Bloch lui permettait de marquer un tournant trepanmant surtout dans
I'histoire de la philosophie allemande contempazai@ette pensée présente
le chemin original du « post-marxisme » qui récladeson tour, le statut
critiqgue de la société rénovée et repensée papiet

Celle-ci présente le grand projet pour Bldchtopie présente aprées la
fin de la guerre mondiale le flambeau qui éclagechemin de la vie et de
I'étre. En effet, Bloch ne suit plus le courantpesste et les tentations des
pionniers de la nouvelle critique de I'Ecole Framtfni ne se contente de

272 |pid, p, 28.
213 Bloch, Principe..., op. cit. p 198.
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montrer la négative orientation de cette théoriesmbtente de dépasser
cette dimension critique a I'aide de gomcipe espérance

C’est en ce sens que nous pouvons donriéoch le statut d’« un
prophéte philosophe d'un projet utopique de réwdfitdl est aussi
« ’'homme énigmatique..., de poly historien, de pensmapable de faire la
synthese entre Karl Marx, la mort et I'apocalypsede, grande figure
d’intégration de notre époque....Sa vie et son cesond achevées,...mais
son ceuvre pointe vers I'avenir comme une voilemquis emmene dans un
autre monde3°C’est le monde de la contestation contre la réadité
I'atmosphere philosophique a son époque.

Dans ce sens, son ceuvre (bien que sa ic@tept Europe connaisse
une chute inattendue pendant les années 70 ettB8)l'attention pour les
chercheurs en philosophie en sujet de l'utopie.sS€quemment, |'originalité
de Bloch dans la philosophie contemporaine se neapgu I'inscription de
I'utopie et la conscience utopique dans « I'horizine programme d’'une
philosophie, qui revendique, dans le sillage dex\vi&rd’Engels, le droit et
le devoir du dépassement révolutionnaire de l'aliém et d’'une société
fondée sur la propriété privée et les inégalitésades.$ °C’est une sorte
d’'une nouvelle ontologie utopique.

En effet, le projet utopique de Bloch seactérise, d’'une part, par sa
recherche d’une nouvelle métaphysique de I'intééat un renouveau de la
mystique (juive et protestante) et d’autre part,lpaejoint du marxisme en
« s'orientant vers une nouvelle philosophie de raxis qu’entreprend en

méme temps de corriger les conceptions d’'un méitmia vulgaire en

274 Munster, « Bloch », impictionnaire des philosophesiuissmann, Paris, PUF, P 362.
25 |bid. P 362.
2’®Minster,L'utopie concréte...gp. cit, 2001, P 16.
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élaborant les bases théoriques d’'un marxisme résewefinissant comme
nouvelle éthique.?’’

Bloch essaye, ce pendant, dés ses preatats de corriger la théorie
de la connaissance du néokantisme. Il s’efforcersald’introduire un
élément nouveau ; « celui de la possibilité dedecgption de phénomenes
utopiques $%ar I'appareil psychique.

Voila la nouvelle conception blochienne deodpie. Celle-ci n’est ni
une réverie abstraite comme fuite dans un futurgins@re, ou comme
chateau en Espagne, ni esquisse et modele d’'undBtdtréalisant I'égalite,
la justice et la fraternité entre les hommes (etale la renaissance, celle de
Bacon et de Campanella et More), mais elle estoatraire une tendance
permanente qui se realise par intermittence dantédifféerent de celui de
Heidegger : la ou Heidegger parcourt les terrigonte la finitude en situant
’'hnomme comme étre-pour-la mort a partir d'une gédiom essentielle de
I'expérience du temps, Bloch vise une pensée @@res serait certes encore
attaché au monde, mais ou le sens du monde edt@tiax autres hommes).

A l'aide de la conception de I'étant, Bloch cheréh@aire« renaitre le
marxisme en tant que science dialectique-histortpsetendances, et en tant
gue science de I'avenir du réel dont le point diapst d’attacher le savoir,
non seulement au passe, mais essentiellement etiadt.¥L étant est
tourné, en fait, vers I'a-venir par le biais du reate la possibilité en-avant.
Cette orientation inhérente a I'étant traduit lasmence anticipante liée au

réves diurnes.

2" Miinster, « Bloch », op. cit. p 362.
28 |pbid., p 362.
219 |bid., p 363.
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1. 1Le « non- encore » comme moteur de la consciertt@ante

L'utopie de Bloch est concrete parce queagaxalement, elle n'offre
pas de contenu. Elle est concrete en tant que guigp du«on-encore»
existante, mais néanmoins déterminée par les ligaderce du présent au
sein duquel elle s'élabore.

Le Principe Espérancesst essentiellement porté sur la catégatie
«ne-pas-encore» ou « non-encore-étre» (noch-nicht-seins.)D’ou nous
nous demandons quel rapport tient-il avec l'utdpiBloch présuppose que
I'étre des hommes n’est pas terminé. Ceci nécebafipel a la recherche
d’autres modulations de I'étre. L’homme tel qu'gut et tel qu’il doit étre
n'a pas encore exisfjasqu’a a présent et il doit seulement advenire «é
tiens aupres de moi. Je vais, je parle et rienala o’'est présent. C'est
seulement immédiatement aprés que je peux en lfixexge. »*%’homme
est tendu vers l'avant. Il ne peut pas avoir de@segpans un immobilisme
satisfait ou inquiet.

Dans sa construction, l'utopie chez Blocanf@ ses racines au plus
profond dans la subjectivité humaine qui s'ext@@rdans les réves
éveillés. C'est ainsi que leonscience anticipant®nde I'activité utopique
comme affirmation d'une pensée radicalement neavdipterprétation des
«réves diurnes. Bloch pose par la une conception optimiste de la
conscience et de la subjectivité qui le place guune avec la théorie
freudienne. Celle-ci selon Bloch n’est qu'wtéence de la régression
rattrapée marquée de maniére ineffacable par son originegeoise’™!

En fait, Bloch refuse la conception de Freud chez qui & mue la
libido sexuelle, ses conflits avec les pulsionshMoi et le souterrain du

conscient d’ou surgissent les illusion&’8es termes freudiens défendent

280 Bloch, L’esprit..., op.cit. p 15.
2Ly/oir. Bloch, Principe..., |, op.cit. p 70.
22bid., p 75.
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un point de vue mécaniste de la nature humaines gloe Bloch cherche le
développement des nouvelles conduites et impulsieindend vers le
changement. Celui-ci se réalise par le rassembledetoutes les pulsions
humaines c'est-a-dire de ce qui maintient les iddssdans l'attente active
d’'un monde meilleur et qui leur permet de se tramsér eux-mémes et
d’améliorer le monde dans lequel ils vivent carhermme, cet étre
conscient, est I'animal le plus difficile a rassasi lorsqu’il s’agit de
satisfaire ses souhaits, il fait de longs détoxffSSi cette conception de la
conscience peut paraitre pas trop optimiste, elterune défense pour la
confiance en la part inaliénable de la subjeéidi tout étre humain.

C’est ce qu’apporte Bloch de nouveau poucdaception de l'utopie.
C'est comme le définit Minster « une nouvelle pdolohie qui évolue
logiguement vers une ontologie du non-encore éirglgace, au centre de la
réflexion, « la potentialité de I'étre », la contiep de la processualité du
réel et qui apres avoir analysé les difféerentesloes de la « catégorie de la
possibilité » s’orientevers une sorte de phénoménologie des structures de
I'esprit utopique et des « images-souhaits » dansohscience et dans la
production culturelle humainé®

Bloch essaye de présenter les supportsitjuésr dont se construit son
projet utopique a savoir les catégories de la pog§i le front, 'événement,
I'horizon et la fin ultime. Toutes ces catégoriesent la méme chose et le
méme but qui forme une ontologie spéciale baséepasrsur I'étre en tant
gu’étre (Aristote), ni I'étre stable dans le mornthes Idées (Platon), ni I'étre
concret et soumis a I'expérience, mais sur |'étriendest pas encore réalisé.
Cet homme exprime une tentation vers une choseupegi’il peut

découvrir dans certains états normaux (désir, eseseelle et faim).

283 |bid, p 66.
24 bid., p p 362- 363.
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L'utopie a, en effet, une double figuregest’ un désir permanent pour
les hommes qui veulent concrétiser les images-sisullian coté et c’est un
agent principal pour dynamiser I'histoire de l'autioté. Elle ne représente
plus une pensée naive de la fiction qui préne dés folitiques et sociaux
irréalisables ou favorisant les réves de dominatoch par son utopie veut
changer la vie que nous menons. C’est une contastabntre cette vie. Il
n'accepte pas la dominance de ceux qu’il appellegs&ux, misérables et
profiteurs (les capitalistes). Il se révolte corgex et appelle au réve et a
I'espérance pour détruire ces catastrophes et kégémonie de la paresse
spirituelle (esprit). Il prend le partie refuser tout ce qui se déroule a son
époque sur tous les plans : social, politique tetlactuel.

C’est en ce sens qu'il dit que « Les unigésssont devenues les vrais
cimetieres de I'esprit, infectées de paresse disdiorantisme rigide. Ainsi
ce qui semble étre actuellement une restauratiest gue I'acte final d’'une
piece dont le prélude fut joué par la réactional yn siecle : méme langage
du terroir, méme tradition de la culture nationelede ce romantisme sans
instinct qui a oublié la Guerre des Paysans evan’'gue des chateaux forts
se dresser dans la magie nocturne du claire dexftioch parie a ce que
«la philosophie ait la conscience du demain, le ipas du futur, le savoir
de I'espérance, et c’est la volonté de l'utopie guend charge de libérer
I'histoire de 'humanité »*®

L’'utopie devient ainsi, aux termes de M@énsta « théorie du « non-
encore » dans ses diverses manifestations : leenoore conscient de I'étre
humain, le non-encore-devenu de I'histoire et la-ancore-manifesté dans
le monde parce que, pour Bloch, ’lhomme a toujal@s dispositions et des
tendances vers quelque chose et ce quelque chisskawelle il tend n’est

285 Bloch, L'esprit...,op. cit. p 10.
286 Bloch, Principe..., |, op. cit. p14.
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gue l'aboutissement de [lintention utopique. Celle-Cacgentue avec
I'importance au réve qui guide la conscience utopics®’

«La conscience utopique veut voir tres loin, maisfierde compte, ce
n'est que pour mieux pénétrer I'obscurité toute gh® du Vécu-dans-
I'instant, au sein duquel tout ce qui existe estnupuvement tout en étant
encore caché a soi-mémef>Cette conscience utopique se rapporte & un
monde ou on trouve, déja, la possibilité de 'io@u sens ol « I'existence
au-dehors est tout aussi peu terminée que la vwéieare du Moi, qui
travaille & ce monde extérieu®Cest-a-dire le sujet insatisfait ne se
contente pas seulement des chiméres, mais au icen&a niveau le plus
profond, I'Etre tend vers une transformation du d&ms le sens de l'utopie :
«Tout comme dans I'dme humaine se léve 'aube damencore-conscient,
qui n’a encore jamais été conscient du tout, de enéennon-encore-devenu
point & I'horizon du monde.?$Ainsi, la conscience utopique rencontre la
«possibilité réelle » qui lui assure que les réasllés sont concrétisables.

Par conséquent, elle devient la conscience du Moare. Celui-ci dait
entierement partie du Non-encore-devenu, du Noorerextériorisé ou
Non-encore-manifesté dans le monde et dans I'néstsi”’C’est I'annonce
d’'un souhait d'un monde nouveau a venir. Cette dense utopique est un
déploiement vers ce qui n’est pas encore consetevgrs les questions qui
ne sont pas encore données. Elle se meut pourrpeEnseonde comme
processus lorsqu’elle se trouve en face d’'une ¢ense habituelle qui n'est
faite que de représentations immédiates et de rereimcesNous pouvons
I'appeler comme conscience créatrice. Elle arrdameatiere constitutive du

Novumdu donné faible.

287 Léwy, Le "Principe espérance” d'Ernst Bloch face au “friipe Responsabilitd,hypotheses.org/wp-
content/blogs.dir/ pp 4-5.

28 Bloch, Principe.., I, op. cit. p 21.

29 |pid., p. 237.

290 |pid., Principe..., Il pp 215- 216.

#1bid., Principe..., | pp 21-22.
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L’enjeu est la découverte de I'avenir dessaspirations du passé sous-
forme de promesse non accomplie Les barrieres dressées entre I'avenir
et le passé s’effondrent ainsi d’elles-mémes, aleehir non devenu devient
visible dans le passé, tandis que du passé vengécatilli comme un
héritage, du passé mediatisé et mené a bien dewesible dans
I'avenir. »*??Ainsi, comme le remarque Michael Léwy « il ne stadpnc pas
de sombrer dans une réveuse et melancolique colsgompdu passe, mais
de faire de celui-ci une source vivarpour I'actionrévolutionnaire, pour
une praxis orientée vers 'accomplissemenifutepie.»*

La conscience utopique illumine le contenu de Bzapce en tant
gu’acte. Elle permet au désir utopique de s’ac@ @it a la fonction utopique
de se diriger vers l'avant. C’est la consciencedduenir, donc conscience
de ce qui n‘'espas-encoreElle n'est pas conscience don-étre: elle est
conscience de I'étre en possibilité et conscieriaa grocessus ou le non-
étre n'est pas encore apparu, mais se manifestgeane dans tous les
surplus utopiques qui émanent constamment de prathiction humaine et
de tout désir humain. Conscience et réflexion suéve, elle dépasse le réel
en se projetant vers l'avenir.

« Ce qui s’y dessine sort du cadre, c’estduisse d’'une image de plus
grande envergure, fruit du souhait et de la rédlextt si la réflexion sur ce
réve a souvent fait fausse route, elle ne se miéte aussi facilement a la
duperie. Pas plus gu’elle ne se laisse payer deshahroles : sa volonté vise
a quelque chose de plus et tout ce gu’elle atteice godt de Plus. Si bien
gu’elle cherche a dépasser non seulement sa aomghitopre mais aussi les

conditions déplorables de I'existence en général.»

*9pid., p 16.
293 Céline Raux, « Ernst Bloch et I'utopie concrétau: ouverture du champ des possibles dans Principe
Espérance », inPhilosophie, Littérature, pensée fragmentaire enuwemnent décembre 2007 Site

internet: rauxcline-ledetour.blogspot.com
2% bid.

167



Conscience radicale de la possibilité dungkeaent et de la révolution,
la conscience utopique est subversive car sans@tscience d’'un au-dela
du monde, elle est conscience d’'un au-dela du dal&iéctueux de ce
monde.

Cette conscience doit sortir de son étanhade-encore-construipour
anticiper, consciemment, un avenir concret qui gera I'espérance de
devenir une fonction utopique. En ce sens, l'utog@bandonne de ses
contenus et de ses clétures pour se famecessushistorique qui doit
conduire non pas a quelque chosearadleur, mais vers la perfectioAinsi,
ce processus de l'histoire gu’anime le désirndun-encore-étreemarque
gue rien dans le monde n’est donné comme résM&is pour Ernst Bloch,
les hommes sont condamnés a vivre dans un étatvagign continuelle, ce
qui rend impossible tout discours sur I'essencéutlur.

Cette privation provient du fait que les mes naissent débarrasseés.
« Je vibre. Tres tot déja, on cherche. On estawidie, on crie. On n’a pas ce
gu’on veut. » Le désir se creuse et nous souhattmrjeurs plusMais ce
« plus » que nous recherchons est insaisiss@bels cherchons a le
déevoiler, mais, « il nous glisse entre les doigtst personne ne I'a jamais
recu ou n'a été capable de le nommé¥Ge désir est nétre, mais son objet
n'est pas encore-la et le désir anticipe sur ceegtiipour nous donner
conscience de ce qui n'est pas encore la. Aingt,dscours sur le futur est

un discours sur le non-étre.

2% |bid., méme page.
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2. Soubassement de 'utopie

L'utopie tend a montrer que le réel ne ®axe pas dans I'immédiat
parce qu’il est en méme temps ce qui est totalestemiassivement présent
et ce qui tend vers autres choses a travers labpmsgn effet, 'utopie
exerce une pression dialectique de la matiere pgueesi « elle ne nous
permet pas de dominer le futur du monde, elle npmrset de ruser avec

lui. »**°Cette pression s’exprime piarpossibledécouvert par I'utopie.

2.1 La notion dupossible

Le possible est généralement posé en amsottau réel, il est ce qui
n'est pas réel, du moins pas encore et n'étantleliess pas assuré qu'il
devienne jamais réel. Or dans la mesure ou il camma réintroduire dans
la compréhension de I'étre la dimension dpag-encore» avec le caractere
d’incertitude qui I'accompagne, il se donne un eantd’'une thématique du
« peut-étre» c’est-a-dire réalisable. En ce sens Bloch seadé « combien
de fois ne se trouve-t-on pas devant quelque chos@eut étre ! Ou qui
peut étre différent de ce qu’il a été jusque-lgsaa pour laquelle on peut y
changer quelque chose. Or cela serait impossibllen'y avait pas du
possible dans et devant ce quelque che$é

Bloch décline l'alternative traditionnellantee le possible et le réel.
L’étre n'est qu'un «eut-étre» et il est ce qui peut étre sous la forme d’'une
réalité en état d’agitation et de changement peemt@nou rien n’est jamais
définitivement arrété, ni compressé en une maseelds données seraient
intouchables. Ceci devient vrai avec la réalitétadéme le moi d’'un point de
vue celui de la subjectivité. En ce sens, Blochoane que &existence

meilleure, c’est d’abord en pensée qu’'on la méiest a cette vie intérieure

2% BJoch, L'esprit...,op. cit. p 271.
297 Bloch, Principe.., |, op. cit. p 270.
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gue se mesure le degré de jeunesse qui animegyi’igtensité de I'attente
qui I'habite.»®

Seulement ce mouvement d’attente prouvdesptan d’'une intériorité
inquiéte trouve son corrélat a I'extérieur dangrlende qui lui aussi est
inquiet de lui-méme, insécurisé et instable. Cmts ce sens que Bloch
déclare que : « Toutefois, rien ne pourrait se wléraau-dedans, si le monde
extérieur était parfaitement compact. Mais I'exisee au-dehors est tout
aussi peu terminée que la vie intérieure du Moi,travaille a ce monde
extérieur. Aucune chose ne prendrait la forme nilenammmandée par le
souhait si le monde était clos et ne se compos&tdg faits établis, fixes,
voire parfaits. Au lieu de quoi il n’est fait que @rocessus, c’est-a-dire de
rapports dynamiques dans lesquels le Devenu n'aepesre remporté sa
victoire finale »**°

Il ajoute encore pour justifier cette idée de dyisame quex le réel est
processus ; celui-ci est lui-méme meédiation, auxifieations profondes,
entre le présent, le passé non liquidé et surtodtitur possible. Tout réel
passe, au front de son processus, dans la sphgresdible, et est possible
tout ce qui n‘est encore que partiellement conditéy c’est-a-dire non
encore déterminé parce qu’encore incomplet ou taoré. 3

C’est en se basant, donc, sur les notions de moset de devenir que
Bloch maitrise et dépasse la contradiction du ptessit du réel en élucidant
gue I'étre n’est jamais ce qu’il peut étre en famttde ses conditions de
possibilité. Le possible pris en ce sens est demmtentiel qui n’étant pas
encore réalisé et qui tend néanmoins vers sa aéiahisdans I'aspect d’'une
tendance ou d’'un élan qui le projette au-dela etéaation de I'état de fait

donné.

28bid., p 236.
29 |pid., p 237.

39 bid., p p 237-238
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Par conséquent, la nature de cet élan peucépturée de deux facons
différentes : « Il faut toutefois distinguer le pilde objectif, ou simplement
conforme a la connaissance, du possible réel,Uegse nous intéresse ici.
Est objectivement possible tout ce dont la scieegteen droit d’espérer ou
tout au moins de ne pas exclure la venue, surdm$e simple connaissance
partielle de ses conditions existantes. Est patreagellement possible tout
ce dont les conditions ne se trouvent pas encor@a® au complet dans la
sphére de I'objet lui-méme ; soit qu’elles aientae a marir, soit surtout
gue des conditions nouvelles — mais médiatiséeslgsaconditions déja
existantes — nécessaires a la naissance d’unogaeeau, viennent a éclore.
L’Etre en mouvement, en train de se transformeragtsformable, tel qu'il
apparait dans sa dialectique matérielle n'est pasre clos « aussi bien
dans son fondement qu’a son horizofi* »

En revanche, ce possible comprend des \mat#ifiérentes qui font que
Bloch distingue le possible formel du possible #pwlogique du possible

objectif et dialectique en voyant en celui-ci lalssuthentique.

391 |bid., p 258.
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2.2.Les différentes formes du possible

Bloch consacre tout un chapitre ddres Principe Espéranc&pour en
expliquer les différentes formes.
Le possible formelqui renvoie & «un non-sens dépourvue de toute
signification»**puisque« beaucoup trop de choses peuvent, bien sar, étre
dites en l'air. Le langage peut en soi tout se péin®, les mots se laissent
grouper n'importe comment>*l représente une sorte d’un optimisme naif
qui reste indéfini et perpétuel et qui ne s'imppss a la matiere du réel,
mais le survole. Par conséquent, Bloch exclut @sipte car il méne a des
utopies abstraites et passe au possible vu comowe gbfond, c’este
possible épistémologiqueCelui-ci permet a la pensée dimaginer de
nouvelles solutions et de poser de nouveaux pradeQr il présente une
singuliere valeur pour I'anthropologie car il fondeliberté humaine de la
Raison et apparait particulier a Marx. Il faut yailonc, dans un autre
possible plus proforitfc’estle possible objectibu factuel °°

Celui-ci surgit dans les choses mémes ett haepropre matierelle-
méme. Le possible objectif est ce que la connaigsappréhende en
fonction des données d’observation dont elle disgmsnme non contingent
bien qu’il ne soit pas encore advenu. « Ce possibte s’étend plus a perte
de vue, il est dénommable dans chaque cas pagticeti graduellement
énoncable selon la connaissance que I'on a desticorsd»*®’

Anticipé sur le plan de cette appréhensiogntive, il perd son
caractére de nouveauté car le fait d’étre réakskinajoute rien sur le fond,
mais confirme ce qu’il était déja au départ tel dee préfigurait la

connaissance. Il devient un possible réel, mais\tast pas tel seulement au

302 |pid., chapitre 18, p.p 270 - 300.
303 |pid., p 271.

304 |bid., p. p 270- 271.

303 pid., p 264.

3% |bid., p p 271- 276.

37 |bid., p 272

172



point de vue de la connaissance de |'objet, maipant de vue de I'objet
lui-méme. « Le comportement des choses c’est laar@ad’étre des choses
entant qu'objets de la connaissance ; de ce cosmperit des choses font
partie les diverses manieres d‘étre dans des aetatpropre a I'objet de
connaissance % Et si ce réel est en soi utopique alors I'espeit'dtopie, &
son tour, possédera son fondement dans la réalitgnepas seulement dans
la conscience intime du sujet. C’est précisémenisda mesure ou il est
porteur de promesses infinies d’'innovation qu’s lerojette en avant de
soi et ainsi le monde se dirige vers ses possibles.

Ce possible réetlevient donc un horizon d’attente et une « espéran
dont la dynamique se trouve inscrite dans le mandelle a son corrélat
sous forme de virtualités a la recherche des mogensur actualisation.

Or « il faut distinguer le possible objedaii simplement conforme a la
connaissance, du possible réel, le seul qui naésesse ici. $° Ici I'utopie
reflete le mouvement du réel qui nécessite le digmasnt de ce possible au
profit d’'un autre plus profond et authentique, tlegossible objectivement
réef'%ui permet d’élucider la relation entre I'utopielatmatiére dans le
sens ou « sans matiere, il n y'a pas de sol paatitipation (réelle), mais
sans anticipation (réelle) il n y’a pas d’horizapup la matiére»***A I'aide
de ce possible l'utopie nous interdit de nous cemigdu simple constat
scientifique et nous pousse a explorer les possduacrets « de la sorte que
'on peut affirmer que le possible réel de la Nauwe suffisamment

meédiatisée et donc médiatisée par la voie de |edigue matérialiste

308 pid., p 277.

309 pid., p 238.

3% pid, p p p 271, 273, 274.

311 voir Bercque, J.Dépossession du mondgaris, Seuil, 1964, ou il prévoit un véritable iage de
l'utopie et de la terre, p 201 - 202.
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constitue le second corrélat de l'imagination ujog, son corrélat
concret. 3

D’ou nous signalons ici une évolution daagpéensée de Bloch. Cette
pensée qui se manifeste, d’abord, dans le dépastenfiei des arts et de la
musique que Bloch appelle « utopie terrestre natisée 3'%ensuite dans le
livre consacré au théologien Thomas Mlnzer ou @stesée s’incarne dans
une théologie de la révolution et enfin, apreshate politique du nazisme,
la réflexion blochienne évolue et appréte une duwetrqui prend en
considération la relation qui peut exister entrerdel et I'imaginaire ou
I'utopie devientDie Vorstellung(une représentatioff de ce qui est promis
a 'homme par 'homme.

L’'utopie dépasse, ainsi, le libre jeu datkiligence qui exprimait le
possible sans aucune relation avec le réel afidedenir le produit d'un
travail intellectuel qui prétend amener 'homme svde « front de la
création. $*°

L’'utopie n’est plus, alors, le signe de quel chose qui pourrait étre le
paradis perdu, mais elle est une utopie concreate ldomoyen politique et
social sert d’organiser le monde futur. Elle as®ia réorganisation du reel
en fonction d’'un monde inachevé et elle franchipmtspecte le lendemain
pour agréer et permettre a ’lhomme de devenir gffament et entierement
le maitre de ce monde (le réve de Descartes dEpdig-septieme siecle ou
il voulait que 'homme soit maitre et possesseuladsture).

Ceci permet a l'utopie de provoquer I'act@est-a-dire de nous aider a
étre conscients des défauts de ce monde pour hefaraner selon les
besoins de l'utopie et non pas pour le fuir dansauttie monde ambré ou

orienté vers un futur dissimulé.

312 Bloch, Le Principe..., | op. cit. p 238.
33 Bloch, L'Esprit.., op. cit. p 112.

314 Bloch, Le Principe..., | op. cit. p 135.
315 |bid., p 227.
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En général, I'utopie marque une contestatmmtre la situation présente
en refusant l'adaptation au systéme établi. Ellmitcémerger la face
d’ombre de l'ordre établi dans une « fiction »,igufe de la négativité
historique ». Cett@art d’'ombre se trouve toujours évoquée et désigaée
les groupes sociaux exploités économiquement,gzgaassociaux, les fous,
les marginalisés de toutes sortes, les barbardsrdes régnant, tous ceux
aux quels on dénie le droit d’exister dans leugiodlité. ¥*°En plus, elle
explore des possibles non encore réalisés danxiét& en liant le réel et
I'imaginaire pour transformer les situations pglites et sociales. Elle
déplace, ainsi, le présent vers le futur en noutapba considérer le réel
comme inachevé pour se charger contre la rati@natituelle dominante et
introduire la possibilité d’'un nouveau ordre forsie la libération.

Ces fonctions de l'utopie déroulent danssaal principe fondamental
de l'ontologie de Bloch, c’est le principe espémmui présente le point
d’Archimede pour l'utopie. Celle-ci « n'est pas kgoent un jeu, ni une
simple ceuvre d’art, c’est une idée-force qui pragotre enthousiasme,
nourrit nos espoirs et nous appelle & la fonctiinaze et engagée® En
effet, Bloch distingue l'utopie qui renvoie au passt celle qui est dite
véritable utopie. Celle-ci nous méene toujours ader le front duNovum
C’est «I'optimisme militant»**®

D’aprés ce qui précede, nous déduisons ¢ueple exerce trois
fonctions :

- Expression de I'existence du possible a autrui.
- Permission a I'imagination d’achopper sur ld.rée

- Faciliter 'engagement de l'intellectuel en ctvagsant un monde meilleur.

3% Hurbon Laénnedrnst Bloch Utopie et Espérandearis, Cerf, Horizons philosophiques, 1974, p 73.
317 Furher, « Utopie et marxisme selon Ernst Bloctshives des sciences sociologiques des religions,
Année 1966, Volume 21, N° 1, P 3 -21.

38 Bloch, Le Principe.., I, op. cit. p 166.
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L’'utopie est une maniére autre de penserdaede en revalorisant, d’'un
coté, l'imaginaire et en libérant, de l'autre col,futur meilleur (par la
promesse). Elle s’assure, de ce fait, par une pedséla réalité dans le
temps grace au concept @gessible Objectivement réejui fait qu’elle
devienne une dialectique anticipatriceou s’y manifeste la conscience

anticipatrice et le dépassement de I'étre par \ewie.
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3. Motivations ou raisons de |'utopie ?

3.1.La conscience anticipante

Bloch ne se place pas avec ceux qui 'oet@dé parce que pour lui
I'utopie n’est pas une catégorie spatiale qui indide lieu céleste des Idées
comme pensait Platon; ce n’est plus un plan gébgyap ou spatial comme
concevaient les utopistes de lI'antiquité et dedadissance ; elle « n’est pas
une projection de nos propres intéréts seulemert,etfe vise lintérét
collectif. Elle se distingue de l'idéologie parageajle construit un monde et
gu’elle vit de I'espérance d'un futur et non de smmge. Elle ne peut-étre
assimilée ou expliguée pour des archétypes, car adl foncierement
progressive et regarde vers le futif?»

Elle se distingue, par ailleurs, des idéapu&ce a ses dimensions
concréetes et son dynamisme dialectique et ellepad@nt pas, en fait, aux
allégories et aux symboles car elle tend vers dwation parce qu’elle est
spécifiquement un plan psychologique fondé supfecience anticipante.

En ce sens, Bloch insiste a exposer leférdiites formes de la
conscience anticipante pour parler de I'importaagr réves diurnes étant
« le début de toute activité utopiqué’®g’est en ce sens que, dés le début
du livre Le Principe de I'espérané@Bloch parle de la méditation des
expériences quotidiennes et habituelles pour nouter et nous susciter au
réve. Ceci, comme le déclare Laénnec, est un @geaalde la conscience
anticipatrice. L'utopie, est, donc, considérée Blach comme révélation de
I'inattendu, découverte de l'insoupgonné en nousspection de nos
sensibilité refoulées, exhumation de notre facentie. $*’Seulement, on

sait que 'homme par nature a peur du réve, c'ediread’heurter a cet

319 Furher, « Utopie et marxisme..., » op. cit. p 11
320 Miinster Figures de I'utopie...op. cit. p 45.

321 Bloch, Principe..., | op. cit. p p 49- 128.

322 | aénnecErnst Bloch... op. cit. p 28.
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inattendu qui peut se réaliser et qui peut provodgienalheur surtout s'il
prévoit un mauvais fait grace a de multiples foricemaitrisables en nous.
Or c’est le principe espérance qui se charge dériemices forces car |l
pousse 'homme a avancer et ne pas avoir peurvadusi@rtout que celui-Ci
est la force motrice qui aide cet homme a progressehanger et a tenter
une autre vie. S’il en est ainsi, comment compretaperpétuité de I'utopie
a travers I'histoire et son désir de se réalisarsdutes les sociétes ?
Comment affirmer que «toute I'humanité est, pounir,f animée par
I'utopie 2522

Partant du fait que tout processus révolutionnaire s’accompagne d’une
alliance permanente entre I'imaginaire et le sdiguie, entre l'utopique et
le technique, entre le réve et le ré&fBloch_ en se basant sur la théorie de
la psychanalyse freudienne (bien qu’il la voie f@® il la critique et en
expose les limites) rend la racine de l'utopie rie ypulsion innée en
I’'homme celle de la faim et fait appel a s’intée¥sau probleme de cette
pulsion et non pas au probleme de la pulsion skxyelrce que la faim
s’avere le modeéle de l'autoconservation. Bloch doimmportance a cette
pulsion parce qu’il sait que si l'individu n'arriygas a accomplir son désir
de manger et reste sur sa faim, il va automatignemeurir. « Un homme
privé de nourriture dépérit et meurt, alors quiingvra quelque temps

encore, s'il nest privé que des délices de 'ametf’

32 Bloch, Le Principe..., | op. cit. p 13.
324 |bid., p 28.
3% |bid., p 84.
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3.2.La faim : premier besoin de l'inventiondl souhait utopiques

Pour Bloch la premiere racine de I'espéease trouve dans l'acte de
’'homme qui a la conscience de la faim et qui patoutes les autres
nécessités, apparait comme la plus urgente. « @alsord I'estomac qu'il
faut apaiser. Son désir est précis, et il est isiptes d’échapper a la pulsion
dont il est a lorigine et qui ne se laisse d'aille jamais réprimer
longtemps»**°

En effet, lorsque 'homme a faim, ce besaimédiat le projette hors
de son indifférence et provoque en lui I'éveil de ®nscience de faim.
Celle-ci pousse 'lhomme a réfléchir pour dépassttieanisérable situation
et chercher une solution pour fuir ce besoin natlde ce fait, cet éveil se
transforme en questions incessantes : quoi manGentment faire pour ne
pas sentir la faim ?

«Par l'acte de se nourrir, ’'hnomme apercoit a soocpain la face de
l'autre, dans la recherche continuelle de noueitobon seulement pour soi-
méme, mais pour sa famille, ses enfants, ses affii®ut en étant conscient
gue l'autre doit aussi manger. Seulement 'homnwdére que la source de
son activité et son énergie se trouve dans latééatere d’étre humain (le
besoin naturel de manger) dans un monde inhumdiastite (la faim). Ceci
le pousse a imaginer et a réver comment ne pas &mi. Ce sentiment
incite I'individu a dépasser ses limites et a refda réalité présente.

Cette faim comprend une charge explosiv@reola prison-privation
parce qu'elle cherche a s’auto-conserver. Elle ggusalors, I'individu a
avoir conscience de ses mangues et I'incite a imeagin autre monde et une
autre vie sans misere et sans asservissement.otémgervation devient,

alors, élargissement de soi. En ce sens, Blochrigreajue la psychanalyse

328 pid., p 85.
32Rufino Vieira, « Principe Espérance et I'éthiquatémielle de vie »Les Carnets du Centre de
Philosophie de Droit, N° 132008, p 13.
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de Freud marque un certain pessimisme qu’on dwiplace par I'espérance
en faisant allusion aux objectifs révolutionnaipesir changer radicalement
la société commandée par la faim, I'exploitationleetravail aliéné. Ceci
nécessite la présence du réve surtout éveillé orndli(la réverie ou la

conscience utopique) qui differe du réve noctunretdise la psychanalyse.
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3.3.Le réve diurne

Bloch prétend saisir le mouvement méme du dynamigtapique au
prés de la réalité concréte par le biais du réuendiqui n’est pas seulement
une forme pathologique ou secondaire du réve noetumais il est un
modele de I'expression d’une vraie réalité psycliquontrairement au réve
nocturne (quifait retourner '’homme a son passé et le tire vees
expériences déja vécues), il donne une premieraefdarute a ce qui sera
plus tard I'utopie grace a ces caractéristiquesasues :
-Il est volontiers et en notre pouvoir (on le paseet d'une passivité
apparente qui est propre a toute forme d’imagindirae’exerce «@ucune
pression»*?®C’est-a-dire qu’on conscient qu’on est en traimé&leer.
-« Le Moi s’élance dans I'azur et arréte sa cogrsand bon lui semble®®
c’est-a-dire le moi en est toujours présent clagehet distinctement.
-1l « veutaméliorer ouvertement les conditions de vie hungind’l tend
vers I'ameélioration de notre vie quotidienne ems@endant le réel vers le
futur. Par la réverie, on réalise tous nos désiésnenles non réalisables
parce que cette réverie renvoie 'homme a des fsrgpus au moins
probables donla conscience doit accomplir au profit des moyersspdés.
Ce réve est toujours présent dans I'esprit de linendans le sens ou « ceux
qui sont dans le besoin n’y songent méme pas.éent de voir leurs
souhaits bel et bien se réaliser un jour. Et ils&ent jour et nuit. 33"

La tache de ce réve est, alors, de tramsfota réalité amere et pénible
en déconstruisant et représentant, par anticipaonon-encorell joue,
ainsi plusieurs roles ; tout d’abord, il aide lmdu a pouvoir intervenir
dans ses représentations, ensuite, il provoqueatesformation du monde

dans le sens ou les images du passé reprennembreri et entrent en

328 Bloch, Principe..., Jop.cit. p 111.
329 pid., p 112.
330 pid., p 116.
31 bid., p 99.
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liaison avec l'avenir, si elles reviennent en vegesdumettre I'individu en
arriere, en fin, il pousse le désir vers la recherde son lieu qui n'est pas
encore connu. Il joue, alors, un grand role poavdhir et aide I'individu a
se libérer puisqu’il est « une intrusion de I'imagfion dans I'avenin>*?

En effet, Bloch montre que ce réve inciteités les tentatives de
changer et d’inverser l'ordre social. Il est, ajnsiésent dans toutes les
sortes des utopies scientifiques, politiques d@bstuartistiques, dans le sens
ou « dans la production poétique et I'ceuvre diadécouvrira le travail du
réve éveillé qui sert de piste d’envol a la consoéeutopique, car le propre
de la création artistique est de rendre visible gessibilités objectives
latentes du réel3¥Grace & ce réve, 'lhomme construit son imaginagion
accomplit son désir tout en maintenant son moiui&els’affirme toujours
sans censure, il n'en est pas soumis, il se ldifsement vivre dans
I'imagination.

A la difféerence du réve nocturne, ce révermk ne connait pas
I'interruption, il est dépourvu « de tout envelopmnt mythologique et
symboligue, de toutes ces images étranges et pmabifues qui font I'objet
de linterprétation psychanalytiques des révé¥Ce réve, conscient du
temps, s’oriente vers le futur et vers I'avenitest le réver en avant. Il se
définit comme « urtoposintérieur, comme le lieu de naissance du désir et
de l'imagination, comme le guide des images-soghaltun non encore
conscient. Ces images de souhait ont la qualitétidiper sur un avenir ou
régnait, selon Bloch, I'utopie en absold®>»

Pour cet avenir, on trouve l'authentiqud’iatiuthentique ; le premier
est une attente d’une chose sir de se réalisst,&’dire qu’elle arrivera de

toute maniere (sans y penser) alors que le secoibhat@htenir un élément

332 pid., p 111.

333 _LaénnecUtopie et Espérancep. cit. p 36.
334 Muinster,Figures.., op. cit. p 46.

335 |bid., p 46.
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existant qui stimule notre pensée a souhaiter hnsecdéja existante d’'une
autre maniére dans le futur lointain.

Ceci montre I'importance du réve diurne pdusmme, parce que, dans
notre vie, il y'a certaines choses irréalisablegjgtle seront dans I'avenir
car le monde n’est pas fermé, ni achevé et conéenbre des possibilités
non encore réalisées et qui laissent le monde, (@déere, étant...) en état
de permanence.

Contrairement a Freud et en accord avec M&loch se place dans une
conception optimiste de I'hnomme. Celui-ci se diwdgcomme étre de
carence et de manque et dévoré de désirs lorgmeiild conscience de ses
pulsions physiques et psychiques. En fait la sodec€utopie ne se trouve
pas dans la conscience de la perfection, mais bé@mmnement devant
I'imperfection.

Nous comprenons ainsi que l'utopie n'expas parce que ’lhomme se
croit parfait ou se souvient d'une perfection aetée, mais parce qu'il sait
et reconnait qu’il est imparfait et cherche tougolar perfection souveraine et
absolue. C’est pourquoi l'utopie s’oriente vergueur grace ayrincipe de
I'espérancequi I'anime et qui considere I'échec comme un nesuent
essentiel de sa construction concrete et militante.

C’est parce gu’elle est incertaine et intibdin risque énorme, que
I'utopie maintient toute sa signification et se ftone dans le concret. Elle
se juge, en effet, non pas par son degré de rédaiitgé en fonction de son
degré de la non réalisation qu’elle contient etsdecapacité a éveiller
I'enthousiasme pour un changement du réel. Ellavs&® ainsi, sur le futur
et nous engage par ce gu’elle est aléatoire, deejquécaire et aventureuse
et nous oblige a prendre toujours le risque en maugant dans l'aventure

ou nous apprenons I'essence de notre vie (existaegas exister).
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C’est en ce sens que nous comprenons quexistence meilleure,
c’est d’abord en pensée qu’'on la meéne. [...] Que parsse ainsi voguer en
réve, que les réves éveillés, généralement nomrdikss, soient possibles,
révele le grand espace réservé, dans I’'homme, avieneuverte, encore
indéterminée. 3°

D’ou nous constatons que ces réves diuooegveillés apparaissent
comme une fuite hors du monde. Nous y trouvonsi &espoir d’'une vie
meilleure, espoir qui interdit la résignation facd'état de fait et incline a
I'action. Dans ce sens, la véritable conscienc@igte ne se satisfait pas
seulement de réver de dépasser la souffranceveeagon étre-au-monde ou
n’en reste pas a des images de consolation, maish@hencore a donner au
dépassement une forme concrete, c’est-a-dire tinesdans la matérialité du
monde. Ainsi, cette conscience utopique devientaamscience anticipante
Contrairement aux utopies classiques, elle prodiest images et des désirs
gui ne sont pas chimériques, mais sont réalisalid##e. construit, ainsi,
I'utopie comme un possible et non pas comme uradiaation.

En résumée, pour que l'utopie ait une chadt@advenir elle doit
également étre alimentée par une connaissances@ra® la réalité
historique et des potentialités qu’elle dissimltée doit s’appuyer sur un
savoir pour faire de I'espérance une espérancaréelat illuminée(la
praxis) et devenir, ainsiutopie concréteselon I'expression de Miinst&f.
C’est en ce sens, que l'utopisme blochien rencdatrearxisme en tant que
celui-ci y est arrété comme la connaissance qunel@nl’'utopie «n sol sur

lequel se poses>*® et permet de vaincre I'abstraction des utopiessifies.

33¢BJoch, Le Principe..., |, op.cit. pp 236237
337 Titre du livre« L'utopie concréte d’Ernst Bloch, op. cit.
338 Bloch, Principe..., II, op. cit p 214.
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CHAPITRE TROISIEME
Le cheminemenOntologique de l'utopie

Contrairement a ce qui caractérise le champ petsid philosophie
contemporaine qui tend vers le pessimisme, I'egade la pensée et
I'occurrence, Bloch appelle a I'optimisme objedif & 'espérance comme
caractéristiques de la pensée philosophique prégnamon stable, non
relachée et espérée. Bloch justifie le recourgspBrance parce que « nous
vivons et ne savons a quoi sert notre vie. Nousrroog et ne savons ou
nous mene notre mort...Et pourtant, un vaste hor¥espérance s’ouvre
ici, @ nous qui sommes plongés dans la souffrancel’obscurité.
L’espérance, si elle reste assez forte, si ellpwsdie et se possede sans
gauchissement, rend indestructible, - I'espérarmes mend indestructible.
Car 'ame humaine embrasse tout, y compris l'addgli n’existe pas

encore. C'est elle seule que nous voulons, etiagela sert.’¥

339 Bloch, L’esprit..., op. cit. p 331.
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1. Qu’est-ce que I'espérance ?

Dans son livrd&dne philosophie de I'espérané¢&Schumacher expose
une analyse détaillée de I'espérance en la relifum, coté, au probleme de
I'attente, de la crainte, de I'amour et de I'opBmie et en la distinguant,
d’un autre coté, de I'espoir. En fait, « la thémaé de I'espérance humaine
a eété soumise a rude épreuve en cette fin de @itBSrmarquée par certains
pessimisme et accompagnée d’une incertitude greantis quant a I'a-venir
de la marche de 'humanité et quant au respeci gersonne. %"

D’une grande importance, I'espérance sddsipenseurs surtout a notre
époque qui est marquée par des tragédies et destroghes. Elle connait,
ainsi, « un certain succes en revétant I'habit agimisme des philosophes
du progrés des XVIi™ siécles et XIX™ siécle. Elle avait avant tout été
comprise comme le principe moteur du dynamismehgie de 'humanité
en route vers ce Kant nomme la communauté éthmudloch, la nouvelle
Jérusalem. ¥?

Or il faut rappeler que I'espérance ne ctumiti pas un sujet de réflexion
pour la contemporanéité, mais elle faisait I'olgjetnombreuses recherches
depuis les grecs jusqu’aux modernes. Descartegxeanple, dans son livre
Les passiongiéfinit I'espérance comme « une disposition denéaa se
persuader que ce qu’elle désire adviendra [...] atréante est une autre
disposition de I'ame qui lui persuade qu’il n'adwilta pas; et il est a
remarquer que bien que ces deux passions soiefraices, on les peut

néanmoins avoir toutes deux ensembles, a savmsguon se représente en

340 schumacher, BNUne philosophie de I'espérance, la pensée de Risgper dans le contexte du débat
contemporain sur I'espérancEtudes Universitaires, Fribourg, Suisse, 2000.
341 [1a;
Ibid., p 13.
342 |bid., p 13.
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méme temps diverses raisons dont les unes font qugel’accomplissement
du désir est facile, les autres le font paraitfécde.»**

Nous comprenons d’aprés ce texte que I'espér est liee a trois
notions : I'’événement historique, la crainte aéffexion de I'ame.

Pour la premiere notion, I'objet de I'esp@m@a est quelque chose qui
advient c’est-a-dire un événement. Seulement « Nomss demandons
faussement « qu’allons-nous devenir ? », alorslguguestion proprement
historique est « que va-t-il nous arriver ? » Olialasse question fausse toute
la théorie de la causalité historique [...] qui faiprésent gros de 'avenir et
de I'histoire une accoucheuse [...] mais ce qui estoite n’'est pas la
gestation, mais plutdt la fécondation qui est raetreonourrie d’aléatoire qui
nous touche dans notre intégrité [...] Toute histairent d'un non-lieu
nommé Utopie. De 1a nous parle Bloch!*»

L’espérance entre automatiquement en oglavec le temps d’attente
d’'un événement historique désire.

Au contraire, s’il N’y a pas d’histoire sul’histoire est traitée comme
évolution, développement organique, dégradationastuption, alors, il n'y
a plus de place pour I'espérance ou l'attente dsird®our la deuxiéme
notion, I'espérance est liée a la crainte. Esp&aarainte constituent les
deux moyens contraires de l'attente ou les deumdsrpassionnelles sous
lesquelles le désir se tend vers son accomplisgemescartes précise que
ces deux pulsions « vont d’ailleurs toujours I'aeec I'autre. Il n'y a donc
pas d’espérance sans une part de crainte. Oritdecserre 'ame et la rend
triste. C’est pourquoi d’ailleurs Spinoza considgue « 'homme parfait »,
gui doit bannir la tristesse, doit bannir de sore&utant I'espérance que la

crainte. L’'nomme parfait ou le sage pense les ch@sdon leurs causes

33 Descartes, es passionsSeuil Edition, Paris, 1952, P 775.
344 Quillet, Utopie et marxisme selon E. Blodh. Raulet/Payot, Paris, 1976, P 171.
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adéquates, qui les font arriver nécessairement eonaifes doivent
arriver. »*

Néanmoins Bloch, affirme que I'espérandephss digne des hommes
car il leur permet de s’élever et de créer alors gucrainte est sacrifice
stérile et allusion face a l'avenir. L'espoir ouMee champ des possibles,
mais la crainte enferme l'action dans linaccongdiment. L'espoir se
favorise d’'un horizon riche et coloré et la craiste suspend sur le vide.
Ainsi face a la crainte, I'espoir (affect subordéna I'espérance) apparait
comme l'affect le plus noble et le plus digne.dt ene impulsion vitaliste et
axiologique la ou la crainte se fait périssabler @dacrainte ne contient
aucune autre promesse qu’elle-méme.

L’espoir quant a lui, il présente une soujadlissante et fraiche de
promesses d’avenir. Ce qu'empéche la crainte,|pgérmettre I'espoir.

La derniere notion de I'espérance chez Bxéss est liée a la réflexion
de I'ame sur elle-méme. Descartes indique que I'dars I'espérance ou
dans la crainte use a son propre égard de certitude

L’'espérance est fortement liée au désitre’'éeureux Les gens
esperent car ils désirent étre heureux. Le dédnodéeur déclenche tous les
mécanismes de I'espéranElle-ci « est la confiance dans la possibilité que
tout peut se transformer en bief®8ependant, quand nos désirs sont
comblés, il arrive gu'apres un court moment degsaince on peut entrer a
nouveau dans une situation d’insatisfaction etmbn

Rien n'est en mesure de satisfaire nogsléle maniére adéquate. Par
conséquent, « 'espérance ne doit pas étre conéoralec I'optimisme.
Nous sommes optimistes par hérédité génétique oadueation. Mais nous

pouvons étre éduqués a un style de vie ouvertspdi@ance. Nous pouvons

345 Berthoud « Travail, économie, espérance chez Marx et Ernstigloa Découvertd Revue du

MAUSS2001/2 - no 18P 154.
346 André Comte-sponvilld_e Bonheuy désespérémen®leins Feux, Nantes 2000, p 17
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apprendre l'art d’écarter tout ce qui nous déprmnenous rend méfiants.
C’est a nous de nous éduquer a un regard toujoiest® vers I'avant, a ne
pas nous laisser effrayer par les difficultés, gag nous laisser repousser
par la difficulté. Cest a cela que les histoiresesgérance nous
stimulent. 3*

Sponville ajoute que « L'espérance ne simii¢fas uniquement par son
contenu extérieur - ce que nous espérons —Mmais @arsk consistance du
sujet qui espére. Ce que je suis et comme je ailislé moi une personne
qui espére ou qui désespere, qui réve ou qui estedé@itopique ou figée.
Dans la force d’ame se trouve la racine subjectigel’espérance. Ainsi
'espérance est dgratia gratum faciens (la grace qui nous rend
reconnaissants) ¥

Une grande importance donnée a l'espérancen@tre sa neéecessité
pour la vie humaine. Elle présente «le moteur 'demime historico-
temporel. Un étre humain sans espérance ressemintengort vivant et a
une absurdité physiologique et métaphysigt&

En somme, nous cherchons l'idée d’espérance parite/@ un dogme
gue la réalité en acte est placée sous le sigiimmdecomplissement et que
toute existence souffre de soaractere inachevé. Sous ses diverses formes,
'espérance se place sous la catégorie de l'attienieurs motivée par la
croyance en la possibilité d’urovumbénéfique.

L’espérance repose, donc, sur la croyameel'gxistence est toujours
imparfaite, mais qu’avec le temps pourront inteivedes changements
mélioratifs et rendre possible 'avénement d’'urusglersonnel et collectif.
Espérer est, donc, penser qu’un processus de penfeement interprété

comme mouvement est possible dans l'ordre de ssioceslu temps et

37 bid, p 17.
348 bid., P 18.
39 bid., P 14.
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gu'une transformation orientée vers un mieux estisageable et voire
incontestable.

S’il faut proposer une définition générale de I&smce, on la renvoie
a une tension positive vers l'avenir. Le fondendmt’espérance se trouve,
ainsi, dans une promesse d’un avenir ou autreniedéds une certaine idée
de l'avenir produite dans le passé par certaingslgsm de promesses.
L’espérance devient, donc, un pont entre un passé éutur ou le passeé
donne des raisons de croire en ce futur que I'derprete généralement
vierge et idéalisé comme projection de tous legrsiégja contenus dans la
promesse.

L’espérance est une promesse. Seulemefifuren’est plus un simple
temps a venir mais il se considéere comme un puacesmental qu’il faut
investir. Le futur devient, en fait, un horizon dens et d’attente ou
s’accumulent tous les désirs et les espoirs dedes humaine. Ce futur
s’associe donc avec un lieu qui peut s’assimilemaespace de désirs et
devenir I'entité privilégiée et positive qui nodrfespérance. Par-1a, le futur
devient encerclé par I'avenir.

C’est vers cet avenir que se tend I'espira@elle-ci a donc un besoin
nécessaire de cet avenir. C'est-a-dire elle a bedon espace vierge et
lointain de réalisation pour y loger les désirsefja’ porte et la possibilité
effective de leur réalisation. C'est en ce sens @lech appelle a
« apprendre & espérer>>°

Bloch impose des recherches sur l'importadeel'espérance dans
I'histoire de la pensée utopique. Pour ce fairggilsert d'un modele pour
transformer I'espérance en optimisme militant C'est a l'intérieur de la
philosophie de [I'histoire que s’installe la penske Bloch sur ['utopie.

« C’est dans la nature méme de 'lhomme de ne se poenaju’a partir de

#0Bloch, Principe..., |, op.cit. p 9.
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I'avenir. »**'Autrement dit, 'hnomme dans son historicité tendjdors vers
I'avenir tout en se nourrissant de limagination teut en pensant a
construire les utopies, les paradis et les agesld&e croit toujours capable
de juger et de changer le présent et la situatiarete.

C’est en ce sens que nous pouvons direlaymensée utopique est
libératrice. Elle n'est pas un produit uniqguememtcdpitalisme, mais une
protestation contre les conditions historiques'elddtence. L'utopie nait du
refus de 'homme de s'accepter comme il est etepder le monde comme il
se présente. L'utopie est le produit d'une certgsgchologie ou d'une
démarche naturelle & 'hnomme et aussi, elle estigation.

En somme, Bloch voit que la réalité elle-méest composée de la
conscience et plus largement encore de tout élémmantipatif. Et si le
judaisme et ensuite le christianisme ont abandbesgerance humaine a un
autre monde (celui de l'au-dela), le marxisme, iauss suffit pas non plus
pour rendre compte de I'espérance humaine a causa dision réductrice
de 'homme a sa condition socio-économique, on @lichemin au monde
des artistes.

Ceux-ci représentent, aux yeux de Blochmedleurs illuminés pour le
monde surtout par leurs ceuvres, ou cellegguvent nous apparaitre
comme des miroirs de la terre, dans lesquels npec@vons notre avenir,
comme des ornements masqués de notre forme lanpéwgeure,...comme
la présence méme de ce que nous avons toujouré.pefes artistes vont

se fuir dans urfutur-présentc’est-a-dire dans la réalité méme.

*11bid, p 11.
%2Bloch, L’esprit..., op.cit p 47.
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1.1.Le «principe espérance

Le principe espérance est un affect d'sttelans legéve-vers-I'avant
« ce qui s’y dessine (dans le réve), sort du cacest I'esquisse d’'une
image de grande envergure, fruit du souhait eadéflexion. $>°Si I'utopie
formule unpas-encore-devenet anticipe ce qui adviendra dans la mesure
ou les conditions extérieures lui seront donndésassure des fondements a
I'espérance. C'est la le theme central des traslalBloch. L'espérance n'est
pas une simple conséquence. Elle prend au conteafteme d'un principe
qui contient la transcendance intérieure de la ématide la société et de
I'histoire.

Par conséguent, I'espérance comme prinayos mcite a croire que
I'avenir apportera du bon et que la liberté ettdste regneront. En fait,
I'utopie fait partie de la structure historiquelt®mme. Ce lui-ci guidé par
I'optimisme militantet plein d’espoir part a la recherche du Mieuxa de
sens, la philosophie de Bloch se présente commprajet ambitieux qui ne
se limite pas a la critique de l'idéologie détensi@ bourgeoise, mais qui
renouvelle le marxisme lorsqu’elle présente uneologte utopique de
I'espérance. Il faut, donc, pour réaliser cetteéempce, chercher I'esprit qui
la rafraichit et la soutient. Pour Bloch, ce rafnegsement et ce soutient est
favorisé par le travail.

Ceci est bien clair dans ce long passagéofme est ce qui a encore
beaucoup devant soi. Il est sans cesse transfaamse gbn travail et par son
travail. Il se retrouve sans cesse devant, a da#tidres nouvelles qui
cessent d’'en étre tandis qu’il les percoit; céeslfranchit. L'Essentiel est en
souffrance dans ’lhomme tout comme dans le moneteEgsentiel est dans
I'attente, dans la crainte de I'échec, dans I'empée de la réussite. Car ce

qui est possible peut aussi bien sombrer dansde ®i'accéder a I'Etre : le

#3Bloch, Principe..., 1) op., cit. p 523
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possible, en tant qu'il n'est pas encore pleineneamtditionné, n'est pas
arrété. Des lors la crainte aussi bien que l'esm&rala crainte dans
'espérance, I'espérance dans la crainte sont gargéquand I'’homme
n'intervient pas, aussi justifiables 'une que tiay face a cet “en-suspens”
réel...Toutefois comme la faculté active de 'hommeatient au domaine
du possible, la mise en ceuvre de cette activitgpéaicher la balance du coté
de I'espérance»®*

D’aprés Bloch, 'homme incline la balancéosdes termes de Berthoud
«entre la crainte du Rien et I'espérance du ToUdes qu'il agit et
intervient par son travail dans le monde et suméme. «C’est le travalil
humain, dit-il (dans la troisieme volume du livre)le travail réalisé tout au
long de I'histoire, qui apportera son poids augdatdu Rien ou du Tout®

Bloch voit que le travail souléve, dans & iméme de son exercice,
I'espérance du produit ou du bien gu’il contribuéaie advenir et qui lui
apparait sous cet angle comme sa réussite. Etyauisde travail humain
contient I'espérance de sa réussite, tous lesuraparticuliers deviennent
inversement les expressions d’une espérance unitji@elle-ci regroupe la
multiplicité des faits et des événements de I'liistdans I'unité d’'un Tout.

L’espérance demeure, ainsi, a coté du génde la totalisation de
I'histoire. En ce sens, la philosophie du travail ge veut en méme temps
« une philosophie de I'histoire doit s’attacher gk la productivité qu’au
produit »**®

Ici nous mettons l'accent sur la producéwvet I'espérance du produit
qui signe une philosophie concrete, pratique oeraiste du travail. D’ou

nous provoquons la question de la concrétisatidredpérance.

#4Bloch, Principe.., I, op., cit. PP 297, 298.
35 Berthoud, « Travail, économie... », op. cit. p 165.

#%BJoch, Principe.., Ill, op.cit. p. 464.
%7 Berthoud, « Travail, économie... », op. cit. p 165
%8 |bid., p 165.
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2. L’'espérance comme concrete ?

Celle-ci est enracinée dans les insuffisamzenaines comme la faim et
le réve. La faim en tant que «la plus solide dete® les pulsions dites
fondamentales et qui s’est le plus fermement maugedans toutes les
métamorphoses historiques et sociales dont ellet é&ailleurs a
I'origine»**°présente un désir fondamental qui vise I'auto-prégion et
peut conduire a la construction (idéale) d’une &gécou I'abondance et le
bien-étre sont constants pour tous les hommes.

Le réve de son coté surtout celui diurns ffeux ouverts) permet a
I’'homme de se lancer vers le futur et le conduié géecherche, non pas de ce
gui n'existe pas, mais de ce qui pourra existérysnet son engagement en
vue de le rendre réel. Par conséquent, le prindipspérance trace son
chemin et se donne une place de plus en plus pradisvers l'histoire des
religions, des cultures, des arts et de la philbsop.’avenir s’annonce sous
des formes toujours plus concretes ou le travarhdio est directement
concerné. D’ou le programme suivant de Bloch : @it de recueillir en
une sorte d’encyclopédie lyriqgue les dépbts sudsese limagination
utopique. 3*°Ceci est claire dans les paroles-méme de Blocle :moment
est, donc, venu de considérer I'espoir, cet auitpedtaffect d’attente dans le
réve vers l'avant, non plus comme une simple émotrmépendante...,
mais bien comme une fonction utopique, consciame %

Ou encore « le contenu de l'espérance endaiacte éclairé par la
conscience, éclairci par le savoir, est la fonctitopique positive; le

contenu historique de I'espérance, évoqué d’abart des représentations,

¥9BJoch, Principe.., |, op. cit. p 87.
%0 Berthoud, « Travail, économie... », op. cit. p 167.
%1Bloch, Principe.., I, op. cit p. 176
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sondéencyclopédiguement dans des jugements réels esttlae humaine
axée sur son horizon concrétement utopieiie

Nous trouvons lI'écho de ces idées depuis la préthcdivre 4e
principe Espérance (tome |) avec ces questions:.qu suis-je? D’ou
venons-nous? Ou allons-nous? Qu’attendons-nous?espoe qui nous
attend®**°Ce sont des questions fondamentales sur |'étre inysiar notre
identité, notre origine, notre finalité et notrgpésance. Bloch regarde I'étre
humain accablé par la peur et I'angoisse. Seuleffgsgérance surmonte
cette peur. Or celle-ci est passive contrairemdi@spérance qui est active.
La peur rétrécit I'espace vital, mais I'espérancedenne largeur. k’'affect
de l'espoir sort de lui-méme, agrandit les hommas leeu de les
diminuer, »**%_’étre humain a besoin d’apprendre l'art de I'espé&e. Or
I'avenir contient ce qui est craint et ce qui esparé. Celui qui aspire a
guelque chose est orienté vers I'avenir.

Ce pendant, Bloch veut dépasser la pensdmust qui se base sur
I'empirique et qui est incapable de saisir le futludésire dépasser la pensée
historiqgue qui comprend le progrées comme la répatidu toujours le-
méme. C’est une pensée sans appétit et sans désir.

L’espérance émerge dans nos réves surtogtageun homme n'a
jamais vécu sans réver 7l n'y a pas d’étre humain qui ne réve pas. lly a
des réves nocturnes et des réves diurnes. Lesméeagnes nous renvoient
vers le passé. Les réves diurnes nous ouvrent deniohde I'espérance
puisque orientés vers le future. Il devient nédessdintensifier les réves

diurnes®*®Ceux-ci nous envahissent de toute part. La vigrasersée par

32 bid., p 179.

363 Bloch, Le principe Espérancdomel, op., cit, p 9.

34 1bid, p 9.

35 bid, p 10.

30| disait gue leséves nocturnes ainsi les interprétait Freud aussi!- naissenpassé. Au contrairées
réves diurnesa yeux ouverts, regardent vers le futur. Il yes déves a yeux ouverts qui sont une pure
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tous ces réves et par des réves d'une vie meillparerapport a la vie
précédente. L’insatisfaction fait partie de I'espae. Le désir de ce qui
n'est pas encore, de ce qui n'est pas encore @risce ce qui n'est pas
encore advenu et qui n'a pas de nom, c’est ladeartance.

Il' y a beaucoup d’'utopies dans les révesndsl de I'humanité: non
seulement des utopies politiques, mais aussi agsest médicales, sociales,
techniques, architecturales et géographiques fiéglo désir tracées par la
peinture et la littérature et espoirs de santéfdedamentaux d’'une société
sans misere). Il s’agit du réve d’une vie au-deldrdvail ou de l'illusion de
I'oisiveté ou du repos sabbatique parce qleefytur est ce que I'on espeére ;
sur le plan de l'intention humaine, qui refuse héc»*®’ Ce réve qui tend
par essence vers le futur est important pour uaby/se de I'espérance.

Il exprime une anticipation d’'un état narcere-actualisé. C’est-a-dire
une espérance consciente guidée par le non-enoareaméliorer le monde
et la condition humaine. Les visions de I'espérameelent surmonter la
barriére de la mort et du destin. S’il est borsde&é&jouir du désir comblé, le
réve de l'attente qui anticipe ce qui va advensgaale aussi une magnifique
beauté et posséde la saveur du bonheur.

En effet, Bloch méne la philosophie versspace du principe de
I'espérance qu’il nomme le continent inexploré.dargit la pensée utopique
qui oriente tous les mouvements de la liberté. Ndesons diriger notre
pensée vers la mutation du monde. La philosophig doit avoir «a
conscience du lendemain, le parti pris du futursd&oir de I'espérance, ou
elle n’aura plus aucun savoir du touf®®

Par conseéquent, tous les mouvements diedation dans I'histoire de

I’'humanité sont guidés par la volonté utopique guéx seul I'hnomme est

évasion et quévitent la confrontation avec la réalité. Mais &Iy a d’autres ol I'imagination est instrument
de la pensée et des projets.

%7 |bid., p 10.

%8 |bid., p 14.
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plein d’effervescence utopique...C’est en lui queuad les réves, et en lui
que se meut le possibke’®Par le principe espérance qui ne se limite pas a
la sensation psychique, ni n'exprime une simpleception utopique,
I’'hnomme peut dépasser la réalité et c’est par sais,d’homme précise son
opinion envers tout le monde, affirme son engagéndendémontrer la
réalité et annonce son intention vers un futur leil

Le principe espérance a, en fait, deuxatératiques. Il est, d’'une part,
une finalité quipermet a 'homme de tendre a se réaliser étantujet s
renouvelable et changeant chaque fois qu’il atsaaible et d’autre part, il
est un moyen qui nourrit la volonté et libere l'ame la sensation du
relachement et de lisolement en le poussant a eigitendre vers des
nouveaux horizons.

Le principe espérance est d’abord un symiutde espérances qui
nourrissent chaque personne qui a vécu les tousnglenia guerre, ensuite il
est un symbole politique qui veut affronter lesés cruelles de I'Europe en
dévalorisant le fascisme qui la domine. Par conméguBloch appelle
I'hnomme a résister face a ces forces et tenir €empce a un futur plein de
liberté, égalité, justice et fraternité entre lemng ou se dissolvent toute
dominance et toute injustice.

En effet, ce principe se vaut essentielilcatructure tout le systeme
cognitif de Bloch qui a repris ces idées de soreliwmitiateurL’esprit de
I'utopie. Ce livre qui, écrit juste apres la premiére guenondiale et rédigé
sous forme d’'un appel aux jeunes générations adesenouveaux horizons
pour ’lhomme pour construire une vie meilleure.

Ce livre porte comme sigle « je suis, neaeimes : Il n'en faut pas
d’avantage. A nous de commencer, c’est entre nassnog’est la vie»*°

Bloch y détruit les murs du systeme clos qui domita dialectique

39 pid., p 237.
370 Bloch, L’esprit..., op. cit. p 9.
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hégélienne et tend a les dépasser en les ouvrdiduéres niveaux. Par
conséquent, il commence par souhaiter une nouvalet en chercher le
pathosen tendant vers le futur comme remplacant de ce¢tequi n’est
gu’'« Absurde, elle titube de-ci de-la, mais nousotes bon et ainsi, nous
voulons devenir son poing et ses buts. Les réamrdeements seront bien
vite oubliés, seul flatte dans I'air un souveninisire et vide. ¥'Bloch
refuse, ainsi, le réel temporaire ainsi que saip&ssenvers la fatalité
historique.

C’est par lerincipe espérancajue le sujet se permet de dépasser ce
réel, cet étre irréel et le pousser vers a latéa&n tendant a créer une
nouvelle vie. Ainsi, I'espérance, concue a la ratioh sociale stimule
I’'homme vers l'au dela de soi-méme, vers 'au di#ace qui existe en ce
moment et vers ce qui n'est pas encore conscieistquoal le sera.

«C’est pourquoi le dépassement réel ne s’égare jandans un
Devant-nous inconsistant, il ne se perd pas damgéeeries exaltées et les
représentions abstraites. Le Nouveau tel qu’il dagoit est médiatisé avec
ce qui existe et ce qui est en mouvement, ausssgnie que doive étre
d’autre part la volonté de l'atteindre pour la faireclore. Le franchissement
réel connait et active la tendance qui est inhé@enthistoire et qui suit une
progression dialectique:®’

L’espérance, ainsi dire, marque une conmephatérialiste dialectique
qui se fonde sur une réalité matérielle qui a som $’oriente vers un futur
utopique. Pour Bloch I'espérance est présente wams grande philosophie.
Seulement cette espérance ne doit pas étre asstcEdeec une attente
contemplative, ni avec une croyance abstraite. &dteorientée vers une fin.
C’est en ce sens que nous comprenons«@gaile une pensée orientée vers

la transformation du monde et instruisant la vorde transformation

31 |bid, p 9.
372 BJoch, Principe..., | op. cit. p 10.
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concerne l'avenir (cet espace non clos, ce lieundssance qui s’ouvre
devant nous), et cet avenir ne I'embarrasse pas mue le passé ne
I'accapare. Le point décisif est donc que seul &&of concu comme
théorie-praxis consciente concerne le Devenaneeaju peut y étre tranché,
tandis que le savoir contemplatif ne peut par défin se rapporter qu'au
Devenu»*"

Il faut avouer, en fait, que I'espérancectmnne doublement, d’'un
coté, elle ne présente pas une attente passive atl@ise fonde par une
construction ou le passé et le présent collabgoentr une évocation du
nouveau, d’'un autre coté, elle implore la paratign de tous les hommes
engagés au processus révolutionnaire. Il en réguitda révolution s’anime
par le biais de I'espérance que possede I'hnomme mionde meilleur,

Nous comprenons ainsi que I'espérance sgefenr lgpraxis historique
parce qu'elle ne s’arréte pas a une réalisatioticoiere, mais elle incite
constamment I'action de ’'homme qui construit leufu Nous saisissons, en
fait, la suprématie de I'esprit utopique sur letfi@t et nous concevons, dés
lors, que I'espérance apparait dans les attitudesnales de ’'homme : (la
quéte de la nourriture, des vétements, du drotrauail, plaisir, liberté...)
pour accéder a une société véritablement humaine.

D’ou «'attente, I'espérance, I'intention dirigée vers jssibilité non
encore devenue constituent non seulement une ptégondamentale de la
conscience humaine, mais aussi, a condition d'&totifiées et saisies dans
leur aspect concret, une détermination fondamengalesein de la réalité
objective tout entiére:*”

En ce sens, I'espérance devient un prinfmpdé sur la réalité comme
le déclare Eberhard Braun, contemporain de BlochiUaiversité de

Tlbingen, « I'espérance est pour Bloch un princghe, n’est pas un simple

373 |bid., p 15, 16.
37 bid., p 14.
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état subjectif de la conscience ; comme princifie, @ractérise justement
une certaine conception du monde. (...) L’espéral@eenir ne sauraient
trouver le sol s’ils n'ont pas de fondement danséalité, ce qui signifie
pour Bloch : dans la matiérd’L’espérance quand elle tend vers le futur
elle devient un principe dont use 'homme pour @8pa subjectivement le
réel, mais ce futur méme s'il se présente comnoe sébjectif, il doit étre
construit objectivement dans des conditions higt@ms. Ici se pose un
probleme de voir comment un tel état subjectif peutamener a ce qui n’est
pas encore arrivé ?

Bloch introduit la raison a coté de I'esp@re pour réaliser cet accord.
En fait, « la raison ne peut s’épanouir sans |'espee, I'espérance ne peut
parler sans la raison’¥Par conséquent, I'espérance ne devient pas « un
concept négatif qui nait du sentiment de I'nmpoc&arhumaine mais, elle
s’exprime dans le mouvement méme du sujet versageepcore-conscient
ou ce qui n'est pas encore aujourd’hui comparé atagonismes et aux
contradictions du présent’’L’espérance animerait tous les mouvements
sociaux des opprimés car ils savent que le meikstirpossible et devient
par suite l'instrument objectif qui aide I'hommesarmonter la peur des
conséquences d'un possible acte libérateur.

Dans ses écrits surtdig Principe Espéranc&rnst Bloch s’est chargé
de reproduire la conception des projets politigelesadoptant une attitude
critiqgue par rapport a la philosophie de son épapézifiguement a propos
du concept de l'utopie. Dans cette approche, n@say®ns de mettre

I'accent sur les fondements philosophiques de meueellement critique.

375 Braun, « Possibilité et non-encore-étre: I'ontofofyaditionnelle et I'ontologie du non-encore-éirén
Raulet,Utopie-Marxisme selon Ernst Bloclop., cit, p.158.

376 Bloch, Principe..., Il op cit. p 549.

377 Antonio Rufino Vieira, « Le Principe Espérance’éthique matérielle de vie »Les Carnets du Centre
de Philosophie du Droit N° 132008, p 11.
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Pour Bloch, ce renouvellement comprometélablir le matérialisme
dialectique sur le principe de puissance (Aristoteglabore, donc, une
ontologie de |'utopie concréte qui cherche a s'mwur le futur, sur Etre en
puissance et sur l@n-encore-étreC’est une ontologie traversée par l'affect
de lI'espérance.

Dans les trois tomes de ce livaedternent ontologie, esthétique et
présentation critique des utopies sociopolitiqu@stte ceuvre parait servir
I'illustration de penser et repenser le politig@e & biais de I'espérance. En
fait, nous devons, pour Bloch, repenser le modé&existe a partir d'une
recherche ontologique. L'ontologie dune-pas-encore-étre qui congoit
faire de l'utopie une tendance réfutable et subgaui s'inscrit dans la
nature méme de I'étre. Bloch est conscient quéilagophie, a son époque,
souffre d'un préjugé qui I'empéche d'apprécier pleae valeur I'apparition
de nouveau dans le monde.

Ce préjugé consiste a supposer que l'askest déja existant, constant
et donc fini. Or c’est I'ontologie du re-pas-encore-étre (doublée d'une
réelle science utopique, le marxisme) qui peutm@eth échec ce préjugé de
la philosophie. Le marxisme dévoile, donc, selonvision l'instrument
trouvé d'une philosophie de l'espérance: En ce, seha philosophie
marxiste, qui a enfin adopté l'attitude adéquats-&ivis du Devenir et de
I'Emergent, connait aussi la dimension créatricetolat le passé, parce que
le seul passé gu’elle connaisse est encore viednt,a pas dit son dernier

mot »378

378 Bloch, Principe..., ] op. cit., p 17.
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3. L’inconscient: un cheminement ontologique ou um narration
psychanalytique ?

Bloch affirme que genser signifie franchis*’*«Franchir» c’est l'acte
nécessaire a toute philosophie etméme les dernieres miseres de la
philosophie occidentale ne sont plus & méme deumeteur philosophie de
la misére sans faire un emprunt aupres de quelgpassement, de quelque
franchissement**Nous remarquons ici I'importance de la critique.irLo
d'une philosophie de la misere Bloch parie suedeie de franchissement.
Il s'agit de franchir a la fois les barriéres d'ypemsée bourgeoise et celles
d'une pensée matérialiste qui aurait oublié soantidn révolutionnaire
originelle.

Ainsi, I'ontologie réelle celle du franckesnent est le point de départ de
toute cette recherche. En ce sens Bloch essayeodeep |'existence d'une
tendance universelle, robuste et ontologique pépasser ce qui est vers ce
qui pourrait étre. La part subjective de I'ontoéogie Bloch est fondée sur
I'idée qu'il existe une « tendance pulsionnellesMer but qui transforme le
désir pur et instinctuel en désir général [et] dEnsnesure ou le désir se
transforme en souhait, il acquiert la représentgtios ou moins déterminée
de quelque chose de meilled?

Cette conception de la pulsion et du déstiea fait une réponse directe
a la psychanalyse qui selon Bloch ne peut saisr @i qui est révolu et

accumulé dans l'inconscient.

379 pid., p 12.
30 |pid., p 11.
31 Muinster,Figures de I'utopie dans la pensée d’Ernst Blomp., cit, .p 77.
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3.1.Une narration psychanalytiqu2

L'inconscient de la psychanalyse bourgeoise de @hgnireud, Karl
Jung ou Alfred Adlern’est pour Bloch que le reste froid d'un passé deve
ombreux. Il devient clair pour Bloch que « l'incoient de la psychanalyse
n'est jamais un Non-encore-conscient, qui lui estlément de progression;
I'inconscient n'est fait que de régression. Etgméyia prise de conscience de
cet inconscient ne porte a la connaissance quelice dgja été; en d'autres
termes ; dans l'inconscient freudien, il n'y a demouveaw>*

A ce «non-plus-conscient de la psychanalyse freudienne, Bloch
oppose le «on-encore-conscient qui s'étend au-dela du conscient de la
méme maniére que l'inconscient s'étend en decai,Aour Bloch il y a une
lumiére dans la psyché qui fait opposition au cséple de l'inconscient qui
se manifeste dans la faim. Nous comprenons ainsi aGgu «non-encore
conscient> se présente comme premier concept central dwlbgie de
Bloch. C’est I'endroit ou I'numain devient c'edatiee ou il se re-nouvelle
contrairement a l'inconscient ou il se trouve tatgorenvoyé vers ses
expériences passees et révolues.

C'est aussi la que la psyché est projetéel\aant et c'est « laouily a
représentation d'une chose meilleure et méme partai dés lors, on peut
dire, non du désir, mais du souhait exigent... qui leasouhait, mélé
d'impatience, d'exigence®*i es représentationson-encore-advenuete la
psyché marquent, ainsi, la matiére premiere deadiimation proprement
utopique. En ce sens, l'utopie blochienne se fawtedeux proportions,
d’'une part, la capacité subjective de souhaitesoet corrélatif concret et
d’autre part, I'existence de possibles objectifateriels. Autrement dit, le

sujet blochien ontologiquement poussé vers 'aganaturellement incliné a

382 B|och, Principe..., ] op. cit., p 74.
33 |bid., p 63.
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I'espérance et au souhait se trouve tiraillé pdaita. En effet, pour Bloch,
s'il y a plusieurs dynamismes a I'action humaime, seule pulsion, celle de
I'auto-préservation suffit et les inclut tous. @gitlsion est toujours orientée
vers l'extérieur, c'est une faim qui devient polwcB une espérance et un
souhait. L'imagination proprement utopique est pBloch la faim qui
s’habitue a apprendre a désirer et a réver d'uosecprobable. C'est-a-dire
l'utopie est le souhait qui prend forme dansntn-encore-consciermu
«image-souhaip

L'utopie devient, laon-encore-conscienqui espere le non-encore-
advenu dont la venue est probable en regard deditioms matérielles
objectives. Sujet et objet deviennent organiquerfiéatautour de l'idée de
I'imagination utopique, d'abord parce que c'esteseant lorsque le souhait
subjectif trouve des attaches dans les conditicatgmelles qu'il peut y avoir
utopisme véritable; ensuite, parce que la psycha etatiere partagent une
méme pulsion vers l'avant et vers le nouveau caiatiue de l'utopisme.
Ainsi, pour Bloch, non-encore-conscient et non-eadatevenu sont de
méme nature et donc « tout élément anticipatitiestomposant de la réalité
elle-méme. On est donc en droit de rattacher laniél d'utopie a la
tendance objectale, qui la confirme et 'accueitimme sienne®

Bloch trouve [l'ultime philosophie de la transfobiié dans
I'ontologie de l'espérance mise en ceuvre par lxisme qui est d'ailleurs
saisi comme la continuation d'un mouvement critigoecontinuité avec les
guestionnements hégéliens. Ce sont ces maniems eender le marxisme
qui définissent ce que Bloch entend panarxisme chauds®°

C'est bien dans le marxisme que Bloch &olespérance et que la
théorie de Marx vient confirmer et propulser saggen« Tout cela est

devenu parfaitement compréhensible depuis que Matécouvert que la

384 bid., p 239.
35 |bid., p 248
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théorie praxis concrete était étroitement liée exdmen du mode de la
possibilité objective-réelle®®

En ce sens, Bloch affirme que « le commeeee de la philosophie de
la révolution c'est-a-dire la philosophie de Ila rankformabilité »
(Veranderbarkeit dans le sens du Bien, n'est [...] apparu finatenagi'a
I'horizon de l'avenir et en lui, avec la science Mouveau [a savoir la
dialectique marxiste] et la force nécessaire pauditiger. 3*'Mais pour
Bloch, le marxisme n'est pas une philosophie dérdasformabilité du
monde seulement, mais aussi il est le modele épidvgique du principe
espérance saisi comme projet révolutionnaire: néerte-praxis.

En fait, pour Bloch «le matérialisme didigge-historique, suppose
aussi la métamorphose du monde a partir de lui-mBfdamorphose en un
monde au-dela de I'oppressioff &t cette métamorphose est en lien intime
avec la théorie et c'est sous l'action du sujet aptee métamorphose se
produit. 1l y aurait donc un lien direct entre tségrmation objective du
monde par lui-méme et transformation subjectivErrst Bloch souligne le
principe de partialité comme condition d'une pragig¢héorique nouvelle,
orientée en avant, regardant vers l'avenir et oaitstsur une analyse
dialectigue matérialiste des conditions du mond¢ (l& société capitaliste)
et sur linstrumentalisation des tendances utogiq(®mu partiellement
utopique) de I'étant:>*

Dans l'ontologie de Bloch le sujet et le mondelguitoure (la psyché et
I'objet de son intention) sont les deux puissartes méme mouvement
matériel vers l'avant et laon-encore-devenuAinsi, le monde se définit
d'abord sur la base de ce contemn-encore-advenuMédiatisés par la

dialectique historique - réelle science des possibbjectifs - ces contenus

3% pid., p 249.
37 bid., p 340.
38 |pbid., p 322.
389 Muinster,Figures...op. cit. p 88.
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font la puissance utopique du monde. Ces idéesegp@ssentiellement sur
une tentative d'effacement du dualisme entre itlésaéeriel et entre sujet et
objet. La dialectique de Hegel et ensuite celld/idex interviennent dans la
pensée de Bloch comme témoins de ce rapprochement.

Bloch propose de faire une ontologie qumgerd’'ouvrir la matiere et la
psyché a la puissance d'une tendance vers le noulzeaela vient d'abord
du sujet et d'un espoir ou d'une faim pleinememhaments. On comprend
bien comment cette ontologie est le message aemsep politique critique.
Et c'est réellement a partir de ce fondement quetBparvient a poser la
guestion philosophique de la politique contempaadans des termes qui
laissent encore de la place a l'utopie. Par comsggles manifestations
politiques de I'espérance sont les indices d'utgqrufondamentale. 1l s'agit
pour lui de remonter a la source de ces manifesstpour trouver le
principe espérance. Ici c'est le marxisme et demrihcipe collectif qui sert
comme guide de transmission entre I'ontologieatdlogie-politique.

En somme Bloch considere que la sociétéenagiske a I'humain c'est-a-
dire complétement travaillée par la fonction quie€ Bdoch de I'archéologie
de l'espérance. Et c’est la science qui est caplbler cette espérance aux
conditions matérielles. En bref, il théorise I'utopur la base d'une tendance
ontologique a savoir l'espérance. Or l'ontologie paevient pas a saisir
I'ensemble de la problématique de l'espérance éndtmrs les efforts de
Bloch. C’est pourquoi nous passons a Yy étudies tkamnelation qui pourrait

exister entre la théologie et l'utopie.
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CHAPITRE QUATRIEME
Théologie et utopie contestataire

Signalons ici que nos connaissances somntesodans le champ de la
théologie, néanmoins nous devons pointer du doigteie question
fondamentale chez Bloch. Nous ne faisons ici gefmager le théologien qui
peut répondre ou le philosophe de la religion ckgzabun et l'autre d’y
répondre.

Nous savons bien que le but du projet utmpide Bloch est de faire
renaitre 'homme pour qu’il puisse récupérer sa@laentrique dans ce
monde. En ce sens, et d’aprés Raulet, Bloch seeda@omme objectif
'humanisation de la nature et la naturalisatior’ldemme ***®Pour avoir une
socialisation parfaite de 'homme il faut qu’il t ane réconciliation avec la
Nature. Il s’agit d’installer le réve d’'une chosand la Nature et dans
I'histoire et non plus dans un ailleurs ou au-dplane serait plus le monde
et par-la, de réconcilier le principe de l'espémraec les bases d'un
matérialisme historique. L'homme et la nature stexit que I'un par l'autre.
lls se réalisent dans la dialectique de leurs rapp non dans une dualité
ou I'homme s'oppose a la nature pour se réaliser.

Raulet se justifie en disant que «le refus d'ugpasmation entre
Matérialisme historique et Matérialisme dialectigiestoire et nature, le
refus aussi d'une démarche qui conduit a ne plvisager la question de la
nature (Althusser) interdit d'envisager le projatiain et le projet naturel
autrement que par leur indissociabilité. C'est goar notre ouvrage n'a que
deux parties, et non trois ('homme, la naturer, thalectique) ; et ces deux
parties ne s'intitulent pas : 1. L'Homme, 2. LauXdat mais 1. L'Homme, 2.

(comme le terrain authentique d'une telle philogapthe I'Homme) la

39 Raulet,Humanisation de la nature..gp. cit.
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pratique dialectiquex**'Lorsqu'elle procéde de la dialectigue homme-
nature, l'utopie devient concrete. Dans la nathmrime apprend a produire
et a créer tout en étant conscient qu'il en eptdéduit et la création. Ainsi
I'hnomme peut interpréter les rapports réciproques kg nature entretient
avec lui Cette réconciliation doit se traduire par la prtiomod’une nouvelle
rationalité celle de « libérer véritablement Prdméét pour qu’il convertisse
I'existence de I'homme.*

D’ou nous discernons I'importance d’une darctivité mutuelle de la
nature et de 'homme, c'est-a-dire la participatitenla nature a I'histoire
humaine. Par conséquent, il n'y a pas de faceeadate la société humaine
et la nature et entre I'homme et la matiere, mlaigsai une élaboration-
révolution permanente du naturel a partir des naatérlégués par les
générations passées et des questions posées paralepues sociales
nouvelles.

L'histoire de la nature ne peut donc étqgasge de la production des
formes naturelles en tant que formes de comprébeside contact avec le
naturel. Cette convention entre homme et naturéaese par le biais de la
sécularisation dialectique grace a la quelle I'etdogie se réalise dans
I'utopie. Celle-ci s’introduit, alors, dans une tfeonalité qui va au-dela du
présent. En ce sens, Bloch parle de I'existenderigsie du texte religieux
gui devient un espace utopique.

Par conséquent, Bloch fait appel a une déohygjisation de la Bible en
se mettant & «coté de ceux qui furent laissés alé. §°°Ce qui est
mythique doit demeurer et trouver sa place daresnevumet ultimumde

I'activité et de I'histoire humaine***Le chrétien se permet, alors, de se

bid., p 124.

392 Mboudou, SC.L’heuristique de la peur chez Hans Jonas, pour éthéque de la responsabilité & I'age
de la techno-sciengel.'Harmattan 2010.

393 Bloch, Athéisme dans le christianism@aris: Gallimard, 1978, p 23.

394 bid., p 70.
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demander légitimement ce gu'’il révéle de la reprg®n divine et quelle
est la signification de la souffrance dans ce nauveadre ou se demander
encore si nous sommes en présence d’une autre gheseschatologie.
Bloch trouve la solution dans la descriptda I'eschatologie dmon-
encore En fait, toute la culture parait manifester vensroyaume utopique
ou commence « le seul véritable péché originel releoncement-a-étre-

comme-Dieu. $°

3% Bloch, L’esprit...,op. cit. p 324.
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Religion utopique ?

Généralementutopie dans la religion et dans l'histoire dedigiens
désigne des mouvements minoritaires, mais profoedémeéformistes et
fondateurs, elle renvoie a des assemblées desiexpes communautaires
ou des mouvements religieux communautaristes daises et a I'apparition
des moments ou des temps particuliers. L'utopiedesttique a un espoir et
a une croyance en-avant et qui renvoient au parsulisterre et a un
renouveau. Elle, est donc, un mouvement par ldguemps de I'histoire (le
passé, le présent et le futur) est en attente dglicadviendra.

Contre le discours sacré qui utilise I'érmies contradictions (le bien
contre le mal, le pardon contre la vengeance ouredioffense, I'amour
contre la haine, etc.), le discours utopique nengbrpas de position et
n'occupe ni la position du bien ni celle du maljsn@mme le montre Louis
Marin,**4l se trouve du coté duneutre».

Bloch admet I'importance de la religion @t ¢onsacre une grande part
de son temps en I'exposant d’'une maniere claireette dans ses livres
Athéisme dans le christianismet Thomas Mdunzer, théologien de la
Révolution.En ce sens « dans la topologie philosophiqueudedie et dans
le domaine de la philosophie de l'utopie dans laspe humaine, la religion
occupe une place trés importante. La religiositécessidérée par Bloch
comme une des formes d’expression les plus sigtivies de la conscience
utopique »**’Seulement, Bloch introduit le rapport entre la gieln et

I'utopie avec la révolution.

3% Utopiques : jeux d'espaceBaris, Minuit, 1973.
397 Muinster,Figures..., op. cit. p p 63- 64.
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1. Révolution et théologie

Nous pouvons class&loch parmi les premiers auteurs marxistes qui a
profondément modifié le cadre théorique sans patarg abandonner la
perspective marxiste et révolutionnaire. Sa pratest et révolte contre les
formes de religion sont I'une des plus importafbesies de la conscience
utopique et I'une des expressions les plus richgsidcipe de I'espérance.

A son époque Bloch reconnait le caracterelishe du phénomene
religieux. Il reconnait son aspect d'oppressiomd’part et son potentiel de
révolte d’une autre part. Pour éviter le premigreas il nécessite le recours a
ce qu'il appellde flux froid du marxismet pour fuir le second aspect, il
exige le recoursau flux chaud du marxism&loch réve d'une authentique
union entre le christianisme et la révolution comre#e qui est entrée en
vigueur au cours de la Guerre des paysans du éée si

Pour réaliser son but, Bloch consacre umaadg partie de son ceuvre
(Thomas Miintzer, théologien de la Révolyfia la sécularisation des
utopies religieuses comme celle dRayaume de Dies ou encore celle du
« Fils de 'Homme». Bloch voit quda sécularisation n’est pas simplement
un discours qui change parce que la pensée vaeanaimtdu ciel vers la
terre, mais parce qu’elle est, aussi, un procdsistsrique et un projet porté
par chaque époque. Elle n'espas-encore rarrétée et chaque époque doit
en reprendre le processus et le poursuivre plus loa perspective du
Royaume élargit ainsi I'espérance humaine du croganrassemblant la
diversité des «mages-souhaits selatives a la société, I'histoire et au
rapport & la nature en vue d’en faire un ensemitérent®

En somme, la critique qu’adresse Bloch aligions est la méme que
faisait Marx. Or I'ceuvre de Marx est révisée. llréaulte une définition plus

large du marxisme, celui-ci devient une science twlances. Cette

3%8Traduction de I'allemand par Maurice de GandilRaris, Julliard, 1964.
39 Bloch, Principe..., lll op. cit. p4l4.
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définition dépasse le cadre de I'économie et langhau politique si I'on
pense que le marxisme «comme science de la temddiadectique-
historique est la science médiatisée de I'aveaigcience de la réalité riche
de ses possibilités objectives réelles ; et el@eservice de I'action®

La réalité devient ainsi une puissance deewie et vise a se saisir des
propriétés de la réalité qui portent déja-Venir. Cette compréhension fait
naitre une autre dialectique matérialiste qui @it lois objectives et les
possibilités réelles pour une transformation du deonTout se rend a
I'action (praxis) parce gu’il n'y a plus rien a contempler dans lenoe a
venir.

Pour Bloch, la prudence ou la circonspection erier&te religion est
de trouver des sources peu orthodoxes du messhgjewe Il s'intéresse
donc beaucoup aux mouvements hérétiques tout earmirane distance par
rapport a I'Eglise officielle. Ceci est clair daleslivre déja cité. Celui-¢i
donne la clef de la compréhension de cette idedaguegigion chrétienne est
porteuse de l'affect d'espérance et du projet uévainaire pour I'ontologie
de Bloch élucidée dans la figure de Thomas Mungemt « le chef de la
guerre des paysans au XVle siécle allemaffd

En ce sensPelletier remarque qu’« Avec Minzer, Bloch découvre
I'intervention pratique de I'espérance dans I'mstdesprit de l'utopie, la foi
active en un Royaume a venir, le Royaume de lartébRoyaume qui ne
trouve son expression adéquate que dans le parexgschatologique

religieux, millénariste>**?

“0BJoch, Principe..., lll,op. cit. p 342.
“01 Bloch Thomas Miinzer, théologien de la révolutidulliard, Paris, 1964, p 291.

402Pe||etier, L., « Libération et salut d’apres ErBkich », Laval théologique et philosophique vol, A°
2,1985, p 175.
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2. Thomas Miinzer comme prototype de 'utopiste réMationnaire

Thomas Minzer est le leader illuminé de l&@ des paysans, révolte
populaire définitivement écrasée en 1525 a la lbadé Fankhauser par les
princes catholiques et les luthériens réconcil@ds yaincre le soulevement
populaire. Ce leader est le grand rival et adversae Luther qui n'a pas
fourni d’effort pour le faire éliminer. 1l est modécapité en 1525 a I'age de
trente-six ans a la suite de la défaite de Fanldrayps a mis fin a la révolte.
Mais Bloch voit en Minzer le mécéne d'une violerareelle. Celle-ci
octroyait une dimension sacrée et présentait ugerdi nucléaire de la
conscience utopiqueOr si Bloch s’intéresse a ce passé lointain c'esir |y
voir la manifestation d’'une pressante actualit@at pas pour le considérer
a distance avec le recul propre au savant.

Mtnzer tel que Bloch le fait revivre parle présent, ce présent n'est
pas celui d’'une actualité factuelle (passagerejardrse passe comme Si son
caractéere exemplaire lui conférait dans I'absole waleur perpétuelle et
guasiment surnaturelldPar conséquent, Bloch parle de « trajectoire peesqu
inouie tracée dans l'orbe de l'ancienne vie sociaédle une courbe
extravagante, parabole ouverte sur I'infif®»

La valeur trans-historique de ce messageadignée deés le départ,
dans l'avis au lecteur sur lequel s’ouvre le ligrdamais nous ne voulons
étre ailleurs que chez nous. Méme ici notre regéedt point rétrospectif.
Nous nous mélons nous-mémes au passeé de faconeviEnde la sorte, les
autres aussi revivent, métamorphosés ... Lorsgi€aronsidere en homme
d’action, on saisit en lui le présent et I'absale, plus loin et de plus haut
gue dans une expérience trop vite vécue, et ceptraleec une égale
vigueur. Minzer est avant tout histoire au sensrfécdu terme : lui et son

ceuvre, et tout passé qui mérite d’étre relatélaepbur nous assigner une

93 Bloch Thomas Miinzer...op.cit. 117.
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tache, pour nous inspirer, pour étayer toujourss plargement notre
permanent projet.*$'

Bloch porte sur la personne et I'action de Minzeregard engagé et
militant qui transforme sa défaite passée en um tlarné vers I'avenir. En
effet, la conscience du Royaundevance sur les changements de l'histoire
réelle et sur les jugements portés par I'histoaesdsa dimension de discours
de connaissance que Bloch note au passage qulg efis souvent « écrit
par les vainqueurs'$ce qui le rend inévitablement partial.

Bloch se justifie en disant « assurément, il vasdeque, malgré son
substrat empirique, ce travail se situe essentielld au niveau de la
philosophie de I'histoire et de la religion. Etaglarce que, non seulement
notre vie, mais tout ce qu'elle touche ne cesseudes et, loin par
conséquence de rester clos dans les limites dedmps ou de I'histoire en
général, exercent leur influence, a titre de témailans un cercle plus vaste
et qui dépasse l'histoire... Thomas Minzer et toutqoe son regard
enseigne a dire, appartiennent déja a la philosogki I'histoire, disons
mieux : a un domaine qui transcende ['histoire geli nous raconte
apparemment la Guerre des Paysans, mais en sugssnum sur une
réflexion plus fondamentale : celle qui concerneautre monde. Puisse
ainsi revivre pour nous — car I'Etat est le Diablgis le substantiel est la
liberté des enfants de Dieu -, puisse nous éclatrapus affermir le révolté
dans le Christ, Thomas Miinzef®Quel est donc le message venu du fond
des temps que nous apporte au présent ?

La réponse est fournie par l'intitulé due de Bloch Thomas Minzer

Théologien de la Révolutiotn Minzer, la théologie (parole orientée vers

9 bid., 15.
%5 |bid., p 153.
“%|bid., p p 23-25
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le sacré et nourrie par une inspiration prophéjigecfusionne et s’unit avec
I'action révolutionnaire telle qu’elle s’accomptians ce monde-ci.

Ce theme est I'élément clé de la théologie treiqudiere de Minzer
qui repose sur une interprétation de la parole ide Dpposée frontalement a
celle de Luther. Seulement au départ les deuxrétdiaccord pour admettre
gue, pour pallier aux ravages de la fausse piéi¢ogués par les abus de
I'église et de la papauté, il faut remettre I'Eeré Sainte, donc la parole
méme de Dieu abordée sans intermédiaire dansdadadialectale au cceur
de la méditation du croyant pour revivifier sa. f%i

Mais, cette écriture sainte concue par Minzer dgtrente de celle
concue par Luther. Celui-ci ne retient pas I'espet I'écriture sainte de
I'ancien (met en avant un Dieu de violence quirwint a tout moment
dans le monde avec son bras armé), mais il rettele du nouveau
testament qui cherche a professer soigneusemeld mtaniére rassurée la
séparation des deux cités et suspendre la comntiomi@ntre les aspirations
spécifiques de la foi et le désir que le mondeidbas se transforme dans le
sens du meilleur. C’est un choix pessimiste etitapiret en conséquence
désengagé des affaires du monde.

Par conséquent, la seule révolution a I'éghr Luther est celle qui se
déroule dans le fond du cceur et non celle qui se fopméme les combats
contre les injustices de la société.

Pour Munzer, ce choix de Luther marque une hypecparce que
tenter de préserver 'autonomie et la pureté dmitescience religieuse en la
tenant & part du monde a conduit a servir lesétgénatériels de ceux qui
oppriment le peuple en se rangeant a leurs cotést @ourquoi il a choisi la

premiere option, celle qui refuse de séparer réshoent ce qui se passe

407 pour plus d’informations, voir, Stauffer Richard,Luther, critique de Miintzer », |Ecole pratique
des hautes études, Section des sciences religiursesaire. Tome 911982-1983. 1982. pp. 39-68.
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dans le ciel et ce qui se passe sur la terre etemetvant la pénétration
réciproque du sacré et du profane.

C’est cet esprit qui I'a conduit a deveniriéme le chef d’'une armée
populaire formée d’ouvriers et de paysans explatésoulevés contre les
injustices du monde. Il s’est mis au service dawidés parce qu’il jugeait
inconcevable le partage du spirituel et du tempdéteur ce leader, le monde
de la conscience et le monde ou les pauvres suabisppression des
puissants communiquent et se transmettent leurss @ans une unique
perspective qui est celle du salut global de I'hoiméaqui présente une
entreprise qui se joue a la fois sur terre et dartgel. (Un projet utopiste,
plein d’espoir.)

Cette théologie n’est pas seulement pour Bloch hjeta’étude qu’il
considére d’'un point de vue neutralisé, mais ediegtre et constitue de part
en part la méthode dont il se sert pour la commadtr I'interpréter. En
opposition a un marxisme fameélique qui installe divesion rigide entre la
base économique de la société (soumise a un détemei objectif) et la
superstructure (en constitue le reflet passif dansonscience subjective),
Bloch pense que l'idéologique et en particuliersdncas de la Guerre des
Paysans le religieux intervient directement darjsuedes forces matérielles
dont il est réellement inséparable.

Dans ce sens, il déduit qu’au-dela de leaggects économiques, Il
convient de considérer les soulévements paysarssldars plus profondes
racines. Si nous voulons saisir réellement lesaruntyres et les virtualités
de I'époque, nous devons tenir compte, que sigpétds économiques sont
bien les plus substantiels et les plus constdstsei sont pas les seuls et ni
les plus puissants. lls ne constitueront pas nos lgls motivations les plus
spécifiqgues de I'ame humaine surtout dans les gésiou domine I'émotion

religieuse.
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A I'encontre des évenements économiquesnguaeallélisme avec eux,
on voit toujours agir, non seulement de libres sléos volontaires, mais
aussi des structures spirituelles d’'une importatsolument universelle et
auxquelles on ne peut dénier une réalité au maiaslegique. « Quel qu'il
soit, I'état du mode de production, en tant quepabgion d’esprit
économique, dépend déja par lui-méme de compleggshplogiques et
moraux plus vastes, qui exercent en méme tempsttion déterminante, et
principalement, comme I'a montré Max Weber, de demxgs d'ordre
religieux.»*%®

Par conséquerBloch estime que l'histoire dissimule une dimension
théologique et appréciable dans les termes d’udea&slogie. De ce point
de vue, il voit que Minzer pourrait étre considéognme le représentant
exemplaire de ’lhomme historique qui a su persdam@nt assumer toutes
les conséquences de la rencontre du ciel et derta tont il a eu la
conscience illuminée. En ce sens « la révolte dezadiis’inscrit dans tous
les temps dans la mémoire vivante de I'histoire 'denancipation de
'hnumanité en incarnat une synthése entre... I'amlau justice et la
fraternité. $°41 devient «le symbole méme d'un mouvement libérateur
entrainant I'hnumanité effervescente jusqu’a soni wWamaine, sa vraie
émancipation ; il devient ainsi le symbole d’un neau messianisme*'°

Par conséquent, Bloch fait de Minzer le type mémdadconscience
utopique, c'est-a-dire, d’une conscience qui neasfait pas de répéter a
I'intérieur d’elle-méme des insignifiants souhaitestinés a demeurer
inabouties, mais entreprend concretement d’intéervdens le monde pour

en contester les rapports.

%8 bid., p 79.
“99 Muinster,L'utopie concréte...op. cit. p 123.
*10Bloch Thomas Miinzer...op.cit. p 26.

217



Bloch espere que I'action inspirée de Munzer sigrgii’au-dela méme
de sa faiblesse factuelle, elle cache une valetiorigue exemplaire, encore
perceptible aujourd’hui. C’est du moins ce que Bloente de réaliser au-
dela des déterminations singulieres qui en onttditd manifestation en la
condamnant a I'échec

Minzer était sans doute un réveur, ce dont comstlau preuve
incontestable de sa défaite sur le champ de legataite bataille que telle
guil l'avait engagée et menée ne pouvait certag@mpas gagner.
Seulement, son réve ne lui était pas propre, métigicun réve qui vise la
vie dans la communauté des biens et I'égalité dopalur substituer les
formes de vies aliénantes de I'ancienne société e réve de Miinzer
exprime la réalité d’'un monde qui lui-méme au-dd¢ason état donné se
songe ou se veut autre tout en niant son état d&@mée sens, l'utopie est
subjective, objective et elle est ce qui permetédablir une communication
entre l'intérieur et I'extérieur.

Ceci caractérise la position philosophigeeBiioch qui défend I'effort
gu’il rend a l'utopie comme projection dans le selsnouveau. C'est la
tache de la philosophie de prouver gu’en cultivaroint de vue de l'utopie
se conjoignent le subijectif et I'objectif, I'intérr et I'extérieur et l'un et
l'autre.

C’est en ce sens que Bloch affirme que w Te qui existe a son étoile
utopique dans le sang, et pdilosophie seraisans valeur si la pensée ne
formait pas la solution qui permet d’atteindre iel cle cristal d'une reéalité
rénoveée... ; nous seuls sommes encore levier éumadé sens extérieur, et a
plus forte raison le sens manifeste s’arrétentsrnapensée neuve finit par
éclater dans l'aventure totale, dans le monde dowtemachevé qui réve

méme au milieu des décombres et des ténebres dm, Sirriere les

1 Munster,L'utopie.., op. cit. p 122.
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verrous ; et cela afin que, méme ceints de désgs@viec notre
pressentiment obstiné, avec la prodigieuse puissamhe notre Vvoix
d’homme, nous nommions Dieu et n'ayons de cesse lgsieombres
antérieures ne soient dissipées, que le mondeitnie@adé de ce feu qui est
ou qui doit étre allumé derriére le mond&

La secte chrétienne hérétiqgue de Muinzer Ifetemple parfait d'un
mouvement religieux fondé sudtethos révolutionnaire contenu dans le
message biblique en opposition a I'Eglise romaiheux mouvements
protestants fondés sur la domination. L'hérésiddazer qui possede des
caracteres faits pour brosser le portrait deetkbsrévolutionnaire a une
grande valeur pour Bloch. D'abord, pour Miinzexjitdence serait « la plus
humble servante de I'amout3: I'homme aurait donc par la violence et la
révolution si nécessaire le devoir de lutter contmgustice et d'étre
« infidéle au sermon sur la Montagn&!’

Désormais, dansAthéisme dans le christianismBloch analyse le
réle que pourrait jouer la théologie dahe Principe espérancet le
caractére problématique de cette influence. D'uas, pa puissance du
message biblique pourrait étre domestiquée pdatse dirigeante qui rend
la religion douteuse. La bourgeoisie et l'aristberavant elle feraient de
cette espérance sauvage _contenue dans le medsiagechune satire pour
la résignation et la passivité_ un instrument cari $eurs intéréts. Mais,
d'autre part, le message biblique donnerait lieumné forme de résistance a
cette résignation en dépit de toute ambivalenda: riposte contre ce qui

opprime est elle aussi biblique et c'est bien paoirgepuis le serpent elle a

“12Bloch, L’esprit..., op. cit. p. p 210-211
13 Bloch, Thomas Miinzer..ap. cit. p.170.
“bid., p 251
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été opprimée ou falsifiée. C'est également catteste qui a fait que la Bible
put paraitre populaire et si proch&»

Il en résulte que la théologie contient a son opagiet avant
I'intervention des classes dominantes l'affectpd'esice qu'il recherche.
Dans cette perspective, Bloch, en lancant un défa #ensée marxiste
orthodoxe, déclare que « la religion n'est assunérpas rejetée comme
I'opium du peuple, elle passe méme plutét pour pepd'opium. 3°

La pensée religieuse et socialiste de Blpotte une caractéristique
fondamentale des nouvelles mythologies qui s'iaggmnt sur I'avenir. Nous
percevons chez ce philosophe allemand, a I'exemipleson compagnon
Goethe, la volonté de construire un modele typiguoer le reste de
I'hnumanité. Raison pour la quelle Bloch prévoitpdigouissement d'un
monde nouveau qui se réalise dans les souhaitsoesies de notre temps.
C’est dans ce sens que Dumais comprend sa fornaudelqgxale déclarant
gue « la genese effective n'est pas au début, ankdsfin » et elle se fait
sentir dans la mesure ou la société et I'existeéceuvrent leur radicalite,
c'est-a-dire leurs racines''En ce sens, Bloch refuse que tout projet
futuriste soit conduit par l'imaginaire car la faoo utopiqgue dans nos

sociétés n’est que concréte.

“15Bloch, L'athéisme dans le christianisn., cit p 35.

“1® Bloch, Avicenne et la gauche aristotélicieno, cit.,p 16.

“I" Dumais (A), « Les nouvelles mythologies »LBamerveilleux, deuxiéme colloque sur les religions
populaires Organisé a ISSH en 1971, Collection Histoireati&ogie de la culture, n°4, Université Laval,
1973, p 12.
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3. Théologie et espérance

Bloch estime, a I'encontre de la philosoptagonaliste des Lumiéres,
gu'il est nécessaire et utile de conserver undi@t la pensée religieuse et
I'nérésie révolutionnaire. Pour Bloch, les Lumieregetaient en bloc le
discours religieux en vue d’'une volonté d'émanaypainsi qu’ils rejetaient
ses outils de libération. Ainsi, en écartant leaoliss religieux, les hommes
des Lumiéres écartaient I'origine d'un sentimemita®le d'espérance. En ce
sens, le monde qui ne sait pas présdtgdrosde I'espérance de la religion
ne possede pas la capacité de faire surgir laspér Or la fourberie interne
du discours religieux entre lesthos de domination et d'espérance doit
permettre au principe d’espérance de s'appropeigutl y a de proprement
passionnel et révolutionnaire dans le messagegbsli

En fait, Bloch critique la posture marxistgigaire envers la religion.
Pour Bloch, il importe de comprendre le contextecdte affirmation ka
religion est I'opium du peupled laquelle on réduit souvent la position
marxiste sur la religion. Celle-ci « est la rédlma fantastique de I'étre
humain [...] La misere religieuse est a la foigdiession de la misére réelle
et la protestation contre la misere réelle. Lagreti est le soupir de la
créature tourmentée, I'ame du monde sans cceuréie mu'elle est I'esprit
des situations dépourvues d'esprit. Elle est Ifopidu peuple $Bloch
reconnait, ainsi, que le marxisme doit revoir lggien et renouer avec « le
double role de la religion’y

Encore une fois, Bloch s'emploie a critigleermarxisme a partir de
Marx lui-méme. Pour lui, le rejet du contenu d'eapée des religions par le
socialisme vulgaire est tout a fait inapproprié marxisme. A I'égard de
Bloch, I'espérance concréte accomplit son chermnsgue toutes les spheres

terminent leurs parcours.

“18Bloch, L’athéisme...,op. cit. p 50.
“19bid., p 333.
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De son coté, la religion, bien qu'elle precume place centrale, elle
demeure historiguement limitée. Elle pousse au satement par son pré-
apparaitre. L'espérance y trouve sa totalité, maispas son contenu absolu.
Autrement dit la religion renvoie a ce qui n'ess @acore advenu, met en
ceuvre unpré-apparaitre et doit étre héritée de facon laique pour une
transformation concrete du monde.

Nous remarquons ainsi que, daesPrincipe Espérancda religion est
exposée « selon trois moments : le premier momtrioice utopique que
contient la religion vue d'un angle athée, en cellgurévele a I'étre humain
son propre mystere ; le deuxieme moment est pragmehistorique ; enfin
comme tache de découvrir qui pré-apparéif. »

De plus que la religion devienne humaire ebnserve sa couronne de
mystere. Otle noyau humain n’émerge que par uh@&ectiqueconcréte de
I'espéranceC'est par la praxis que Dieu se révele c'est-aapparait dans
sa totalité. « .L'humanums'augmente du mystére du divin, du divinisable,
c'est-a-dire de I'établissement futur du royaurneyrdi royaume 3$*

Pour Bloch, le motoyaume« n’entendit rien d’autre qu'une société
nouvelle dans la quelle la division en classesases;j la propriété privée et
la violence étatique seraient suppriméé&Lsidée de royaume renvoie
certes a celle de la communauté. C’est le liedigeohditionnalitéet le lieu
propre a toutes les religions. Elle est le lieupigoe espéré de notre
révélation par-dela toutes les représentationesesétisfactions provisoires.
Ainsi « Il n'y a pas de coincidence compléte, &anintention et en extension
gu'en ce qui concerne le contenu, entre l'idégjieeise du royaume et

quelque idée d'utopisme sociaf'’*®

‘2 pelletier, « Libération et salut..., », op. CitL§2.

21 Jean MoltmanMan in His Own traduit par E, B Ashton, Herder and Herder, Newky 1970, p 157.
22 Muinster,L'utopie concréte...op. cit. p 122

23 Jean MoltmanMan..., op. cit p 59.
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L'utopie du royaume est y historiguementiséa par la dialectique
réelle. La réflexion de Bloch donne par conséquerd importance a des
multiples sources spirituelles parmi lesquellesmlessianisme juibccupe
une place favorite.

Dans un chapitre intitulé « Les juifs comeymbole » dd_'esprit de
I'utopie, Bloch confirme que la religion juive est celle qaila vertu
essentielle d’étre construite sur le Messie, sur I'appel au Messi€ette
croyance permet la continuité historique « au pewdEs Psaumes et des
prophétes de se perpétuer. En ce sens, selon Bléshs était un vrai
prophete juif, mais il n’était pas le vrai Messar te « Messie lointain », le
Sauveur et le « dernier Christus, encore inconnm’est pas encore
advenu. ¥*

S'’il en est ainsi, I'utopie révolutionnaire chezoBh est indissociable
d’'une conceptiomessianique/millénariste de la temporalité oppaséaut
gradualisme du progres. Il ne s’agit pas seulemddnstoire. Bloch croit
aussi en 1921 qu’en Europe il y’'avait un changem@&vlutionnaire et il le
décrit dans un langage juif-messianique, tandis qhaut dressée sur les
décombres d’'une civilisation ruinée...s’éleve lsple l'indéracinable

utopie. $%°

“’Miinster,Figures de I'utopie...op. cit., p 33
4% Bloch, Thomas Miinzer...gp. cit. p. p. 84- 91, 305-306.
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4. Athéisme et utopie

Comme nous l'avons déja signadlé Principe Espérancest le livre le
plus important d’Ernst Bloch et sans doute une aesres majeures de la
pensée émancipatrice du XXe siécle. Il se réclanmeedsorte de Royaume
de Dieu sans Dieu, c'est-a-dire d'un athéisme imlig En ce sens,
« L’athéisme est si peu I'ennemi de 'utopie redigge, qu’il en est méme la
présupposition : sans athéisme le messianismeas'digu d’étre»**°

Les curiosités religieuses de Bloch sont iplel et globales, mais le
prophétisme et le messianisme §wht une place favorable. 1l déclare dans
la section intitulé « Moise ou la conscience dé&ofie dans la religion » que
le messianisme est I'élément utopique dans laiosljg’est celui qui la rend
antagonigue avec la théocratie et la sacralisaliopouvoir.

Seulement il faut avouer qu’il n'y a pas de diatpet réelle sans
sécularisation. En ce sens, l'intention du royaunm@ique l'athéisme. Ceci
est justifiable au terme de Bloch lui-méme « Athrset utopie concréte
constituent, dans la radicalité d'un méme acte, fais la destruction de la
religion et une espérance religieuse hérétique,espérance remise sur ses
pieds. L'utopie concrete est la philosophie et fatigue du contenu
tendanciel présent dans le monde a I'état de katefi¢

Le terme d’athéisme porte en lui méme unbbtm@aspect : le contenu
démystifié mais toujours vibrant de passion et gleance religieuse et
I'émancipation de la transcendance divine. Ici Bloberche a joindre le
concept et I'affect et cherche a animer par suteantologie de la force de
I'espérance saisie comme pulsion fondamental@whe |’

Or cet athéisme ne met pas fin a l'idée d'un ingupldans le monde ou

d'un mystere, mais il la sépare simplement ded'di& Dieu. « Non épuisé,

428 Bloch, L’athéisme..., op. cit. p 34.
27 Bloch, Thomas Miinzer,.op. cit. p 299.
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I'athéisme, en chassant wyposdivin la réalité hypostasiée d'un Maitre, d'un
Seigneur, a ouvert ce lieu, en a fait la seule dsim ouvertedu seul
mystére ultime, du mystere purement humain qutitsila, tant pour le
christianisme que po&thristum notre Royaume.*®

D’apres cette citation nous remarquons gloetBexpose une double
idée ; celle qui voit que la pensée religieuse asiciliable avec une
ontologie du futur et du nouveau, c’est-a-dire, antlogie de l'indéterminé
ou untoposouvert et celle qui rejoint la pensée religieusk eour mystere
de I'humain au centre quincipe espérance.

En fait, dans la pensée de Bloch il y a une sddbsdurité de l'instant
Vécu qui recouvre l'instant présent et qui faitl'demain un mystere pour
lui-méme. Cette opacité pousse I'hnomme a se praates le futur. Et autour
de ce mystere du moment présent se prépare un awoudessianisme a
I'image des mouvements hérétiques. En ce sensh Blfftme qu’il est
«[...] aspiration a la lumiére de linstant mémee gnous vivions, a
I'adéquation de notre émerveillement, de notresgrggnent de notre réve
continu et profond de bonheur, de vérité, de déseabement de nous-
mémes, de déification et de gloire intérieute.»

Par conséquent, le recours a l'athéismest cealire a la tradition
religieuse vidée de son contenu mystique et prisente une sorte d’'une
fable qui « n'est rapportée que parce qu'elle coedéhomme et ce qui s'est
le moins manifesté jusqu'a présent: le noyau iiftelesson étre de tension
[...] si ce noyau situé au plus profond de son ét@rehomo absconditust
I'uniqgue mystere authentique: celui de notre immkedé la plus proche ne
s'est encore jamais percu objectivement, il ne,pgayant pris réellement

naissance, disparaitre réellemefi® »

28 |bid., p 309.

256 Bloch, Thomas Miinzer..gp. cit. p 305.
430 bid., p 322.
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En somme, il s'agit Pour Bloch de faire oetssla valeur desmages-
souhaitreligieuses et de montrer qu'elles sont justifigas|'aspiration a un
accomplissement qui s'y manifeste. Le royaume di [deevient la notion
utopique de ce que Marx appelRibyaume de libertéloch lit, en fait, la
Bible comme le livre révolutionnaire de la maniésin de la condition
humaine. Ainsi la théologie appartient forcémerdoai systéme méme si
c'est dans une relation tendue parce que Blochregienseur religieux en
vertu de l'intensité avec laquelle il recoit lepénences religieuses et les
modifie dans sa pensé@r nous nous interrogeons : Que devient la religion
dans cette perspective ?

Bloch présente une approche critique dehéolbgie dans le but de
réduire la transcendance religieuse a sa signoitatnthropologique. Cette
facon de critiquer la religion est spécifique d’uapproche laique d'un
Ludwig Feuerbach (1804-1872) ou d'un Friedrich kkehe (1844-1900).
Ici Bloch insére l'utopie du Royaume de Dieu daiesuivre de la raison
humaine dans ce monde. Il établit ymmeximité du Royaume qui devient
une présencea accroitre. L’homme doit étre un visionnaire caente
prophete dans la Bible qui cherche a prévoir lasipdgé d’étre quelque
chose dans un monde en devenir. L'espérance, dewiens I'outil qui ne
fonde pas une problématique du futur simplements mai fonde un futur
qui touche déja le présent. Elle se présente conmmeefine pointe ou le

présent touche a I'avenir et vis versa.
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CHAPITREINQUIEME

Du rapport entre théorie et pratique : I'utopie came praxis

1. De l'utopie onirique a I'utopie comme praxis

Il est difficile de se plonger dans I'ceudr&rnst Bloch sans rencontrer
des difficultés d’ordre méthodologique car elle pettée par des intéréts
multiformes et méme encyclopédiques ou Bloch gedge pratiquement a
tous les sujets. L'ceuvre de Bloch est déterminédepeefus de I'esprit de
systéme qui renferme les données de la réalité Ehidtoire humaine dans
les limites étroites d’une synthése achevée sanesmettre la possibilité qui
peut changer radicalement la situation. Elle tro@vefait, son unité dans un
style qui s’appuie sur une improvisation fixe.

En 'année 1949 Bloch revient en Allemagmeéa avoir fini par se
réfugier comme membre d’intellectuels allemandsrgair le nazisme et
formule une figure d'un philosophe de l'inquiétuetede I'enthousiasme en
méme temps. C’est la raison pour la quitlense rejeter I'orthodoxie dans
toutes les problématiques qu'il traite et la reraptgpar un meilleur modele
de connaissance lui offert par la production agist et spécialement la
création musicale qui présente pour Bloch une égr@aur transformer le
monde et changer la vie pour donner sens a I'emseede la philosophie de
I'utopie.

C’est dans ce cadre que Bloch déduit quendexisme fournit une
analyse froide des conditions existantes de I'homehedes possibilités
gu’elles dissimulent. Cependant il évite de se @erdans des projets
inconsidérés. Il « a enfin donné le jour a une eption de la connaissance

axée non plus essentiellement sur le devenu, maitagendance de I'ad-
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venant ; il est le premier a introduire la notiolavenir dans I'approche
théorique et pratique de la réalit&*’»

Or le marxisme devient I'outil fondamenta kinscription de l'utopie
dans le réel en ce qu’il y cache kesidancesaissantes et met a jour les
possibilités d’avenir enveloppées dans le prédemttant que science des
tendances, il s’interpréte comme un outil favord@ne anticipation
utopique finalement devenue réaliste car elle iést « aux formes et aux
contenus qui se sont déja développés au sein seclété actuelle.*¥Le
marxisme présente, en fait, un contenu et un butt puatopie. « De la sorte,
le marxisme a sauvé le noyau rationnel de l'ut@ride ramenant dans le
concret. $**

Autrement dit, il use une double fonctiorvenrs I'utopie blochienne,
d’un coté, entant que courant froid ou connaissaeseendances présentes,
il empéche I'espérance de sombrer dans lirréalibis®rique et d’'un autre
coté, en tant que courant chaud ou but de laquetitopique, il tient a ce
gue l'espérance ne devienne pas seche dans l'#daptaaliste aux
conditions existantes.

Il permet ainsi de réunir effectivemententhousiasme et la lucidité, la
conscience du but et 'analyse des donné&®ar conséquent, Bloch réunit
sa pensée de l'utopie au matérialisme historiqué ¢a donnant a celui-ci
une lecture singuliere. Le marxisme lui permet d@tacher l'utopie de
I'abstraction et de l'irréalisme auxquels elle etaléguée. Elle devient une
utopie concrete, c’est-a-dire un processus arras8 th texture méme d’un
monde en devenir et cherchant a réaliser les teedaparticulieres dont il
est porteur. Les réves utopiques s’integrent adesis le mouvement

historique réel.

31 Bloch, Principe..., ) op.cit. p 173.
32 |pid., II, p 215
“3bid., I, p 173.
34 bid., II, p 214.
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Le marxisme de Bloch ne forme pas, done p@ensée du nécessaire
avénement d’'un état idéal du social, mais il doane place a l'activité
consciente et éveillée des hommes et refuse tautematicité du progres

dans le but de distinguer lgpessibilité réelle> de la «1écessité réelle*®

3 |bid., p. p 290-291.
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1.1La praxis

Bloch reprend le diagnostic fait par Marxegtgels en vue de critiquer
les immaturités des utopies socialistes bien gelilont une sympathie. En
fait, cette immaturité permet a Bloch de tirer laractére aventuré de
I'utopie pour former sa fécondité a la fois théaerget pratique. Celle-ci
dispose a détendre la multitude des certitudesises|en prenant le parti de
I'inconditionné contre celui du conditionné et @s dimites.

S’appuyant sur les paroles de la jeunesséMaex selon les quelle
I’'humanité ne se pose que les questions qu’ellk E@soudre, Bloch annone
gue tout au contraire, cette « humanité ne se gosales problemes qu’elle
peut résoudre.”$Ainsi on se trouve dans une approche dialectiquie qu
lance le rapport entre la théorie et la pratiqueaxis).

Nous savons bien que Bloch est un pensedutbpie concréte. Or
penser l'utopie comme concréte admet la réunionddax procédés
différents et a priori contradictoires : la théode la praxis Un rapport
dialectique doit s'opérer entre théorie et pratiqaeur que puisse s’en
extraire une utopie concréte c'est-a-dire un ddepique capable de tirer, en
méme temps et dans le monde réel, et sa rigidilésetonditions de sa
réalisation.

L’'utopie doit se penser comme nous l'avomgadmontré dans un
chapitre précédant en tant qu'un pas de liaisoredes réves éveillés et les
exigences de la vie réelle telles qu’elles se mtése dans le monde objectif.
Mais I'utopie doit se fonder sur une compréhensiompassé et du présent et
non pas se considérer comme un rejet abstraitédat Ide chose existant.
L’'utopie de Bloch est pensée ainsi sous les canditde I'espérance surtout
gue l'espérance est un principe dynamique et diglee c'est-a-dire

orientée par nature vers le futur selon un afféattente(comme on attend

3% |bid., p 280.
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par exemple la nourriture qui viendra calmer lanfat on attend ensuite la
réalisation qui viendra combler le manque.)

L’'utopie maintient ainsi le présent vers Bawr en confrontant les
exigences du réve aux conditions d’une réalité lipr'entend dépasser et
transformer

Cette réalité darise Principe Espérancee consiste pas seulement en ce
qui pourra étre ou non sur le point d'advenmais elle présente d’'un cote,
un ensemble d’étre et de ne-pas-encore-étre etsexggan autre coté, de
tendances et de latences qui doivent conduiretramaformation du monde
et au dépassement d’un état de fait existant. piatdoit se plonger dans les
possibilités du monde réel. D’'ou la nécessité d'approche dialectique
entre théorie gbraxis pour que I'espérance qui désire se lancer dafhgue
devienne espérance réaliste ou en connaissancaudesc Cette espérance
choisit le futur parce qu’il englobe tous les pbks. Seulement, il faut
rappeler que cette espérance est alimentée dugngée I'on fait les yeux
ouverts (réve diurne).

Chose qui permet a Bloch, d’'une part, de ai@r dans le passé les
traces des projets d’émancipation réprimés pounimgx leurs charges
utopiques révolutionnaires et d’autre part d’examite présent en quéte
d’indices d’éveil de la conscience en vue d'unespimkté d’'un autre avenir.
Nous passons ainsi d’'une pensée abstraite a ursge@oncrete et d’'une
pensée imaginaire a une autre possible, done theébrie a la praxis.

Par conséquent, nous comprenons que Bloshudlrannonce que de
suis. Mais je ne me posséde pas. Du méme, nous ne savomsillement
ce que nous sommes : tout est encore trop pleicedguelque chose qui
nous manque*’l veut nous faire convaincre gue monde est plein de ce

gui n'estpas encore. Ce constat d'une présence et d'ummedse place au

37 Bloch, Principe..., I, op. cit. Préface.
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cceur de la philosophie de Bloch. Alors 1a, le néalisé évacue le désir.
«Le souhait, la seule particularité sincere chezstdes hommes demeure
inexploré. Le Non-encore-conscient, le Non-encaeedu,...n'ont méme
pas encore été formulé et encore moins saisis dam®ncept. $°

Ceci présente une projection dans le futur car desir se fait trace et
preuve d'un donné imparfait et incapable de comidenultanément
'ensemble des besoins et des désirs de I'hommeaetla incapable
d’assouvir I'ensemble complexe. Nous devons, dose, tourner vers
I'norizon de l'avenir et voyager a travers le page@ir y rechercher les
images de désirs et d’espoir dispersées danstitésearculturels et sociaux.
D’ou, nous pourrons discerner que I'enjeu de ldedimue entre le passé et
I'avenir se présente dans la découverte de I'avdams les aspirations du
passé sous forme de promesse non accomplie, amdiarrieres dressées
entre I'avenir et le passé s’effondrent d’elles-raém

Ici, le réeldevient« processus gui n’est a son touqu’une médiation,
aux ramifications profondes, entre le présentassp non liquidé et surtout
le futur possible. $°En ce sens, I'avenir non devenu devient visiblesdan
passeé et le passé devient visible dans I'avenipdssé se concoit des lors
comme source vivante de l'action révolutionnairerepraxis orientée vers
I'accomplissement de l'utopie pour lancer la relatidialectique entre la
théorie et la pratique. Par la, Bloch voit que leabiais de la praxis on peut
comprendre et changer la vie des hommes ici ettarant c’est-a-dire dans
le réel concret d’ou on parle d’'une utopie concréte

Or nous remarquons un paradoxe : d’'un ctipiel (non réalisable) et
d'un autre coté concrete (réalisable). Ce paraddeeplique a partir de la
nature méme de Bloch. Celui-ci est a la fois tratharloxe et trop

hétérodoxe, trop défenseur du communisme et ertr@stcritiqueur et

38 |bid., p 12.
39 bid., p 237.
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annonciateur d’'une politique pour réaliser le matiel dans l'irrationnel et
unificateur de la raison et de I'espoir.

S’il en est ainsi, « l'utopie concréte ndé I'union de la connaissance
du réel et de l'anticipation-corrélation dialectgucar si I'utopie demeure
abstraite tant qu’elle n’est pas dialectiguemendiatésée avec les tendances
présentes dans le réel, il s’avére tout aussi isiples de connaitre ces
derniéres si la théorie n'utilise pas I'utopie coedétecteur.%°Bloch met
I'accent sur cette dialectique importante qui olesehorizons concrets vers
le futur et I'avenir qui accentue sa réflexion Bévolutionnaire, le perpétuel
et le continuel contre le statique, le fixe ettibte et qui octroie a I'étant le
caractéere d’'appartenir a un processus orientéepanbn-encore>. Or ceci
ne peut se réaliser, pour Bloch, que lorsque ligtemtre en relation avec la
capacité de réver, de réver en avant, c’'est-a-deeye pas se contenter du
réve nocturne, mais du réve diurne.

C’est la réalisation d'une espérance réalgie nomme Blochklocta
spes ou espérance en connaissance de Ea@ale-ci devient, alors,
I'expression d’'un mouvement ou d’'un processus des@e qui conduit de
I'abstrait au concret oule point décisif est donc que seul le savoir concu
comme théorie-praxis consciente concerne le Devegtace qui peut y étre
tranché.»**? Cette espérance demeure en connaissance de qauédsique
les désirs dans la voie de la réalisation. C’estespérance active et critique
qui renseigne 'utopie sur ses fondements et spragare réalisation.

Par voie de conséquence, Bloch tend verdutnproche, celui de
I'utopie concréte Celle-ci « peut se manifester, se concrétisermains

partiellement, dans le concret quotidien, le hiawic de I'étant, doit, selon

40 Raulet,Utopie Marxisme.,.op. cit. p 300.
“41Bloch, Le Principe..., I, op. cit. p 14.
42 |bid., p 16.

233



Bloch, impliquer le but final ; et cette implicaticerait méme la condition
d’étre de 'utopie concréte en tant que « but peoefi®

Ici, I'utopie concrétese présente commanticipante Celle-ci est en
relation directe avec des modérations esthétiquesant exprimées, bel et
bien, par la musique (que Bloch consacre tout uapitte intitulé
« philosophie de la musique » de la page 53 ade 82 dan&’esprit de

I'utopie).

43 Munster,Figures.., op. cit. p 68.
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2. Utopie concréte et esthétique dpré-apparaitre

Bloch cherche le contenu utopique dans les ceuvaelsailii «peuvent
nous apparaitre comme des miroirs de la terre, ddesquels nous
apercevons notre avenis:*’Se référant & Adorno, Bloch souligne les
grandes lignes de sa théorie esthétique. Cellstdiée chez Adorno a la
théorie sociale. C’est-a-dire, Adorno fonde unedaogie de I'art en mettant
I'accent sur lesprocessus sociauwbjectivés dans les ceuvres. Ceux-ci
définissent I'ceuvre d’art comme « pratique socideificatives. '

La théorie sociale de I'ceuvre d’art est #®mdur la différenciation entre
I'autonomie des ceuvres et leur efficacité sociBla. conséquent, I'ceuvre
d’art doit étre soicommunicablden tant que fausse propagande en état de
dégradation) soiraie (critique du systeme de communication socialesmai
condamnée a l'inefficacité sociafé?

Contrairement a I'esthétique hégélienneagttiknne, celle d’Adorno se
base sur les ceuvres-mémes sans détériorer dangmgkess jugement
esthétiques subjectifd.’esthétique adornienne se fonde, en fait, sur la
contestation authentique contre toute réceptiorakoqui caractérise le vrai
contenu de I'ceuvre.

ChezBloch I'esthétique occupe une place centrale. Rensens, Raulet
indigue qu’elle n’est pas seulement I'un des modes du rapport de 'hnomme
a la nature mais [...] son universel réalisé damspdrticulier (selon la
définition kantienne) est le mode par excellenceayport de 'hnomme a la
nature tant que l'histoire demeure inachevée. h&gjue fournit par
conséquent les catégories adéquates d’'une rekatibientique a la nature et
I'extension des catégories esthétiques a la natorestitue chez Bloch

I’'hnerméneutique objective-réelle qui est au fondeimde la “nouvelle

44 Bloch, L’Esprit..., , op.cit. p 47.
%45 Adorno, Théorie esthétiquep. cit. p 14.
48 Voir. Adorno,Théses sur la sociologie de I'art.

235



science.”$'Par cette référence & I'herméneutique objectivieréBloch
soutient une dimension artistique au statut d’umeaissance qui n’est pas
du méme ordre que le savoir scientifique, maisnquis apprend beaucoup
sur 'homme et son rapport avec la nature. PouclBl@esthétique se base
sur le rapport dialectigue existant entre les &wadiés objectives (matériel
utilisé par l'artiste) et les éventualités subjeesi (créateur ou l'artiste lui
méme). Pour ce faire, Bloch appelle, aux termededm Paul Olive, a une
interrogation fondamentale sur l'acte méme de prbidn et a une
interrogation sur ce qui est prodtit.

Celui-ci présente une cristallisation owelque chose d’interrompu et
une réalisation inachevée et partielle au sens namdiciper une totalité
en devenir, c’est-a-dire utopiquEn effet, « des images qui ne sont pas
seulement chiffrées pour I'homme qui les lit, étaamt elles-mémes
parfaitement claires et n'ayant nul besoin d’étezhiffrées. Ce sont au
contraire des chiffres réels, des formes dans &k&gul’objet lui-méme est
en suspens, soit en définitive un étre-utopie d®mbjectif saisi au niveau

d’une tentative de réussite'*$

4’ Raulet Humanisation de la nature, naturalisation de I'nomr&. Bloch ou le projet d’une autre
rationalité, Klincksieck, 1982, p 14.

8 Olive, J.P., “La valeur utopique e la musique cBezst Bloch, irRevue Filigrantgen ligne) N° de
I'individuel et le collectif dans I'art, mis a jole 30/05/2011, p 3.

“49 Bloch, Experimentum., op. cit. p 210.
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2.1Esthétique du pré-apparaitre

Cepré-apparaitreest caractérisé par l'altératiogrfremdung. Celle-
ci examine les « formes d’organisation spécifiquaimesthétiques telles
gu’elles apparaissent déja dans les productionsedimnagination sauvage,
dont les désirs et les formes oniriques surgissest reflets lointains et
altérants[...]»*°Ce « pré-apparaitre » posséde un caractére paaticul
puisque « les grandes ceuvres d’art offrent esdlemient le spectacle d’'un
pré-apparaitre axé sur le réel>f est en relation directe avec le réve diurne
dont on déja parlé dans un chapitre précédant. Paméve Bloch remarque
une forme d’expérimentation qui ramene vers le Moi.

Bloch en décrivant les réves comme un veyayg liberté, comme une
permanence de I'ego, comme une amélioration du ma@idcomme un
voyage aux limites, il reconnait umm®nscience anticipantdéja engagee
dans un tel processus. « Depuis les petits réveaati, relevés au début du
Principe espérance a propos des contes et dedeatlitre de colportage,
jusqu'a I'ceuvre d'art achevée, l'activité artigtige révele toujours étre une
sorte de travail du réve, mais en un autre sensegjuedécrit par Freud. Elle
ne cache pas la pensée du réve, exacerbée euiamge du désir ; elle lui
donne une forme aussi précise que possible, fré@pani ne dissimule ni la
veérité ni soi-méme dans une fiction de vérité, ntpis se révele dans tout
son éclat comm¥or-schein. $°

En somme, I'esthétique blochiénne se madguns la conception d’'une
fonction utopique de I'imagination créatrice et dasultés d’anticiper sur
des contenus utopiques espérés. En ce sens, Bioghepdand.e Principe
EspérancgTome 1) que les images-souhaits sont toujoursitéas avec le

réver-en-avant dans les oceuvres de la créationrelldtst Cette conciliation

*0yding, « L’art comme utopie, remarques sur I'ésitfue du pré-apparaitre chez Ernst Bloch », in
Utopie, marxisme selon E. BlqgdRaris, Payot, 1976, p 69.

“51Bloch, Principe..., I, op.cit. p 23.

52 |bid., p 71.
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désigne que «le contenu de l'espérance entantctgu'éclairé par la

conscience, éclairci par le savoir, est la fonctidopique positive ; le

contenu historique de I'espérance, évoqué d’abart des représentations,
sondé encyclopédiquement dans des jugements eSels, culture humaine
axée sur son horizon concrétement utopiqtré. »

Bloch groupe ainsi lintégrité des imagestsaits concrétisées sous
cette forme la dans les ceuvres de la culture @tstalle la liste qui va des
utopies architecturales, picturales, politigueméticales jusqu’aux utopies
géographiques, techniques et aux diverses formeemésentations d’'un
paysage de souhait comme l'indique daa$rincipe Espérance (Tome II).
Ces constructions utopiques partent toujours de @durne de I’homme
frustré et qui songe étre meilleur. Nous comprenainsi que la vie de
I'artiste-créateur est celle d'une pensée de lasipiigé. C’est-a-dire, la
production artistique des ceuvres s'installe dammtielacement de la
subjectivité créatrice de l'artiste d'une matien@ gdmet que les figures
anticipatoires de l'utopie sont cet effort inn€rlimme créateur de vouloir
concrétiser les images-souhaits.

L'art avec Bloch devient le lieu de structuration des possibilités
utopiques dans l'espace créateur qui sont ideesfi& une sphere du réel
toujours ouverte vers le possible. Celui-ci se fiesmte comme champ d’'une
productivité imaginaire illimitée ou les capacité®piques s’entrelacent en
permanence avec les projets et les objectivatiamedsubjectivité créatrice
produisant a partir des réves diurnes des imagdsa#s (utopiques).
« L’art tout entier s’avere ainsi regorger d’une mititle de manifestations
poussées jusqu’'a leur expression ultime dans lesbgles de perfection,
jusqu’a une fin utopique ol la manifestation estfoome & I'essence:™

L’esthétique blochienne se rapproche, ainsi, depfessionnisme. Celui-ci

“53Bloch, Principe... I, op, cit. p 179.
*541bid., p 23.
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accorde une importance a la sphere de la subjéctivéatrice dans une
théorie de l'art.

Bloch réclame que les figures anticipatrickss utopies sont bien
inscrites dans la matiére en tant qu’objets de sfommation de la
subjectivité créatrice, alors qu’Adorno dans satieeesthétique insiste qu'il
y ait une ligne de démarcation entre « I'art etdalité empirique qui ne
saurait étre effacée d’aucune maniere, pas méme hdéneisation de
I'artiste »™ci, nous déduisons un rapprochement entre [l'utopiela
négativité dans le sens ou lorsque nous revenonseas originaire de
I'utopie depuis le roman de Thomas Maroposqui signifie «aucun lieu»
on remarque qu’elle renvoie a ce qui n'existe npket ou plutét comme
I'appelle Bloch le ne-pas-encore.

En bref, une profonde lecture des deux pess@wwus pousse a
remarquer que le négatif chez Adorno présupposiémansion utopique et
gue le « principe espérance » de Bloch requidraiail de la négativité.

Or l'auteur dWPrincipe Espéranceejette explicitement ce qu'il appelle
« I'optimisme plat de la foi automatique dans legres.$>°ll Considére, en
fait, que ce faux optimisme tend dangereusemengverdr « un nouvel
opium pour peuple » et qu'il finit par faire « pdea a l'avenir le masque du
passé. ¥'ll apprécie qu'une dose de pessimisme soit « ude @ius
précieuse que la crédulité médiocre. » Si ellséumble « préférable a cette
foi aveugle et plate dans le progrés», c’est qui<passimisme soucieux de
réalisme se laisse moins facilement surprendrésaréenter par les réves
les catastrophes.*¥Ici, nous nous trouvons confrontés & une question

frappante, celle de se demander : est-ce que iatoprque sa fin ?

455 Adorno, Théorie esthétiqueop. cit. p 14.
¢ BJoch, Principe..., I, op. cit. p 240.
57 |bid., p 240.

458 |bid., p 240
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La situation actuelle de I'utopie parainlaie I'inhumation ou de la fin.
Seulement, la ténacité des utopies contemporagmes gcompte au terme de
Roger Dadoun de laraison émouvante*“de I'utopie.

Marcuse, & la fin des années soixX4fttéfend & son tour cette idée en
montrant que les forces matérielles et intelletdsehinsi que les forces
scientifiques et technologiques sont techniquerpeddentes en vue de tirer
le réel vers l'irréel d’une société libre, d’'uneceae deélivrée du regne de la
nécessité et de la malédiction du travail aliéréstn ce sens que l'utopie
qui désigne des projets de transformation socmafmssibles et des projets
de transformation qui contredisent les lois scigptes du moment parait
tendre vers de nouveaux commencements et de noudéairs. Mais si ce
pas de l'utopie ne se réalise pas_ parce que l@t&oetablie se mobilise
entierement contre sa propre libération_ alors et aussi fréquenter le
monde comme un mort-vivant. Le contenu non stabke wopies peut se
comprendre comme une sorte de libération désigmaelgy Dialectique
négative avec Adorno et qualifiée par Ernst Bloeh«nétaphysique de
I'échec »**'Adorno déclare, en fait, que « la nostalgie maliéteade saisir
la chose veut le contraire : ce n’est que sans entwgil faudrait penser
I'objet dans son intégrité.

Une telle absence d’images converge avetetilit théologique des
images. Le matérialisme le sécularisa en ne peantgpias qu'on dépeigne
positivement I'utopie ; c’est la le contenu de égativité. »e2

En effet, 'utopie de libération devientrlan-identité du sujet. C’est-a-
dire elle devient une utopie négative ; elle esssasage et sans image. Ceci

est claire avec Cioran qui déclare que « aujouid’réconciliés avec le

49 Roger Dadounl,’utopie, haut lieu d’inconscient, Zamiatine, Duchi, PéguyParis, Sens et Touka,
2000.

%0 MarcuseFin de I'utopie Paris, Seuil, 1968.

“51 Bloch, Question, catégorie de I'élaboration, praxiEraduction Raulet, Paris, Payot, 1981, p 116.
%62 Adorno, Dialectique négative 196@raduction Collége de philosophie, Paris, Pai892, p 163.
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terrible, nous assistons a une contamination degdia par I'apocalypse : la

“nouvelle terre” qu'on nous annonce affecte de mosplus la figure d’'un

nouvel enfer. 3

463 Cioran,Histoire et utopie, 196Paris, Gallimard, 1999.
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Utopisme de Bloch

Bloch traite toujours l'utopie comme un m@toponcret installé sur la
tendance matérielle objective. Il rejette, donajtéodéfinition de l'utopie
considérée comme fantaisie ou chimére parce qolisicdere que si on
réduit «l'utopie a la définition qu’en a donné Thomas Mooa, simplement
I'orienter dans cette seule direction cela équivautramener tout le
phénomene de I'électricité a I'ambre jaune qui tldnna son nom, et en
révéla I'existence»'®L’utopie n’est pas un projet irréalisable, mais une
tendance objective-historique. Et dans cette petsel'utopie se définit
par la maniere dont elle est apparue dans I'Hestoomme une idée, un
projet et un mouvement polémique et diversifié.tapie unit toutes les
manifestations a un principe espérance sous-jacent.

Pour ce faire, Bloch analyse les utopiekegetu'elles sont apparues
dans I'Histoire en les critiquant. Par cette cugicse manifeste I'utopisme.
Celui-ci est étudié d’une maniere téléologique daribpie chrétiennglLa
Cité de Dieuwde saint Augustin (354-430) marque le modele.

Selon BlochLa Cité de Dieude saint Augustin traite une utopie
particuliere. C'est une utopie précisément en ¢ellglest la représentation
d'un monde meilleur ou « la Cité de Dieu n'estgmé&e chez saint Augustin
gue sous forme d'objet d'incitation et de pré namtdtion hautement
menaceée ; en tant qu'utopie, elle ne se trouve lgufin de I'Histoire
actuelle »**°

Par conséquent la religion chrétienne etiqudierement celle de saint
Augustin est utopique dans le sens ou elle cheeh#donner une vie
meilleure a 'homme et en proposer une image parfde sa fin. Ainsi

«l'utopie de I'Etat apparait pour la premiére fmss forme d'Histoire, bien

*5%Bloch, Principe..., |, op., cit., p 25.
%5 pid, 11, p 79
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plus, elle I'engendre, et I'Histoire se fait Histodu salut orienté vers le
royaume »*®® Nous remarquons dans l'utopie de saint Augustin soree
d’eschatologie et de 'homme et de I'Etat. L'utopisn’accepte pas ainsi
d'apprendre du passé I'essence de 'homme, masaqparter le regard vers
I'avant ou I'image de I'homme pourrait pourtantra'gu‘'un mirage.

OrLa Cité de Dieuwle saint Augustin est une « utopie au sens d'image
souhait, mais inanimée d'une volonté de transfaomanatérielle. 5 'Et a
cause de linstitutionnalisation du salut chrét@nlaquelle Augustin a
participé, cette utopie peut perd sa rigidité ernive pas a lier I'image d’un
monde meilleur aux conditions de son émergence.

Pour Bloch la source fondamentale de cetitgie revient au projet
eschatologique qui en marque son origine. « Ladat®ieu est restée une
image-souhait politique méme lorsqu'elle fut priggeDieu. $°*En ce sens
nous remarquons que c’'est dans l'ontologie de Btpah I'idée d'un réve
aussi mystique et irréel se valorise.

« D’'ou Il'importance accordée aux anticipations etixaimages-
souhaits»**qui gardent le contact avec la réalité des contimatérielles
objectives. Pour aborder la question d'utopie-aate¢iBloch affirme que le
présent doit contenir, en puissance, le futur pueér ce future appartienne a
la tendance et soit pleinement réel et objectiul&aent, « on ne peut
parler selon Bloch du topos de l'avenir authentique sil'objet des
«images de souhait » est lointain, s'il n'est pasore présent kic et
nunc», et si cet objet correspond a mwn-encore-étre,donc, a umovum

que personne n'a encore pu apercevoif. »

%% 1pid., p 75.

7 |bid., p 78.

*%% 1pid., P 80.

“Bloch, Le Principe..., 1, op. cit. p 25.
470 Muinster,Figures..., op. cit. p 47.
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Il faut rappeler que le projet eschatologigie 'homme ou de la société
a venir ne peut se réaliser que grace au concept essible» déja traité
dans le chapitre précédant qui fait du futur leraier de l'authenticité
humaine. En ce sens, Bloch refuse l'utopie de Myrevoit que la liberté
dans I'Etat n’est garantie que par la dissolutierfordre de I'hiérarchie et il
récuse aussi celle de Campanella avec qui c’estifation autoritaire qui
garantie la liberté.

Pour Bloch, «la liberté et l'ordre, rigousement opposés dans les
utopies abstraites, se mélent intimement dans déeatique matérialiste,
s'assistent mutuellement. La liberté concrete &stre qui releve du
domaine propre de cette liberté ; I'ordre concsetaeliberté, qui est I'unique
contenu de cet ordre?¥Ce qui compte est essentiellement la fagcon dont on
comprend la liberté elle-méme. C’est-a-dire « dargoerte, c'est la riposte
du facteur subjectif a cette nécessité a laquebehbommes dépourvus de
volonté sont rattachés contre leur gré, en tousaas y voir trés clain*’?

La liberté chez Bloch est liée a la sounoissie I'homme a la nécessité
naturelle de sa condition, a son existence sitnaéle et donc au travail
gu'il doit accomplir pour sa survie. C'est en disant la propriété que
I'hnomme arrive a réaliser cette liberté tout er @dépendant de la forme
gue prend la société utopique. « La liberté coerci&trdre concret sont unis
dans ce postulat de l'indépendance, dans I'utopire dexistence non
situationnelle, I'utopie qui gouverne le postulatiberté aussi bien que celui
de I'ordre. $"Nous pouvons ainsi dépasser avec Bloch la contiadientre
ordre autoritaire et contestation libertaire ddogopie. En d’'autre terme,

NOUS réussissons a préserver le caractere ouvkutajee.

“"IBloch, Le Principe..., llpp. cit. p 110.
72 |bid., p 105.
"3 |bid., p 108.
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Pour Bloch l'utopie doit étre concue commiagye transformateur et
révélateur du nouveau et du non-encore-étre. Aassiformes historiques
diverses de l'utopie peuvent diminuer cet idédloetologie de l'espérance
sur laquelle repose la liberté peut diriger lesnies historiques de l'utopie ou
« seule la volonté de liberté a un contenu, le dode l'ordre n'a pas de
contenu propre; en d'autres termes: le royaume dibdrté ne renferme a
son tour aucun autre royaume, mais renferme latéipe'est-a-dire cet étre-
pour-soi dans le seul but duquel tout est orgagti®&édonné. Marx a, dans la
méme mesure, uni et dépassé l'idée de la conf@éxaant dans la liberté
telle qu'elle apparait chez Moore et ses successétir I'ordre est un
Novum : le centralisme démocratique, c'est l'organisatommune des
procédés de production, le projet commun et homegknl'information et
de la culture humaine*™

Par conséquent, 'homme devient capable aeindo la nature pour
engendrer un progres infini de son bien-étre. Allmme dans l'utopie
concrete doit s’allier avec la nature et, en counsage, la nature doit étre
considérée comme sujet. Dans cette approche, hahmature deviennent
engagés dans une relation de productigitéla technique (médiatisée par
cette nouvelle relation) converge la nature ebntime plutét que le dominer.
Ainsi, se libere 'homme de sa position d'esclavedeni de la nature. Cette
alliance va aider ’lhomme a satisfaire ses besbitml on déduit que pour
la technique concreéte, le pendant objectif dedadformation du monde doit
étre autant fondé dans une tendance objectiveatkigiion du monde, qu'il
est, mutatis mutandis pour la révélation concretedée sur la tendance
objective de la production de I'Histoire humain&>

En dautre terme, comme le sujet et l'obgeint familiers dans

I'ontologie de Bloch, 'homme et la nature devrhai&ire dans l'utopie. En

4" |bid., p 109.
75 |bid., p 294.

245



fait, la lutte ontologiqgue blochienne contre le Ithrae esprit/matiére
présuppose cette vision d'une possibilité d'unmmned’homme et la nature,
vision renforcée par l'influence de la religionuP®&loch, des que 'homme
aura réalisé I'utopie, il pourra réaliser la teghei concrete.

Nous savons que Bloch remarque qu'au XVIkzlsi le droit naturel
bourgeois a éclipsé I'utopie telle qu'elle avainomwencé a apparaitre a la
Renaissance. Par conséquent, il tente de déctarattachement a l'idéal de
progres et appelle a dépasser la modernité bowegmbur fonder une
nouvelle technique.

Or ce droit naturel bourgeois est imporjaotr le développement de
I'utopisme parce qu'il représente un monde meik¢yropre aux utopies de
la Renaissance et a la revendication active deacelenmeilleur. En ce sens,
Bloch déclare que « c'est le droit naturel seudcrih dans son contexte
bourgeois et non l'utopie presque toujours comnbeirdans son excédent
qui pouvait fournir & la démocratie capitaliste kesaments.3°

Le droit naturel est ainsi défini commewprojet d'un monde meilleur
qui rompt les liens féodaux de l'autorité en rapatrles fondements du

pouvoir politique dans l'individu.*%’

"% |bid., p 12.
“bid., p 117.
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3. Utopisme ou romantisme révolutionnaire ?

Lors de sa rencontre en 1974 a Tibingen &rast Bloch, Michel
Léwy déclare qu’il a eu la chance de connaitre 1@s ge penseur. Il était
fasciné par ses idées et pensées sur la révolutigtait attiré par ses
réflexions en ce qui concerne la pensée de l'utgpié mene a une telle
période. Bloch annonce a Léwy que « le monde wél gxiste n’est pas
vrai. Il existe un deuxieme concept de Vérité, mjest pas positiviste, qui
n'est pas fondé sur une constatation de la faét[cit]; mais qui est plutét
chargé de valeunNertgeladeh comme par exemple dans le concept “un
vrai ami”, ou dans I'expression de Juvémalmpestas poetica c’est a dire
une tempéte telle qu’elle se trouve dans le liures tempéte poétique, telle
gue la réalité ne la connait jamais, une tempéteémgusqu’au bout, une
tempéte radicale’$Ce qui frappe dans ces paroles c’est I'attachendants
un ton révolutionnaire romantique, a changer etptaoer le monde ou on
vit qui est faux. D’oll insiste a critiquer radicalement et impitoyablertnia

civilisation industrielle bourgeoise
Le romantisme

Le romantisme est un courant littéraire, aeltuartistique, politique et
social de contestation. Emergé au début du XiXelesigl désigneun
mouvement qui se base sur le rejet du rationalietndu classicisme et
s’affranchit de ['étroite réalité et du froid boens. Nous y préferons
I'atmospheére propice aux réves que I'on trouve dasgomans et on aspire
plus a I'idéal, aux sentiments, a I'exotisme, alsta@ge et a I'imagination.

Loéwy définit le romantisme en tant qu’ « un vaste couiaiiturel de
protestation, au nom de certaines valeurs soc@lesulturelles du passe,

contre la civilisation capitaliste moderne, en tqué systeme de rationalité

78 Annexe du livrePour une sociologie des intellectuels révolutiomesi L'évolution politique de Lukacs
1909-1929 Paris, Presses Universitaires de France, 197284.
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guantificative et de désenchantement du monde. EBddemment, la
nébuleuse culturelle romantique est loin d’étre bgéme. %

Le romantisme n’est pas seulement une éadistique du début du
XIXe siecle dont les plus importants noms sont HogoLamartine, c’est
aussi une vision du monde qu’on trouve exprimeisdantes les cercles de
la culture et des science sociales baptisée survteale Rousseaiscours
sur les origines de l'inégalité parmi les homme3t)nous nous apercevons
en ce sens, que romantisme et marxisme se trodaestla méme lignée qui
est la critique de la société industrielle. C’esta@ sens que nous nous
permettons de parler de romantisme utopique dehB&icc’est dans cet
esprit qu’il a rédigé ses principaux écrits aussnises ceuvres de jeunesse
gue celle de sa maturité.

Par ailleurs, Lukacs, I'ami de Bloch, résilie la destruction des
communautés traditionnelles a travers la promotim individualisme
féroce, la marchandisation et la quantification dggports humains et la
déception du monde et voit que le romantisme ptésame révolte et une
protestation culturelle contre la civilisation dafste industrielle
occidentale moderne. Or la relation du romantisuee && marxisme semble
étre étonnante dans la mesure ou c’est au nom miestalgie d’'un age d’or
perdu, souvent assimilé au monde meédiéval et men des théories du
matérialisme historique que le romantisme critilgusociété capitaliste.

Nous trouvons dans « le romantisme, uneafilé de courants depuis
le romantisme conservateur ou réactionnaire qurexgpla restauration des
privileges et hiérarchies de [I'Ancien Régime jusqu’ romantisme
révolutionnaire qui integre les conquétes de 17i%er(€, démocratie,

égalité) et pour lequel le but n’est pas un retuarriere mais un détour par

479 Lswy, Révolte et mélancolie. Le romantisme & contre-coudla la modernitéParis, Payot, 1992.
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le passécommunautaire vers l'avenir utopiqu&u XXe siécle, Lowy
découvre des courants qualifiés de marxismes roquess présentés par G.
Lukacs, T. Adorno, Benjamin ou encore A. BretorEgtst Bloch .Celui-ci
considére gque c’est au nom d’une valeur romanesaglie, de la justice que
Marx et Engels sont devenus révolutionnaires. Pquaécritique la société
capitaliste au nom d’une valeur passée et perduaalxisme aurait donc de

profondes racines romantiques.

80 |bid., p 25.
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Le Romantisme révolutionnaffe

Aux termes de LOowy ce romantisme « peut éBnid comme une
rébellion contre la société capitaliste moderne,nam du passé ou de
valeurs sociales et culturelles pré-modernes, comnmeeprotestation contre
le désenchantement moderne du monde ... Osciltdre sa nostalgie pour
le passé et ses réves pour I'avenir, il peut peedds formes régressives, en
proposant un retour aux modes de vie précapitglistel des formes
révolutionnaires/utopiques, lorsque les sentimemgers le paradis perdu
sont investis dans I'espoir d’'une société nouvelf&C’est en ce sens qu’on
considére Bloch comme un romantique révolutionnatiren penseur rebelle
surtout contre le capitalisme.

Par ses écrits-méme de la maturité suttelRrincipe Espérancal est
resté fidéle aux intuitions de sa jeunesse etartajs renoncé le romantisme
révolutionnaire de ses premiers écrits. Ceci @3t blair dans sa maniere de
traiter la problématique de l'utopie comme conscéeranticipatrice et
comme figure du pré-apparaitre».

Ce romantisme se manifeste surtout qu’en revenaog¢ divre nous
remarquons que Bloch bien qu’il tourne autour terizon de I'avenir et du
non-encore sous toutes ses appellations, non-egtm@e non-encore-
conscient et non-encore-advenu, il ne traite pactiment et explicitement
I'idée du futur. Il voyage toujours dans le paskécherche toujours les
images du désir et les paysages de I'espoir. digis’alors, de se plonger
dans une réveuse et triste contemplation du passker faire l'origine
méme de son action révolutionnaire pour fonder praxis dirigée vers

I'accomplissement de 'utopie.

81+ Sur le concept de « Romantisme révolutionnaireis; e numéro de la revugurope (2004, n° 900)
théme, organisé par Léwy et son ami Max Blechman.

82 |dwy, « Le romantisme révolutionnaire de mai 68 hesis Elevenn°68, février 2002, traduit de
I'anglais par Sylvestre Jaffard, p 163.
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C’est grace a cette pensée anticipatriceBjpieh critique la civilisation
industrielle/capitaliste. Celle-ci n'a crée quedéshonneur et I'indignité.
Elle a crée, aussi « un monde actuel des affaireanonde généralement
placé sous le signe de l'escroquerie, l'aiguillamor@mique a conduit a
I'infamie la plus pure, et seule I'impitoyable ignmie n’y a pas été entamé.
La soif du gain étouffe tout autre élan humaiff’Le projet romantique
révolutionnaire est de rompre avec ces comportesyatces civilisations et
de faire naitre I'esprit utopigue dont Thomas Miirfaé le modéle. Celui-ci
entreprend concrétement « d’intervenir dans le morah vue den
révolutionner les rapports?3

Avant de conclure, il faut mentionner quelgré le réve, on est resté
dans la philosophie parce que l'utopie est unetoactson mentale. Or dans
la réalité sans le réve, le monde des hommes nggopas atteindre son
bonheur. En bref, I'utopie se réalise en se dé&aati Elle se réalise comme
image, comme souhait et comme réve, facteurs gaupent le bonheur des

hommes dont cherche Bloch dans son projet utogiqntestataire.

“83Bloch, Principe..., |, op.cit. p. p 182, 183.
“84 MachereyDe I'utopie | « Ernst Bloch déesprit de I'Utopie au Principe Espérance, Le Havre, De
l'incidence éditeur, 2011, p. 505
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CONCLUSION GENERALE

Lors du deuil de Bloch, son ami Walter Jeissitiqu’il était « en méme
temps un roi et un pere; un roi, parce que, erpregence, toutes les
guerelles se taisaient, (...) ; un pere, parce qwils faisait participer a ses
souci...Aux dogmatiques, il préchait le communisme I'denour et du
courant chaud dans la tradition marxiste, et aanservateurs il faisait un
cours magistral sur la tautologie des concepts dmodratie et de
socialisme...Mais Ernst Bloch est toujours présenm, cuvre pointe vers
I'avenir : comme le voile d’un bateau parti versauire monde.*3°

Nous comprenons de ces paroles I'importanédiie et de Bloch et de
sa pensée. Importance basée sur I'espoir et I'maag. Ces deux concepts
tracent le chemin de l'utopie, idée qui suscileHemmes a étre optimistes
et appellent a la révolution pour changer le r@tampu. Par le biais de
I'espoir et le réve, Bloch trace son projet utogigun incitant les hommes a
avancer dans le futur pour réaliser ce que l'orirééke désir devient, ainsi,
le stimulant qui aide cet homme a chercher unecaué meilleure et plus
heureuse. Pour ce faire, Bloch se projette dadsitat.

Or il semble que l'occultation de la tempdéaldans I'utopie vienne
surtout de l'identification restrictive de l'utopia@ sa seule forme écrite.
L'utopie littéraire, loin d’étre le prototype d’ungtopie intemporelle, doit
étre réintégrée dans les productions pluridimem&t@s d’'une imagination
historiciste et d’'une imagination sociale dont djpie écrite est en quelque
sorte le refroidissement extréme. Ainsi, de méme lGqauteur d’'une utopie
ne peut s’empécher de situer cartographiguemeaité&duture en un point

du monde, de méme, il ne peut éviter de l'insér@nsdune continuité

“85 Jens, W., voir. Miinstet, utopie.., op. cit. 369.
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temporelle. Autrement dit, I'utopie se différendie mythe du paradis perdu
en ce que le mode de vie révé n'est plus rejets apassé.

L’'utopie implique d’abord le rejet, non durtes, mais d’'une dimension
passéiste du temps et participe ainsi inévitabléndeta valorisation de
I'avenir. La temporalité utopique se définit compmjet, comme avancée
dans le futur, comme saut a travers la successiéaite.

L'utopiste désire s’installer dans un auamps tangentiel a I'avenir et
expose sa rébellion contre le présent. Il n’y daplie que la ou I'on anticipe
une autre vie et un ordre qui est dans une certas@ere hors du temps
agissant comme un aimant qui attire a lui le tepgg lui donner un sens.
Penser l'autre temps, un autre temps n’est don@pas |'utopiste nier la
durée et s’en évader, mais se situer au-dessule gielr la diriger et
I'orienter. L’idéal utopique ne se réfugie pas damse équivalence des
moments du temps.

L'utopie apparait comme une intense prisenain de la temporalité et
comme une administration du possible. Ainsi, |l&eitemporelle de I'utopie
peut revétir des formes plus ou moins explicitde Be peut pas étre limitée
a un simple phénomeéne d’écriture ou de construetimstraite d’'un modele,
mais comme un archétype imaginaire. Elle sert denaet de motif a des
pratiques sociales et elle excite des visées soldiopies.

L’'utopie consiste a renverser les normedadetalité sociale, c'est-a-
dire a mettre au sommet du gouvernement les hontesgalus intelligents
auxqguels on puisse. L'utopie demeure utopique. iléal se heurte a la
réalité. L’écart entre la théorie et la pratiquentne que la réalisation de
I'utopie ne suit pas I'essentiel qui tend a unduate parfaite de l'individu
dans la société. Le développement de la scieneraipde réaliser que, Si
I'utopie peut étre parfaite, c’est ’'hnomme qui meslera jamais. Or l'utopie

reste imparfaite puisqu’elle est une création hamal’esprit humain ne
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peut pas subir toute la discipline rigoureuse dumaheoutopique et surtout il
ne peut pas négliger I'évolution de la vie humailams le temps et dans
I'espace.

Le XXe siécle commence ainsi par le pessimiditiéraire qui fait
oublier l'idéal utopique et donne naissance auxcltamars de l'utopie
d’anticipation. Celle-ci dénonce [l'idéalisme dord kéalisation cause
plusieurs problemes a I'hnumanité. L'imaginationougeuse des utopistes
céde sa place a la réalité féroce qu’accentueréz fdu mal. C’est alors le
fatalisme qui se manifeste a travers le réel etofpscurcit I'utopie dans sa
transformation en contre-utopie. Comme nous pouvengonstater, la
réalisation de I'hypothése utopique est une questi@icate. D’'une part, ce
gue l'on peut appeler l'utopie sociale et réformigtt qui développe un
projet plus ou moins réalisable se fixe des olfeaicialistes susceptibles
de transformer la société et de 'amener au bonH2uautre part I'utopie
dite négative ou contre utopie selon I'expressienGioran se présente le
plus souvent comme une spéculation alarmiste auetiir de notre société
et les conséquences désastreuses du progres.

Par voie de conséquence, l'utopie fait agpplojeter un idéal social
sans le réaliser. Elle ressemble a une ligne dbtiorvers laquelle on tend
sans jamais l'atteindre. Et d'ailleurs, l'utopiecpagu'elle n'existe pas, elle
invite d'autant mieux a l'idéalisation.

L'épanouissement du genre utopique correspoune période ou l'on
pense justement que plutét qu’'on attend un mondkenmredans un au-dela
providentiel que les hommes devraient construireesent leurs formes
d'organisation politique, culturelle et sociale palétruire les vices, les
guerres et les miseres. En ce sens, les desceptioe proposent ces

utopistes et dans lesquelles ils font voir dessciteeureuses et bien
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gouvernées visent a convaincre les lecteurs quéresamodes de vie sont
possibles.

Peu a peu, en patrticulier lorsque l'idéprbgrés devient un principe de
compréhension de I'histoire humaine, la notionoghigt apparait non plus
comme le résultat prévu de la décision de réforamatsoucieux du bien
humain, mais comme ce vers quoi tend le processigrique. En effet,
pour certains, l'utopie est I'horizon de I'histamnt il convient d'accélérer le
processus pour se rapprocher du regne de la lidertdhhomme pour qu'il
récupere sa place de dominer ce monde.

En ce sens, nous considérons Ernst Blochmmmn auteur réaliste,
mais étre un auteur réaliste et faire de I'utopie catégorie fondamentale de
ce siecle n’est pas contradictoire. Bloch portené&que de son temps en ce
gu’il a de révolution. Il a un désir fort de déssbule paradigme de la
conscience de ses prédécesseurs idéalistes. Mamlisth est conscient des
dépendances sociales et de l'opacité du sujet, leetisur aussi de Cohen,
de Husserl et de Scheler, il cherche a préserveiqae chose de la
subjectivité comme instance transcendantale moitpleg mais assurée
d’elle-méme face a l'objectivité qu’il s'agit de rguérir. En ce sens, on
n'est pas sOr ou va aboutir la praxis par laguellecherche a rendre le
monde connaissable et familier, mais du moins, asitsavec évidence
gu’elle est la voie a suivre.

Quoi gu’il en soit de ces limites, la rédeptde la pensée utopique de
Bloch présente un effet reconstituant plus quevaien. A ceux qui crient
gue nous n'avons rien de mieux a faire que de cees@os acquis, Bloch
nous apprend a rétorquer qu’il nous appartientéadgder quoi conserver et a
guelles fins. Or ces fins ne peuvent non plus sbasisimplement en une

rationalisation abstraite. Si incroyable gu’elleigse paraitre, la pensée de
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Bloch cherche a nous rendre la vertu d’espérante @urage de tenter le
bonheur.

Il s’agit, par conséquent de chercher I'éasgne chose dans leature
et dans histoire et non plus dans une ile ou dans un endroit makgA
'exemple de Goethe qui annonce que l'art prolotageature sans pour
autant en sortir, Bloch parle d’une utopie quolpnge le monde sans pour
autant en sortir. En effet, Bloch vise a mettre harmonie, l'utopie et les
bases d’'un matérialisme historique. C’est danseos sjue Bloch insiste a
ce que la philosophie doive avoir la consciencéeddemain, le parti pris
du futur et le savoir de I'espérance, si hon, e#dgeut pas avoir le savoir
du tout.

Bien gu’elle ne dise rien sur le futur tamphilosophie de I'espérance
est avant tout une théorie duNon-encore-étre», la philosophie d’Ernst
Bloch porte essentiellement sur l'avenir. En fatec Bloch nous ne
parlons pas de l'utopie en général, mais nous @msqune utopie toujours
située, toujours souhaitée et toujours désiréeuiCpli traite le sujet de
I'utopie ne vient pas, certes, de nulle part, nagigartient a un milieu et
s’installe dans un moment historique bien donné.bksoin de l'utopie
devient nécessaire. Il est restitué et renforcé fuécessité de son principe
espérance.

Celui-ci a pour objet 'homme comme étrgaget et de tension vers le
futur, a pour but la contestation jusqu'au refud'aere existant et a pour
finalité la recherche d’'un monde meilleur. L'utopieut engendrer ainsi la
représentation du désirable (introduisant la stilvj&g), mais ici on note une
opposition entre le réalisme et la fantasmagorigtopie pour Ernst Bloch
ne possede rien d'arbitraire. Elle représente uhdatre sens que le sens
habituel.
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Le sens commun de l'utopie se place pluitaié du subjectivisme, de
I'illusion et de la science-fiction. L'utopie de @®&lh se base sur le principe
espérance qui en fait une catégorie centrale de tenps. D'ou elle se fait
orientation révolutionnaire de I'esprit et accédlesiaa un futur meilleur et
profondément désiré et souhaité. Bloch n'a pashwibeaucoup d'autres
I'ont fait avant lui, établi une utopie déterminé&&utopie blochienne n'est
pas fixe, mais elle est ouverte a d'autres expggeat elle n'est pas non plus
imposée sans prendre en considération l'intérétirdbgidus. L'avenir se
trouve dans "l'aube vers l'avant." Nous ne connaspas le meilleur quant
a son contenu.

Par conséquent, l'utopie se présente commagéponse au probléme du
bonheur ou ce gqu’il désigne par la tentation pemglét de I'homme. Et si le
sage de l'antiquité croyait trouver ce bonheur darsagesse ou la vertu, le
sage utopiste croit le trouver dans une sociétée jes égalitaire. Nous
passons, ainsi, du bonheur individuel a celui ctifieEt pour réaliser ce
bonheur, il faut qu’il y’ait réconciliation entréhbmme et la nature qui ne
peut se réaliser gu'en se sauvegardant dans lautwf@que. Pour Ernst
Bloch, I'utopie sera fonction qui dépasse la réalit

Tout au long de son ceuvre Bloch cherche gefde réve de '’humanité
vers I'en-avant: réve de l'espérance qui est dn& de toute praxis de
transformation du monde. Il s’agit de la reconqud&e 'homme par
'homme du royaume de la liberté. L’'utopie revétndoune dimension
révolutionnaire tout en se faisant désir et voiregence d’'un monde
meilleur. Ces deux regards portés sur l'utopie sumis aux mémes
tensions : tension entre la frontiere et I'horizém totalité et l'infinité, la
limite et la transcendance et la fermeture et kerté. Cette tension

retravaille la pensée et I'imaginaire utopique.
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Revaloriser I'utopie comme force motrice ke révolution suppose
encore une fois de bien distinguer l'utopie-corerételle de Bloch
essentiellement) des utopies sociales traditioeselConcrete parce que,
paradoxalement, elle n’offre ni contenu et ni rexset

Elle n’est pas une Cité du Soleil a l'inster Campanella, c'est-a-dire
une définition dangereusement verrouillée d’'unei&écfuture. Une fois
I'utopie débarrassée de tout son contenu idéolegiglle peut étre pensée
dans le cadre d’'une ontologie dne«pas-encore-étreet Bloch y voit le
principe fondamental de toute espérance. Luttamtreotoute forme de
stupéfaction, d’aliénation ou de cléture, Bloch reentre hostile a tout
systeme.

Cependant, la fonction utopique que déco&vrsst Bloch, cette sorte
de fleche qui pousse 'lhomme en-avant n’est pas sarchoquer elle-méme
contre ses propres limites. « L’homme tel qu’il peutel qu’il doit étre n'a
pas encore existé jusqu’a a présent et il doieseeht advenir.*3°

En fait I'utopie telle que la concoit Bloghllie aux conceptions qui font
de l'utopie un mode de pensée a condition de ne ngagiger les
conséquences pragmatiques de celui-ci. Elle esipkere du désir, des
attentes et de l'espérance, ainsi qu'elle est terspdes réves d'une vie
meilleure et d'un monde idéal, encore, la spherkadtcipation en général.
Mais, loin de se limiter au domaine socio-politige#ie englobe l'art sous
toutes ses manifestations. Lorsqu'elle est concedte anticipe sur un
possible réel qui fait défaut a l'utopie abstraite.

En ce sens, 'utopie se juge désormais comuawverture sur le champ
des possibles, ouverture sur un horizon infini péeance. Bloch présuppose
gue I'étre des hommes est imparfait et que cetggerfaction mene a la

recherche d’autres inflexions de I'étre. L’homme t&® vers I'avant. Il ne

“86 Ruyer,L'Utopie et les utopiesRaris, 1950, p 6.
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peut pas avoir de repos dans un immobilisme sat@idanquiet. Il a I'espoir
fixé au corps que la recherche d’'un monde meiléaijamais lieu ewain et
gu’elle a toujours des prolongements.

Cette philosophie du rmon-encore-étre» se découvre avec le non-
encore-conscient Ainsi, Bloch distingue le réve nocturne du réveikg.
Le réve nocturne évolue dans I'oublié et le refouk® réve éveillé se meut
dans ce qui n’a jamais encore été expérience pgeedem réve éveillé met
ainsi un « non-encore-conscientqui révele la naissance psychique du
nouveau. Certes, cernon-encore-consciemt du réve éveillé n’émerge que
du futur, mais parfois, il nait objectivement désmsonde.

Ainsi, I'utopie se fait orientation révolatinaire de I'esprit. Elle se fait
mode d’acces a un futur meilleur et profondémestrdér avec ce monde
virtuel de la marchandise et des média nous nousdns plonger dans une
utopie déterminée par la liberté la plus changedatgtaisiste, arbitraire,
celle du consommateur et de son choix entre dessauharchandises
équivalentes. En effet, nous devons remplacer ddtegté vide par le
caractére concret d'une indépendance a constatralement et remplacer
le réalisme subversif par I'utopie productivistgeiserver lI'avenir qui nous
rassemble. Par conséquent, nous nous trouvonsudam®nde dominé par
les nouvelles technologies ou les robots prenreepbuvoir dans les années
guatre-vingt ensuite, l'ordinateur ou l'intelligenatrtificielle surpuissante
envahissent les cerveaux humains. Mais, ceci n‘’elgpas 'homme a s’y
révolter et a y chercher toujours la liberté deeitoujours dans un monde
meilleur.

C’est par l'utopie que 'homme peut trouvestte liberté. L'utopiste
invente un lieu paradisiaque plus ou moins attieintide de toute pression
et de toute décadence. Ainsi, I'utopiste accorderdairement la liberté, la

dignité et le bonheur a ’lhomme. Seulement, ceb@ca’en est pas un,
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méme cette liberté, cette dignité et ce bonhewistent pas réellement pour
I'utopiste.

Les utopistes n'ont jamais imaginé de systayant une allure aussi sr.
lls font appel a la bonne volonté, aux merveillesdpites par I'éducation et
aux vertus primordiales de la nature humaine. liepistes font toujours
une critigue longue et ameéere du monde actuel. 8#ent & nu les travers,
les vices et les contradictions de la société pibcédent ensuite a des
corrections, d’ou nous revenons a l'utopie.

Toute cette utopie est fondée sur la préssippo qu'il existera entre les
hommes une harmonie parfaite, si bien que toutes/ddontés s'unissent
spontanément pour réaliser un plan raisonnable idecemmune, tout
comme si la Cité était un étre vivant et intelligeBeulement, nous nous
demandons encore : Qu’elle est, en fait, la négedsi cette utopie ? Quelle
place préserve t- on a l'utopie aujourd’hui ?

La situation actuelle de l'utopie parainlai'étre enterrer, mais semble-
t-elle plus un peu pathologique que jamais ? Samged la rigueur des
utopies contemporaines rend compte d’'un changechenbntenu vivace et
de la raison émouvante de l'utopie. Le contenu@atiique de ces utopies
sur le marché du bien-étre peut se comprendre comm@esorte de maladie
auto-immune de l'utopie de la libération, une paibjie provoquée par un
systéme capitaliste qui ne cesse de fuir en avalitiimpie se confond a I'a-
topie. Ou encore elle devient un mythe qui symeols modernité aux
termes d’Even8’qui utilise le terme de I'utopie métaphoriquemenurp
dévoiler aux hommes que ce monde ou on vit ou oaimerait vivre n’est
gue le reflet ou le miroid’Alice aux pays des merveilldsutopie pourrait

devenir étre un projet ou une organisation d’'ungvetie cité ou ville.

487 Eveno, E.,Utopies urbaines, Villes et territoirePresse Universitaire de Murail, 1998.
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L’utopie est souvent substituée ou associée a sengnle de mots assez
variés comme les termes de fantastique, oniriquenge, mythique,
|égendaire, imaginaire, curiosité et irréalité ehvoie a des thématiques
diversifiées telles que les fantasmes, les réespnscient, I'érotisme et le
sectarisme, mais aussi a l'univers de la créatidiurelle par la poésie, la
littérature romanesque, la littérature des sciericti®ns et voire les arts
plastiques... L'utopie correspondrait alors a unettg de ['évasion a
I'exemple de l'utopie du voyage, de I'exotisme,ghssé, de I'enfance, celle
de lailleurs, du folklore (qui est souvent assokiEutopie et vis versa, tant
gue le folklore peut étre appréhendé comme laadioréde l'ailleurs dans le
temps, tandis que lI'exotisme le serait dans I'espadu paranormal, du
légendaire, du merveilleux, de I'espoir et de l@smce.

En bref,la philosophie humaniste et utopique d’Ernst Blq@éB85-
1977) est une volonté de corriger les concepticms chatérialisme répandu
et une préparation des bases théoriques d'une H®uision du monde.
Cettephilosophie tire ses données dans un avenir déjzelprésent est cette
ardeur interrompue et cette anticipation dacn-encore-devenu. >Méme
guand il étudie les personnages ou les couranigedsées qui ont marqué
I'histoire, il le fait sous I'angle de l'utopie. humanité se caractérise ainsi
par son aptitude d’inventer a chaque fois des rewvenodes d’étres. Ce
qui intéresse le philosophe devient, alors, [@as encore »c’est-a-dire, ce
gui n'est pas encore advenu.

L’utopie n’est pas, alors, une réverie abstraiteune esquisse d’un Etat
idéal, mais s’enracine dans un cadre général ddat@ogie dunon-encore-
étre Elle se base principalement sur la catégorie adegdotentialité de
I'étre » et sur la conviction dans l'activité¢ permanenéeld catégorie du
possible dans des horizons du réel. Cette nouwleeption l'utopie

permet a Bloch d’accomplir les structures de laspenutopique des
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«images-souhait et de I'activité de I'imagination utopique em@éal. Sur
une base d’'une ontologie contraire a celles exislenou existentialiste de
Heidegger et de Sartre, Bloch revive une penséegisbarqui contribue a
une science de I'avenir du réel.

Nous comprenons, en fait, que l'utopie a fometion réflexive et agit
comme un miroir. Elle refléte les questions fondatakes notamment
d’ordre scientifique et pratique que I'on se posela sécurité, sur le lien
social, sur la mixité sociale ou sur l'accés auwises publics dans des
contextes géographiques et historiques précis.sblis-tend et constitue les
bases a partir des quelles se constituent les itdpades hommes a
concevoir de nouvelles solutiorises utopies sont I'expression de la volonté
de rester dans un contre pouvoir et de proposeautre modéle au sein
duquel 'humain est le centre.

D’ou nous nous demandons si l'inventivitérticaliere en cultivant
I'utopie, ne consiste-t-elle pas a étre réalistalemandant I'impossible au
terme de GuevaraRien n'est moins établi dans la pratique politique le
principe espérance et pourtant, en tant que mod&lee philosophie
radicalement utopique, il n'est jamais réellemenie.

En bref, nous avons tenté, dans cette thésmalyser la pensée
utopique de Bloch. L'ceuvre si riche et si denseirdgas trouvée dans ces
pages I'approfondissement que méritent I'intensétéiinesse et I'audace de
la pensée originale de Bloch. Le plus importandeetdévoiler aux lecteurs
gue face aux utopies abstraites de I'age classtjaeix récits des voyages
chimériques, l'utopie de Bloch cherche les basemal’pensée humaniste
dont le souhait fondamentale se constitue pariteipe espérance.

En ce sens, la pensée utopique devientlitiée, c’est-a-dire, elle n'est
pas un produit uniqguement du capitalisme, mais progestation contre les

conditions historiques de l'existence. L'utopie &aedu refus de I'homme
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de s'accepter comme il est et d'accepter le moohene il se présente tout
en étre conscient d'un manque qui conduit 'hommeiger, de lui-méme et
du monde, d'infinies perfections. L'utopie n’'ess j@ produit d'une certaine
psychologie, mais une démarche naturelle a I'hnomme.

L'utopie représente ce qui est permis anlihe par les hommes et
annonce que le réel ne s'épuise pas dans l'imméth# c’est celui qui tend
vers une autre chose. L'utopie, ainsi dire, se uaet mauvaise conscience
qui prend conscience de cette mauvaise conscidrtie réel pour conduire
au front du nouveau monde et se transforme, enefaiaction ou militance.
Elle permet a l'intelligence d'interpréter le rdelmaniére a le transformer et
indique l'orientation de I'engagement dans l'actjonvise a construire un
meilleur monde. Ainsi la pensée humaine est anipsel'utopie. Celle-ci
reflete la réalité absolue dans le temps gracermtian du possible. Ernst
Bloch dans ses écrits sur I'utopie réfléchit prafément sur I'exigence de la
pratique utopique de ceux qui soutiennent le comdyat faveur des
changements qualitatifs de la société.

Dans un regard postmarxiste développé pachBlui-méme se place
I'utopie comme faisant partie de la structure higiee de 'homme. Ceci
signifie que 'homme guidé par I'optimisme militagit rempli d’espoir, part
a la recherche du Mieux ainsi que des moyens diqetuit disposer pour la
construction de la société. C’est par I'espoir qujeut réaliser ce Mieux.
C’est seulement I'espoir qui demeure. Les concggisvent changer ou
vieillir mais I'espoir d’une vie meilleure restevavant dans la conscience et
I'inconscient de ’'homme.

En ce sens, la philosophie de Bloch est wjepambitieux et présente
une ontologie utopique de I'espérance. Ceci s'thiftbdans une confiance
dans I'action révolutionnaire dont l'utopie accormph réle important. Elle

compose, donc, les instruments nécessaires auwgemamts de la vie
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guotidienne et orientée vers un meilleur aveniotDbhous déduisons que la
pensée de Bloch nous entraine vers une nouvelEp@eive de |'utopie.
Celle-ci est ce qui est temporairement imagindirehanérique, mais ce qui
doit ou ce qu’il faut réaliser. Autrement dit, kjgie sera les vérités réalisées
de demain.

Ce gue nous vivons maintenant des révolutd®ss pays arabes ou ce
gque nous appelons leprintemps arabe marque un bel exemple de la
réapparition inattendue de cette volonté utopigeecllangement. Partout,
parfois a petite échelle, parfois au niveau mondieé mouvements sociaux
engagés dans une pratique et une pensée propratopiffues apparaissent

et agissent.
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. Résumée

Réver d'un monde parfait caractérise ls@erde I'homme. C'est I'utopie. Le réve de ce madédal
inspire les écrivains ainsi que les philosophest deimst Bloch qui appelle a qu'une vie autre qui
commence. C'est par une attitude de contestatioie eévolution qu'il accede a réaliser son réven@us
nous demandons si l'utopie exprime les réves corirpenrrait-elle étre un outil pour appréhender le
monde réel ? Pour dépasser cette objection a Iejtdpfaut la considérer comme refus positif derdire
institué et ouverture a des possibilités de cradtistorique. C'est-a-dire une utopie concréte. wee de

Bloch et essentiellemeht principe espérancen offre un soubassement précieux.

L’insatisfaction face a I'existant et lenfiementtristement éprouvé que « quelque chose manque »
forment cet apport d’ou émerge la conscience utapielle-ci marque urprojection dans un futugrace

a la pensée et I'imagination ; une projection gonvigne d’'uneapacité proprement humaine.

Synopsis

Every man dreams about a perfect world. Thithe utopia. The dream of this ideal world imepi
many writers and philosophy like Bloch who tellsrfr a beginning an another life. This is be realizét
an attitude of revolution. However we ask, if thpia express dreams, how to can be a tool for
apprehender the real world? For overtake thisatioje, we must consider utopia like a refusal posi
from the order introduce and opening for possipitif historic creation. It's an concret utopia. oBh’s

Books especiallyhe principal of hopeffer a base precious for this utopia.

The insatisfaction facing the bad feelingirtgy “every thing lack” shapes this contribution wini
emerging the utopic consciousness. This consci@gsnerks a projection which testify that an human

ability.
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