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Vers une nouvelle méthode de datation du hadith : les invocations a Dieu
dans les inscriptions épigraphiques et dans la sunna

Mathieu Tillier (Sorbonne Université / UMR 8167 Orient et Méditerranée)

Abstract: The dating of Islamic traditions has so far remained dependent on internal
analyses of the hadith corpus. However, a comparison between this corpus and
documentary sources appears possible. Invocations engraved on rocks during the first three
centuries of Islam can be compared with those attributed to the oldest authorities of Islam.
The new method | propose, based on an analysis of lexical convergences between
inscriptions and hadith, allows to approach the time when traditions were first put into
circulation, and to study the process whereby invocatory formulas were incorporated into
the sunna and attributed to various authorities. In this way, it becomes possible to identify
a historically plausible lexical nucleus in prophetic hadith, and to understand how, by
means of transmitters that | call “exchangers,” ancient non-prophetic traditions became
prophetic.

Keywords: hadith, Islamic tradition, epigraphy, invocations, sunna.

La nature et la datation du hadith prophétique font, depuis plus d’un siecle, 1’objet de débats
irreconciliables entre les tenants d’une approche musulmane traditionnelle et des historiens
appliquant des méthodes critiques, parfois ultra-critiques. Les premiers voient en ces traditions
des vestiges de paroles remontant historiquement au prophete Muhammad. Les seconds,
développant les méthodes d’Ignaz Goldziher, voient dans le hadith prophétique un genre en
rupture avec les tout premiers temps de 1’Islam et doutent qu’il soit possible d’y retrouver la
moindre trace historique des paroles prononcées par Muhammad ®. Cette derniére approche
repose avant tout sur une critique interne du hadith, notamment I’examen des isndd-s
(permettant d’identifier le « lien commun » d’une tradition, ou nceud a partir duquel la tradition
s’est répandue), ou le croisement des isnad-s et du contenu des traditions (méthode dite isnad
cum matn) en y appliquant des techniques de critique textuelle 2. L’étude historique du hadith
est en effet entravée par la difficulté de croiser les textes ressortant a ce genre avec d’autres
sources. A I’exception de fragments sur papyrus et de codices coraniques, nul manuscrit
littéraire datable avec certitude du n/vui® siecle ne nous est parvenu. Pratiqguement aucune
source documentaire n’a jusqu’a présent pu étre croisée avec le hadith 3, & la différence du

* Je remercie Christopher Melchert, Athina Pfeiffer, Naim Vanthieghem et Adrien de Jarmy pour leur précieuse
relecture et leurs remarques sur une version précédente de cet article.

! Ces débats et les méthodes sur lesquelles reposent les travaux des principaux historiens sont exposés de maniére
tres claire par BERG 2000, 6-48. Pour une vision musulmane traditionnelle de 1’histoire du hadith, voir notamment
SIDDIQI 1993, 6-7.

2 Voir I’excellente synthése de ces méthodes proposée par PAVLOVITCH 2020, 113-133.

3 De rares tentatives ont récemment commencé a étre menées, comme celle de MALCzYcKI 2017, 101-112. Un
autre hadith préservé sur un papyrus du 111%/1x® siécle est également édité dans MALCzycKI 2006, 178-182, mais
n’est assorti que de commentaires linguistiques et historiques treés limités.
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Coran qui, outre les nombreux manuscrits anciens qui ont survecu, fit trés tot I’objet de citations
partielles sur des piéces de monnaie et dans des inscriptions épigraphiques.

Or, il existe une catégorie d’inscriptions qui se préte a un croisement avec le hadith : celui
des suppliques adressées a Dieu, tres nombreuses (voire le genre épigraphique majoritaire) des
les premiers temps de 1’Islam 4. Ces invocations pieuses (da ‘wa, pl. da ‘awat) entrent dans la
catégorie de ce que les musulmans appelerent du ‘a’, un type de priére distinct de la salat ou
priere canonique. Cette derniere, considérée comme une obligation légale et par conséquent
régulée par le droit islamique (figh), consiste en I’exécution de gestes et la récitation de paroles
(coraniques) a heures fixes, de maniére rigoureusement normée, et participe de I’hommage que
I’homme doit a son Créateur. Le du ‘a@’, en revanche, est une priere plus libre, par laquelle
I’homme s’adresse directement a Dieu pour I’implorer ou lui demander une faveur, soit pour
lui-méme, soit pour autrui (notamment pour une personne décédée) °. L’amorce caractéristique
est le terme Allahumma (« O Dieu ! »), qui introduit le discours direct de la créature a son
créateur. Un individu peut aussi s’adresser a Dieu de manicre indirecte en disant as ‘alu Liah
(« je demande a Dieu »).

Dans la mesure ou il n’entre pas dans les obligations du croyant, le du ‘@’ ne donne pas lieu
a des chapitres spécifiques dans les grandes sommes de figh. Il reléve avant tout d’ouvrages de
piété plus incitatifs que prescriptifs, tout comme la littérature dédiée a I’ascése (zuhd). En dépit
de cette plus grande liberté, le du ‘G’ n’est pas exempt de toute inflexion juridique. Des sections
lui sont notamment réservées dans les chapitres consacrés a la priére canonique, en raison de
I’articulation qui peut exister entre les deux, notamment lors de la priére pour la pluie (salat al-
istisqa’) ©. Par ailleurs, les musulmans cherchérent auprés d’autorités religieuses, dont le
Propheéte, des modéles de formules ainsi que des exemples permettant de déterminer quand et
comment I’homme pieux est supposé s’adresser a Dieu. Le théme de 1’invocation a Dieu donna
par conséquent lieu a la mise par écrit d’une vaste littérature de hadith, réunissant dans des
chapitres et dans des ouvrages spécialisés des exemples de du‘a’ remontant a différentes
autorités des débuts de 1’Islam, tout particuliérement au prophéte Muhammad.

Les inscriptions sur la roche dans lesquelles les musulmans s’adressaient a Dieu constituent
autant de reflets des pratiques historiques d’invocation. Il s’agit de « reflets » dans la mesure
ou I’invocation correspond normalement a une performance avant tout oralisée, réalisée par un
locuteur qui dit « je » lorsqu’il réclame un bénéfice pour lui-méme ’. L’invocation épigraphique
correspond a une transposition écrite de cette performance orale, contrainte par la nature des
matériaux : graver la roche est un processus lent, voire cotlteux si 1’on fait appel a un lapicide,
et doit adapter le discours a un espace limité. Par ailleurs, I’invocation épigraphique évacue le
plus souvent le « je » au profit d’un « il », non seulement lorsque la faveur divine est appelée
sur un mort (comme sur les stéles funéraires), mais également dans les graffiti ou le scripteur
(ou le commanditaire) parle de lui-méme a la troisieme personne de maniére a pérenniser son
nom &,

4 Sur cette catégorie d’inscriptions, voir ORY 1990, 35-36 ; HOYLAND 1997, 78-82 ; IMBERT 2011, 69-71. Voir
également DONNER 1998, 85-89.

5> Voir GARDET, « Du‘@’ », Encyclopédie de I’Islam, 2¢ édition, Brill Online.

¢ Voir par exemple al-Safi‘, al-Umm, 11, 546.

7 Sur le caractere avant tout oral des invocations, souvent doublées de gestes, voir MELCHERT 2020a, 80-83.

8 Sur ce souci de pérenniser son nom dans les anciens graffiti de I’Islam, voir IMBERT 2011, 64.
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En gardant cette limite a I’esprit, nous pouvons raisonnablement proposer que les
invocations épigraphiques constituent le méme type de discours que celui qu’énongaient,
lorsqu’elles s’adressaient a Dieu, les autorités de 1’Islam contemporaines de la rédaction de ces
inscriptions. Il est donc possible de comparer le contenu de ces inscriptions avec les formules
attribuées a ces autorités et réunies dans des recueils de traditions, en posant I’hypothése que
les formules attestées dans ces inscriptions correspondent a celles qui furent historiqguement
employées par ces autorités. A contrario, lorsqu’une formule n’apparait pas dans les
inscriptions d’une époque donnée, il faut envisager la possibilité que cette formule n’ait pas été
employée oralement par les individus ayant vécu a la méme époque. Ces prémices s’appliquent
a fortiori au Propheéte : on peut ainsi supposer que s’il prononga des invocations a Dieu, les
formules qu’il employa doivent correspondre grosso modo a celles que 1’on retrouve gravées
sur la roche aux tout débuts de I’Islam.

Le présent article se donne pour objectif de confronter les invocations préservées sur la roche
a celles attribuées dans le hadith a différentes autorités de I’Islam, tout particulierement au
prophéte Muhammad, et d’examiner dans quelle mesure cette comparaison permet de dater les
traditions supposees remonter a ces figures. Les résultats obtenus permettront de s’interroger
sur les interactions entre invocations épigraphiques et la littérature de hadith, et de proposer de
nouvelles pistes concernant la dynamique de composition et de diffusion des traditions
prophétiques.

1. DEFINITION DU CORPUS ET METHODE

1.1. Les inscriptions

Le corpus d’inscriptions sur lequel repose cette étude a été constitué a partir du Thesaurus
d’épigraphie islamique, dans lequel ont été recensées et examinées les inscriptions arabes
comportant la formule A//Ghumma entre 1’an 1/622-623 et ’an 299/911-912 °. Un grand nombre
de ces inscriptions (notamment les graffiti) ne comportent pas de date et font I’objet d’une
datation relative, parfois « a I’emporte-piéce ° », ce qui oblige a la plus grande prudence. Afin
d’établir une chronologie précise, nous considérons qu’une formule apparait a partir du moment
ou elle figure sur une inscription datée *. L’annexe 1 propose une liste chronologique
répertoriant les apparitions datées d’une centaine de formules isolées dans ce corpus. Cette
chronologie sert de base a notre analyse, en sachant que les dates proposées ne constituent qu’un
terminus ante quem de I’apparition d’une formule, une «date plafond ». En effet, si ’on
suppose qu’une formule orale doit étre entrée dans le vocabulaire courant pour que son emploi
se généralise a I’écrit, il est probable que chaque formule datée soit apparue plus tot sur la roche,
dans des inscriptions non datées, et certainement encore plus tot a 1’oral. Compte tenu de

® http://www.epigraphie-islamique.org/ (recherche effectuée le 27 mai 2020).

10 ’expression est de IMBERT 2011, 61.

11 Par inscription datée, nous entendons principalement les inscriptions qui comportent une date. Dans quelques
cas, nous prenons également en compte des inscriptions qui comportent un nom identifiable permettant de proposer
une datation relative. Cette nécessité de ne recourir qu’a des sources documentaires datées nous conduit a exclure
de la présente étude les invocations figurant sur des documents papyrologiques, principalement des talismans,
lesquels ne comportent pas de date. Voir par exemple P.MargoliouthMonneret I,
P.HanafiTwoPaperDocuments 1. Sur les plus anciens fragments de manuscrits datés, voir BROCKopp 2017, 96-
97, 104-110.
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I’importante évolution du lexique relevé et de sa multiplication, nous avangons néanmoins
I’hypothése que cette chronologie reflete, avec un léger décalage, I’apparition progressive des
formules d’invocation.

Ce corpus comprend trois catégories d’inscriptions. On trouve, en premier lieu, un nombre
réduit d’inscriptions officielles. Pour le 1" siécle de 1’hégire, il s’agit d’inscriptions
commémorant la fondation de barrages par Mu‘awiya (r. 41-60/661-680) — comme celle de
58/677-678 12 —, de celle de la porte orientale et du bandeau intérieur du déme du Rocher 3, et
du palais d’al-Harrana dans la Jordanie actuelle **. Toutes les autres invocations épigraphiques
apparaissent dans des inscriptions privées, qui sont de deux types. Au 1¥' si¢cle, il s’agit avant
tout de graffiti gravés a méme la roche dans lesquels une personne s’adresse a Dieu en son
propre nom. Semblables graffiti continuent d’étre executés aux 1° et 111° siecle, mais les
invocations se multiplient a ces époques sous une autre forme, celle des stéles funéraires. Peu
nombreuses au 1° siécle 1°, les invocations s’y multiplient en méme temps que la quantité
d’épitaphes augmente & partir de la fin du 1 siécle (en particulier a partir de 180/796) ¢ pour
connaitre une croissance exponentielle au 111° siecle. Ces inscriptions funéraires sont ainsi
majoritaires dans notre corpus du 111° siécle, non seulement en raison de leur multiplication,
mais également parce qu’a la différence des graffiti, elles sont trés souvent datées.

Comparer des inscriptions épigraphiques a des textes littéraires pourrait a premiere vue poser
des problemes méthodologiques. Les épigraphes officielles posent le moins de difficultés,
puisqu’elles furent réalisées par des élites partageant la méme culture que les savants
producteurs de textes littéraires. Mais qu’en est-il des graffiti réalisés sur la roche en milieu
steppique ? Au I*" siecle, la domination numérique des graffiti provogque une surreprésentation
de la péninsule Arabique et des territoires du Levant (Syrie, Palestine). Furent-ils réalisés par
des populations comparables aux élites urbaines qui recueillirent le hadith ? Bien que la plupart
des noms tracés sur la roche soient inconnus de la tradition islamique ’, un nombre non
négligeable de graffiti furent tracés par de hauts personnages — y compris des califes — et par
des élites savantes 8. Or, le contenu de ces épigraphes et leur formulation ne se distingue pas
des autres, gravés par des « anonymes ». La présence de nombre de ces graffiti le long des
routes implique par ailleurs que leurs auteurs venaient de diverses provinces et que ces
épigraphes peuvent par conséquent étre tenues pour représentatives de modes scripturaires
répandues, et non restreintes a la seule région de leur découverte. Ces graffiti sont donc
vraisemblablement en partie I’ccuvre des mémes populations musulmanes, urbaines et
instruites, que les élites religieuses dont les sources littéraires ont préservé le souvenir. Quant

12 GROHMANN 1962, 56-57, Z68.

13 \/AN BERCHEM 1927, 248-249, n° 216.

14 IMBERT 1995, 404-405. Au 1 siécle, deux inscriptions officielles portant une invocation peuvent étre
mentionnées, bien qu’elles ne fassent pas 1’objet d’une datation trés précise : un chapiteau commémorant la
construction d’une citerne & Amman sous 1’ordre du calife Yazid Il (r. 101-105/720-723) (HAMILTON 1946), ainsi
que trois invocations en faveur de I’héritier présomptif al-Walid b. Yazid (r. 125-126/743-744) dans le palais de
Qusayr ‘Amra (IMBERT 20154, 332, 340, 342).

15 Voir notamment EL-HAWARY 1930, 321-333 ; AL-MUNAGGID 1972, 104 (Irak, an 64/683-684).

16 | es stéles funéraires antérieures expriment souvent des demandes de pardon a Dieu sans passer par une
invocation introduite par alldhumma. C’est par exemple le cas d’une stéle égyptienne de 102/720-721 qui
mentionne simplement rakmat Allah wa-magfiratu-hu wa-ridwanu-hu ‘alay-hi (« que la miséricorde, le pardon et
la satisfaction de Dieu soient sur lui »). ‘ABD AL-TAWAB 1977, 1, 2, n° 1.

17 IMBERT 2011, 74.

18 IMBERT 2015b, 63-70.



aux stéles funéraires, majoritaires a partir de la fin du 11° siécle, elles proviennent de cimetieres
urbains ol furent enterrées ces mémes élites 1°. La surreprésentation de I’Egypte dans le corpus
funéraire est en revanche plus problématique %°. Les pierres tombales constituent en effet des
artefacts locaux, dont la production peut étre supposée conforme a des usages régionaux. Or,
1’Egypte est relativement éloignée des grands centres dans lesquels la science du hadith, qui
sert de point de comparaison a notre corpus épigraphique, est supposée s’étre développée en
premier (les villes d’Irak, de Syrie et d’Arabie) %!, ce qui implique que certaines modes
rédactionnelles identifiées sur les steles égyptiennes pourraient accuser un décalage temporel
par rapport a celles d’autres provinces plus centrales quoique moins documentées.

Notre classement chronologique des formules invocatoires se réfere avant tout aux siécles
de I’hégire. Le calendrier hégirien permet en effet de distinguer trois périodes comportant un
nombre égal d’années (alors que le viI° si¢cle de 1’ére commune devrait étre raccourci d’une
cinquantaine d’années avant que n’apparaissent les premiéres inscriptions datées). Il apparait
par ailleurs plus adapté a une comparaison au corpus de hadith sélectionné. En effet, chacun
des trois premiers siecles de 1’hégire accuse des caractéristiques trés différentes dans 1’histoire
de cette discipline. Le 1*' si¢cle, jusqu’au régne de ‘Umar Il b. ‘Abd al-*Aziz (r. 99-101/717-
720) est considéré, y compris par la tradition islamique, comme un siecle sans hadith, dans le
sens ou la collecte des paroles prophétiques est supposée n’avoir commencé qu’a I’initiative de
ce calife 2. Le 11® siécle est supposé correspondre a la période préliminaire de la collecte du
hadith et de sa transmission de maniere principalement orale ; certains enseignements incluant
du hadith, comme le Muwayfa’™ de Malik b. Anas (m. 179/795), firent I’objet de recensions
écrites qui se diffusérent surtout au siecle suivant. C’est en effet au 111° siecle, a partir grosso
modo du régne d’al-Ma’'miun (r. 198-218/813-833), que le hadith entre dans sa phase
proprement littéraire, a travers la composition et la diffusion de grandes collections écrites ;
dans la seconde moitié de ce siécle, le mouvement de traditionalisation de la pensée juridique,
couplé a la critique des traditions, conduisit a la mise en avant de collections canoniques
restreintes, évacuant nombre de hadiths non prophétiques et de traditions prophétiques
suspectes.

1.2. Le hadith

Le hadith (ar. hadit, littéralement « récit », « propos ») 23, est entendu ici comme une parole
d’autorité, rapportée par l’intermédiaire d’une chaine de transmission (isnad). Nous ne
postulons donc pas de différence de nature entre les récits relatifs au prophete Muhammad ou
aux paroles qui lui sont attribuées et ceux/celles qui concernent les Compagnons ou les
Successeurs, voire les Successeurs des Successeurs, et qui sont parfois distingués du hadith
prophétique a travers la qualification de atar 2*.

19'Voir notamment RAGIB 2001, 322.

20 \/oir DIEM et SCHOLLER 2004, 119. Cette surreprésentation de 1’Egypte a certaines période est notamment due
au hasard des trouvailles archéologiques. Voir RAGIB 2001, 322.

21 Qur la place relativement marginale de 1’Egypte dans les premiers temps de la collection du hadith, voir
JUuYNBOLL 1983, 22.

22 \/oir GOLDZIHER 1967, 195 ; JuYNBOLL 1983, 5, 34-38.

23 ROBSON, « Hadith », Encyclopédie de I'Islam, 2¢ édition, Brill Online.

24 Cette distinction ne s’appliquait pas cependant aux premiers siécles de 1’Islam. Voir MELCHERT 2020b, 210.
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La littérature de hadith a, depuis ses débuts, offert une place significative au theme de
I’invocation de Dieu. Les grands recueils thématiques (musannaf-s) y consacrent généralement
une section ou un chapitre, 8 commencer par le Muwazta’ de Malik b. Anas — qui constitue a la
fois un ouvrage de droit et un recueil de traditions ° —, et les musnad-s classés par transmetteurs
incorporent également des traditions relatives au du ‘@’ 2°. Un genre autonome, celui des « livres
de I’invocation » — ils portent le plus souvent le titre Kitab al-du‘a’ — prit cependant son
autonomie deés le 11%1x® siécle. Si ’on en croit Ibn al-Nadim (m. c. 385/995), al-Mada’ini
(m. c. 228/843) aurait été 1’un des premiers a consacrer un volume spécifique a cette
thématique, sous le titre Kitab du ‘a’ al-nabi (L invocation du prophéte) 2’. D’autres Kitab-s al-
du‘a’, non retrouvés a ce jour, furent rédigés par Da’ad b. ‘Alf al-ZahirT (m. 270/884) %, Gulam
Halil (m. 275/888) 2°, Abii Da’iid al-Sigistani (m. 275/889), Ibn Abi I-Dunya (m. 281/894), Ibn
Abi ‘Asim (m.287/900), et Muhammad b. Futays al-Andalusi (m.319/931-932) %,
Muhammad b. Sahl b. al-Marzuban al-Karagi, dit al-Bahit ‘an mu‘tas al-‘ilm (m. ap. 322/934),
fut ’auteur d’un Kitab al-du‘a’ wa-1-tahamid 3, et Abu 1-Husayn b. al-Munadi (m. 336/947-
948) d’un Kitab du‘a’ anwa‘ al-isti‘adat min sa’ir al-afat wa-l-‘ahat . Les auteurs non
sunnites adoptérent également ce genre. Ibn al-Nadim mentionne un Kitab al-du ‘a’ des freres
ismaéliens al-Hasan et al-Husayn b. Sa‘id al-Ahwazi (m. ¢. 300/913) *3, un Kitab al-da ‘awat
du chiite imamite Muhammad b. Mas ‘Gd al-‘Ayyasi (m. ¢. 320/932) 4, et un Kitab al-du ‘a’ du
Kharijite Abi Bakr al-Barda ‘T (m. ap. 340/951-952) 3,

Plusieurs ouvrages dédiés aux invocations ont en revanche été retrouvés et édités. Le plus
ancien d’entre eux est attribué au Kifiote Muhammad b. Fudayl b. Gazwan al-Dabbi
(m. c. 195/810-811) *. Son Kitab al-du ‘a’, qui comprend 160 hadiths, nous est parvenu grace
a un manuscrit unique copi¢ de la main du grand savant damascéne Ibn ‘Asakir
(m.571/1176) %", Un court florilege de 39 hadiths relatifs aux invocations, issu de
I’enseignement dispensé par un certain Halid b. Yazid en 267/880-881, nous est également
parvenu sur papyrus ®. Al-Nasa'1 (m. 303/915) est par ailleurs 1’auteur d’un ouvrage intitulé
‘Amal al-yawm wa-I-layla, qui réunit 1141 traditions relatives aux invocations pieuses du
prophéte pouvant étre prononcées « de jour comme de nuit 3 ». Un autre recueil, remontant a

% Malik, Muwayta’ (riwdyat Yahya b. Yahyd al-Layti), 1, 291-300. Parmi les recueils classiques de la fin du 111¢/ix®
siécle, voir al-Buhari, Sakih, 1573-1598 (n° 6304-6411) ; Muslim b. al-Haggag, Sahih, 1V, 2061-2096 (n° 2675-
2735) ; Ibn Maga, al-Sunan, V, 5-54 (n° 3827-3892) ; al-Tirmidi, al-Gami  al-kabir, V, 385-561 (n° 3370-3604) ;
Abt Da’ud, Sunan, 11, 603-651 (n° 1479-1555).

% (C’est notamment le cas du Musnad d’ Ahmad b. Hanbal.

27 |bn al-Nadtm, Fihrist, 1, 316. Le transmetteur chiite kiifiote Mu‘awiya b. ‘Ammar al-Duhni (m. 175/791-792)
est également supposé avoir composé deux ouvrages sur le sujet. MODARRESSI 2003, |, 329-330.

28 AL-BU‘AYMI, introduction a Ibn Fudayl, Kitab al-du‘a’, 147.

2 1pn al-Nadim, Fihrist, I, 663.

80 AL-BUHAR], introduction & al-Tabarani, Kitab al-du‘a’, 55-56.

31 1pn al-Nadim, Fihrist, I, 427.

82 AL-BUHAR], introduction & al-Tabarani, Kitab al-du‘a’, 57.

33 1pn al-Nadim, Fihrist, I1, 75.

34 1bn al-Nadim, Fihrist, I, 685.

% Ibn al-Nadim, Fihrist, 11, 126.

36 Pour les ouvrages énumérés ci-dessous, nous renvoyons le lecteur a la bibliographie en fin d’article.

37 AL-BU‘AYML, introduction & Ibn Fudayl, Kitab al-du ‘a’, 132.

38 e manuscrit est conservé dans le fonds arabe de la collection Chester Beatty de Dublin (P. Dubl. Chest. Beatty
Inv. Isl. Pap. 4-6). L’auteur du présent article en prépare une édition en collaboration avec Naim Vanthieghem.

39 Sur al-Nasa’1 et son ceuvre, Voir MELCHERT 2014, 377-407.
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al-Husayn b. Isma‘1l al-Mahamili (m. 330/942) “°, contient 96 hadiths (prophétiques et non
prophétiques) dédiés plus spécifiquement aux invocations a prononcer au cours d’un voyage.
Mentionnons également un ‘Amal al-yawm wa-I-layla composé par Ibn al-Sunni (m. 364/975),
¢leve d’al-Nasa’1, qui contient 773 traditions. En taille, ces ouvrages sont sans comparaison
avec le Kitab al-du‘a’ d’al-Tabarani (m. 360/971), dans lequel I’auteur classe thématiquement
2251 traditions remontant au Prophéte, aux Compagnons et aux Successeurs, couvrant toutes
les circonstances personnelles et rituelles au cours desquelles un musulman peut prononcer une
invocation #1. Plus court — sans doute car il est plus concentré sur les traditions prophétiques —,
al-Da ‘awat al-kabir d’al-Bayhaqi (m. 458/1066) réunit 671 hadiths également classés
thématiquement selon le méme principe. Il convient encore de mentionner le Damascéne Taqi
al-Din ‘Abd al-Gani b. ‘Abd al-Wahid al-MagqdisT (m. 600/1203-1204), qui a laissé un al-Targib
fi I-du‘a’ wa-l-hatt ‘alay-hi comportant 136 hadiths également classés par circonstances de
’invocation. En revanche, le titre Sa’n al-du‘a’ de Hamd b. Muhammad al-Hattabi
(m. c. 388/998) est en partie trompeur. Il ne s’agit point en effet d’un recueil de traditions, mais
d’un commentaire principalement lexicographique sur un ouvrage disparu du traditionniste Ibn
Huzayma (m. 311/924) consacré au du ‘a’ *.

Le corpus de hadith auquel les inscriptions sont confrontées dans le cadre du présent article
se limite & 26 ouvrages. Nous avons tout d’abord pris en considération les collections générales
les plus anciennes : le Muwayta ™ de Malik dans ses recensions par Yahya b. Yahya al-Layti
(m. 234/848), la plus classique, et celle de Muhammad b. al-Hasan al-Saybani (m. c. 189/805),
a la fois la plus ancienne et la plus divergente des autres ** ; le Gami * de ‘Abd Allah b. Wahb
(m. 197/813), le Musnad d’al-Tayalis1 (m. 203-204/819-820), le Musannaf de ‘Abd al-Razzaq
al-San‘ani (m. 211/827) et celui d’Ibn Abi Sayba (m. 235/849), le Kitab al-sunan de Sa‘id
b. Mansir al-Hurasani (m. 227/841-842), le Musnad d’Ahmad b. Hanbal (m. 241/855). A ces
anciens recueils s’ajoutent les « six livres » de hadith canonique : les Sahik-s d’al-Bubari
(m. 256/870) et de Muslim (m. 261/875), ainsi que les Sunan d’Ibn Maga (m. 273/887), d’al-
Tirmidi (m. 279/892), d’al-Nasa’'1 (m. 303/915) et d’Aba Da’ad (m. 275/889). Nous prenons
également en compte les recueils d’Tbn Huzayma (m. 311/924) et d’Tbn Hibban (m. 354/965),
ainsi que quatre des plus anciens ouvrages de pi€té, tous intitulés Kitab al-zuhd : le recueil de
‘Abd Allah b. al-Mubarak (m. ¢. 181/797) **, celui de Waki‘ b. al-Garrah (m. c. 197/812), celui
d’Ahmad b. Hanbal et celui de Hannad b. al-SarT al-Kaff (m. 243/857-858) #°. Nous ajoutons
enfin a ce corpus une série de recueils spécialisés sur la thématique de I’invocation : les Kitab
al-du‘a’ d’lbn Fudayl (m.c.195/810-811), d’al-Mahamili (m. 330/942), d’al-Tabarani
(m. 360/971), le ‘Amal al-yawm wa-l-layla d’al-Nasa’i, le Kitab al-da ‘awat al-kabir d’al-
Bayhaqi (m. 458/1066), ainsi que le Tagrib fi I-du ‘a’ d’al-Maqdisi (m. 600/1203-1204).

40 Sur les différentes éditions de cette ceuvre, voir AL-BU‘AYMI, introduction a Ibn Fudayl, Kitab al-du ‘a’, 146.

4 Voir I’introduction de 1’éditeur dans al-Tabarani, Kitab al-du ‘a’, 1, 113-114.

42 \/oir AL-DAQQAQ, introduction & al-Hattabi, Sa 'n al-du ‘a’, 8-9.

#3 Sur cette recension, voir notamment GOLDZIHER 1967, 206-209.

4 1bn al-Mubarak, Kitab al-zuhd wa yali-hi Kitab al-raqa’iq. Cette édition s appuie principalement sur la recension
d’al-Marwazi, survivant dans une copie du VI/XII® siécle. L’éditeur compare toutefois en notes ce texte avec la
recension de Nu‘aym b. Hammad, dont la copie date du v&/Xi® siécle. Sur les manuscrits utilisés pour cette édition,
voir ibid., 13-14, 19-20, 26.

%511 convient de signaler qu’Asad b. Miisa (m. 212/827) est également I’auteur d’un Kitab al-zuhd, qui reléve plus
du genre eschatologique que de celui de la piété. Il ne comporte qu’une seule invocation introduite par alldhumma,
et celle-ci ne trouve aucun équivalent dans notre corpus épigraphique.
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Comme nous 1’avons noté plus haut, les invocations a Dieu prennent, traditionnellement,
deux formes que I’on distingue par leurs formules introductives. La premiére, A/lahumma (« O
Dieu ! »), introduit un discours directement adressé a Dieu, qui est interpellé a la deuxieme
personne du singulier. Cette formule est de loin la plus courante, non seulement dans les
épigraphes, mais également dans le hadith : sur I’ensemble des 26 ouvrages sélectionnés, nous
avons comptabilisé 4667 occurrences de Allahumma. La seconde formule, as alu Liah («je
demande a Dieu »), introduit une demande a Dieu formulée de maniére indirecte, dans laquelle
Dieu est évoqueé a la troisieme personne. Beaucoup moins courante, elle ne compte que 84
occurrences dans notre corpus de hadith #. Cette formule est également beaucoup plus rare
qu’Allahumma dans les inscriptions, et présente en outre 1’inconvénient de n’étre
qu’exceptionnellement accompagnée d’une date. L’expression as’alu Llah apparaissant
proportionnellement négligeable, nous considérons exclusivement les invocations commencant
par Allahumma dans ce qui suit.

1.3. Méthode

La méthode que nous proposons repose sur une analyse lexicale du contenu des traditions,
excluant dans un premier temps toute prise en compte des isnad-s, a I’exception de leur maillon
le plus ancien, c’est-a-dire la personne supposée avoir prononcé ou approuvé l’invocation
rapportée. Nous ne considérons pas non plus les paroles d’autorités dans leur ensemble, ni le
contexte de leur énonciation, pour nous concentrer exclusivement sur le vocabulaire employé.
Les recueils de hadith que nous avons sélectionnés étant tres vastes et mentionnant des
invocations dans différents chapitres, nous avons recouru a la base de données al-Maktaba al-
Samila *" afin d’y retrouver les traditions comportant des invocations introduites par A/lahumma
et employant les mémes termes et expressions que les invocations épigraphiques. Les résultats
de cette confrontation sont présentés dans le tableau de I’annexe 1. Les références au hadith n’y
sont pas exhaustives. Dans le cas ou le nombre d’occurrences est trop elevé pour étre
systématiquement relevé, nous avons procédé a une sélection représentative des hadiths, en
privilégiant les références aux premiers recueils aux dépends des plus tardifs, qui ne font
souvent que répéter les traditions dans la forme canonique qu’elles ont atteint dans les six livres.

Notre travail de comparaison se déroule en plusieurs étapes :

(1) La premiere consiste a reconstituer une chronologie de I’apparition des formules
invocatoires sur la roche aux trois premiers siécles de 1’islam.

(2) Dans un deuxiéme temps, nous examinerons les convergences lexicales entre les
formules épigraphiques et les formules invocatoires mentionnées dans le hadith, afin de
questionner le rapport entre invocations épigraphiques et hadiths invocatoires : les formules
épigraphiques s’inspirent-elles de paroles d’autorités ? Ou a I’inverse peut-on soupgonner
qu’elles apparurent en méme temps, voire avant que les paroles d’autorités contenant les mémes
formules ne se diffusent ?

(3) Nous examinerons dans un troisieme temps dans la bouche de quelles autorités
successives les formules invocatoires relevées sur la roche furent placées par les traditionnistes.

611 convient d’ajouter a ce chiffre une partie des 607 occurrences de la formule as alu-ka (« je te demande ») qui
apparaissent dans le méme corpus, mais souvent associés a allahumma. MEme en prenant cette expression en
compte, le recours au verbe sa ‘ala pour introduire une invocation reste trés minoritaire.

47 Al-Maktaba al-samila, version 3.48. En ligne : http://shamela.ws/
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L’objectif est de déterminer dans quelle mesure une attribution est historiquement
vraisemblable et, si elle ne I’est pas, de reconstituer le processus qui conduisit a cette attribution.

(4) Ce n’est qu’au terme de cette analyse que nous réintroduirons, dans le cadre d’études de
cas, I’analyse textuelle d’une tradition individuelle et d’un groupe de traditions en prétant
attention aux chaines de transmission (isnad-s). Cette méthode désormais classique permettra
d’évaluer par un autre biais la pertinence des résultats obtenus et d’affiner notre compréhension
de la mise en circulation de telles traditions.

Cette méthode d’analyse lexicale, qui n’a jamais été expérimentée jusqu’ici, pourrait
immeédiatement faire 1’objet d’une critique. Il est en effet bien connu que contrairement au
Coran, supposé avoir été transmis a la lettre (riwaya bi-l-lafz), les traditionnistes ne
prétendaient pas rapporter les paroles littérales des anciennes autorités et admettaient s’adonner
parfois a la paraphrase (riwaya bi-I-ma ‘na) *®. On pourrait donc objecter que ’apparition d’une
expression dans un hadith ne signifie pas que le locuteur est supposé avoir historiquement
employé cette expression exacte. Cette objection nous semble devoir étre écartée pour deux
raisons :

(1) La riwaya bi-l-ma ‘na affecte surtout des unités textuelles relativement longues, qui font
I’objet de remaniements sans que toutes les unités lexicales ne soient affectées. Or notre étude
repose sur des segments et des combinaisons lexicales bréves, de trois ou quatre mots au
maximum, en admettant la possibilité que ces mots soient séparés les uns des autres a différents
degrés, que les verbes puissent suivre une autre conjugaison et que les substantifs soient
pourvus d’affixes variés.

(2) En admettant les cas de paraphrase et la substitution d’un mot pour un autre, le plus
vraisemblable est que le synonyme employé par un traditionniste corresponde au terme
couramment employé a sa propre époque. En d’autres termes, de telles substitutions seraient en
elles-mémes révélatrices de 1’évolution des formules invocatoires.

2. L’®UF OU LA POULE ? CHRONOLOGIE RELATIVE DES INVOCATIONS EPIGRAPHIQUES ET
TRADITIONNELLES

2.1. Les inscriptions : multiplication et diversification des formules

Le nombre d’inscriptions publiées et figurant dans le Thesaurus d’épigraphie islamique,
comportant une invocation introduite par Allahumma, s’éléve a 1061 pour les trois premiers
siécles de 1’hégire *°. Sur ce nombre, 107 inscriptions sont estimées remonter au 1" siécle, 370
au 1° et 582 au 111° siécle, chiffres qui témoignent d’une forte augmentation au cours des trois
siécles étudiés, surtout au 11° siecle (graph. 1).

48 GOLDZIHER 1967, 187 ; JuYNBOLL 1983, 52 MELCHERT 2006, 29-30 ; BROWN 2009, 23.

4 Thesaurus d’épigraphie islamique, consulté le 1* juin 2020. Ce décompte inclut les inscriptions ne comportant
pas de date, et dont 1’époque de rédaction est estimée par d’autres moyens (paléographie, contexte, etc.). Les
inscriptions référencées comme datant de 1’an 100 sont comptabilisées dans le 1¥" siécle, celle de I'an 200 dans le
11¢ siécle, et celles de 1’an 300 dans le 1118 siécle.
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Les thématiques et les formules employées dans ces invocations évoluent avec le temps. Les
inscriptions du 1*" siecle peuvent étre regroupées en trois catégories assez homogenes. Les deux
premiéres sont, tout d’abord, la demande de pardon a Dieu (a visée eschatologique) et, par
ailleurs, la demande de bienfait (sur cette terre, bien que les formules puissent étre ambigués
sur ce point). La troisieme, principalement liée du déme du Rocher, est constituée d’invocations
demandant a Dieu de bénir, d’un c6té, Jésus fils de Marie, et de 1’autre de bénir Muhammad et
d’agréer son intercession *°. Ces invocations, souvent réduites a quelques mots, recourent a un
nombre réduit de formules (une vingtaine, voir graph. 2).

Les 1° et 111° siécles voient une diversification des thémes abordés dans les invocations. Les
deux catégories mentionnées pour le 1°" siécle sont toujours représentées tandis que de nouveaux
thémes apparaissent. A partir du 11° siécle, aux demandes de pardon s’ajoutent des requétes
explicites de salut éternel et d’admission au paradis. Dans ce bas-monde, d’aucuns réclament
de Dieu une direction spirituelle, voire, dans un certain contexte, la faveur de mourir en martyr
en pratiquant le djihad ®. Un kharijite demande méme, en 160/777, la destruction de ses
ennemis °2. Une main a tracé un 4//ahumma pour prendre Dieu & témoin de sa foi. Enfin, c’est
désormais Muhammad qui fait I’objet exclusif d’invocations, tandis que Jésus disparait *3. A la
fin du 11° siécle, un nombre exponentiel de steles funéraires inscrites explorent de nouvelles
thématiques. Nombre d’entre elles ne se contentent plus d’implorer le salut du défunt, mais
réclament aussi qu’il soit exempté des tourments de la tombe devant précéder le Jugement
dernier ®*. Un grand nombre de stéles commémorant des enfants défunts comportent des priéres
pour leurs parents, comme si leur mort prématurée pouvait aider leurs géniteurs a entrer au
paradis *°.

%0 Vaoir le tableau des invocations en annexe 1.

51 Sur de tels graffiti tracés dans un contexte de développement de I’idéologie du djihad, voir LINDSTEDT & paraitre.
52 AL-KILABI 1995, 180, n° 95. L’appartenance de I’auteur de ce graffito a la mouvance kharijite est explicitée par
la formule /@ hukma illa li-llah (« il n’est d’arbitrage que celui de Dieu »), typique de ce courant, en téte du graffito.
% D’autres inscriptions non datées avec précision emploient I’invocation allahumma salli & propos d’individus
communs. Voir NEVO/KOREN 2003, 390 (datation proposée : 73/112), 392, 398, 402, 404, 406 (les trois derniéres
sont datables des environs de 1’an 300). VVoir également ORY 1990, 35-36.

% Voir DIEM/SCHOLLER 2004, 117.

5 Voir DIEM/SCHOLLER 2004, 213 sq.
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Il convient de remarquer le caractére cumulatif des themes comme des formules. Les themes
les plus anciens subsistent aux siecles suivants et se voient complétés par de nouveaux. Les
formules, plus longues et complexes avec le temps, se diversifient : a 1’ancien vocabulaire
s’ajoutent de nouveaux termes et de nouvelles expressions, qui sont ensuite réutilisés dans
d’autres inscriptions (graph. 2).

Graph. 2. Nombre de formules par siecle
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Cette croissance continue du nombre d’expressions employées dans les invocations
épigraphiques témoigne d’une inventivité permanente, qui semble méme s’amplifier avec le
temps. Bien que ces innovations refletent certainement des phénomeénes de mode relevant
d’abord du champ de I’oralité, I’invocation s’impose aussi comme un « genre littéraire » en
pleine expansion tout au long de ces trois siécles.

Comme nous I’avons expliqué plus haut, la chronologie de I’apparition de chaque formule
proposée en annexe ne constitue qu’un terminus ante quem. Leur emploi oral doit étre présumé
antérieur a leur transcription sur la pierre. Par conséquent, une formule n’étant attestée sous
forme épigraphique qu’au 11° siécle pourrait tout a fait étre entrée dans les usages oraux dés le
I*" siecle. Par ailleurs, la longueur croissante des épigraphes pourrait suggérer que les plus
anciennes furent contraintes a la concision pour des raisons techniques ou financieres, et que
les formules les plus longue prononcées a I’oral furent délaissées dans un premier temps avant
que ces contraintes ne soient surmontées 6. On pourrait donc objecter que la chronologie
relevée n’est pas significative de I’inexistence des formules avant leur apparition sur la pierre.

Tout en ayant conscience des limites de nos conclusions, nous défendons I’hypothése que
cette chronologie reflete a quelques décennies prés D’apparition de nouvelles formules
invocatoires. L’objection technique doit en effet étre rejetée dans la mesure ou le tableau
chronologique que nous proposons repose sur un relevé d’unités sémantiques courtes ; aucun
obstacle technique n’empéche par conséquent les unités relevées dans les inscriptions les plus
longues du 11° siécle d’avoir été gravées auparavant. Leur absence a des époques antérieures
signifie donc qu’elles n’étaient pas ou peu utilisées a 1’oral aux siecles précédents. Sans

% Sur les conséquences des contraintes financieres sur la longueur des épitaphes, par exemple, voir
DIEM/SCHOLLER 2004, 178.
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qu’aucune datation précise ne soit possible, 1’accroissement progressif des thémes et de la
terminologie employée dans les invocations épigraphiques semble ainsi refléter une
augmentation paralléle (bien qu’un peu antérieure) dans les usages oraux.

2.2. Quelles interactions entre les inscriptions et le hadith ?

Le tableau proposé¢ en annexe permet de constater qu’une forte proportion de formules
invocatoires employeées en épigraphie (de 49 a 75 % selon les siécles) trouve un équivalent dans
les grands corpus de hadith (tab. 1). Ce constat permet de supposer une corrélation entre les
invocations gravées sur la pierre et celles que la tradition musulmane attribue a diverses
autorités des premiers temps de I’Islam, tout particulierement au Prophéte.

Tab. 1. Correspondance entre les formules épigraphiques et le hadith

Période Nombre de formules | Nombre de formules Pourcentage de formules
nouvelles apparaissant dans le hadith | apparaissant dans le hadith

I* siecle 20 15 75 %

118 siecle 35 26 74 %

I11¢ siécle 61 30 49 %

Un historien positiviste, qui tendrait & considérer que les grandes collections de hadith
enregistrent par écrit les dits des anciens préservés par la tradition orale, pourrait conclure de
cette corrélation que les paroles historiquement prononcées par les premiéres autorités de
I’Islam servirent de mod¢le aux musulmans, qui s’efforcérent des le début de recourir a 1’oral
comme par écrit aux invocations qu’on les avait entendues prononcer. Or, cette interprétation
positiviste pose immédiatement un probleme : si la centaine d’expressions relevées avait
historiquement été employée dans des invocations des le 1'/vii® siécle, comment expliquer
I’apparition progressive des thémes comme du lexique associés aux invocations ? Deux
hypothéses pourraient étre avancées :

(1) La rareté des épitaphes jusqu’a la fin du 11® siécle pourrait suggérer que les formules que
I’on y retrouve a partir de cette période étaient auparavant exclusivement employées par oral.
Cela est possible, mais en ce cas, il faudrait s’ attendre a voir surgir sur la pierre, en méme temps,
toutes les expressions employées a ’oral, dés la fin du 11° siécle. Or, méme au sein du seul
groupe des inscriptions funéraires, de nouvelles expressions apparaissent et se multiplient tout
au long du 11 siécle, ce qui suggére un phénoméne d’innovation continuelle en matiére
d’invocations.

(2) La distance géographique qui sépare les inscriptions des centres de développement du
hadith (notamment 1’Irak) pourrait aussi expliquer que certaines paroles du Prophéte ou de
Compagnons aient mis beaucoup de temps a atteindre les auteurs de nos inscriptions, en
particulier si, comme I’avance Gauthier Juynboll, les traditions se diffusérent peu d’un centre
régional a 1’autre pendant une grande partie des deux premiers siécles de 1’hégire °’. Cette
explication signifierait néanmoins que les nombreuses formules invocatoires attribuées par la
tradition au Prophete et a quelques Compagnons ne furent prononcées que par eux seuls, et que

57 JUYNBOLL 1983, 39, 64-65. Voir également GOLDZIHER 1967, 167-168.
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les autres musulmans de la premiére génération, ne les connaissant pas, ne purent les amener
dans les provinces conquises et encore moins les inscrire sur la pierre. Cette hypothese, qui
obligerait a postuler une rupture intellectuelle et linguistique profonde entre une élite
minuscule, réduite a quelques Compagnons, et le reste des musulmans, n’est pas tenable.

Si I’hypothése positiviste était justifiée, la plupart des quelque 116 formules relevées
devraient donc étre attestées des le 1*' siécle, ¢’est-a-dire dés 1’époque ou la tradition islamique
considére qu’elles furent prononcées par les premiers musulmans. Il est par conséquent
nécessaire d’opter pour un schéma interprétatif différent. L’absence d’une formule invocatoire
a une eépoque suppose que celle-ci n’était pas usitée, voire était inconnue. Le caractére inusité
ou inconnu d’une formule suggere a son tour 1’inexistence, a la méme époque, d’invocations
modeles correspondantes prononcées par des autorités de I’Islam. En d’autres termes, la
chronologie de I’apparition des formules épigraphiques a toutes les chances de refléter
I’apparition a peu prés concomitante des invocations modéles que 1’on trouve dans les
collections de hadith, sans que 1’on puisse exclure que 1’apparition de certains usages
formulaires (par oral et par écrit) précéde I’invention ou la diffusion de ces modeles.

La prise en considération de la proportion plus ou moins élevée de formules épigraphiques
que I’on ne retrouve pas dans le hadith (de 25 a 51 %, voir graph. 3, infra) selon les siecles
renforce cette conclusion. En effet, si les inscriptions se conformaient a un modéle en usage
aupres des plus anciennes autorités de I’Islam, il faudrait en déduire qu’une part importante de
nos invocations s’écarte de ce modele. L’histoire de la diffusion du hadith pourrait expliquer
cet écart : les auteurs de nombreuses inscriptions pourraient n’avoir pas eu connaissance de ces
paroles d’autorités. Dans ce scénario, le développement de la science du hadith, a partir du
début du 11° siécle, devrait avoir peu a peu familiarisé les musulmans avec les invocations
modeles, et I’on devrait rencontrer un nombre croissant d’inscriptions s’y conformant. Or, ¢’est
le phénomeéne inverse qui se produit : plus on avance dans le temps, moins la proportion de
formules épigraphiques trouvant un écho dans le hadith est élevée (tab.1). Il faut par
conséquent en déduire que I’hypothése selon laquelle les inscriptions invocatoires sont calquées
sur la tradition islamique est erronée. Nous devons au contraire privilégier I’hypothése inverse,
a savoir que les invocations épigraphiques se multipliérent au gré d’innovations orales et
littéraires précédant leur consécration sous forme de traditions servant de modeles.

La corrélation entre 1’apparition d’invocations épigraphiques et la diffusion d’une tradition
employant un vocabulaire comparable suit vraisemblablement une dynamique différente selon
les époques :

(1) Au 1* siécle de I’hégire, le hadith n’existait pas en tant que genre littéraire. Il ne fait
cependant aucun doute que les premiers musulmans s’adressaient a Dieu dans des invocations,
employant un vocabulaire et des expressions communs a leur époque. Sans doute les prieres
prononcées par certains personnages charismatiques exercérent-elles une influence sur leurs
choix thématiques et lexicaux, mais nul recueil de telles paroles modéles ne semble avoir été
alors couché par écrit, et en tout cas aucun ne nous est parvenu. Ce n’est qu’a partir du début
du n® siécle (au plus tot) que ces paroles furent collectées, reconstituées ou projetées sur des
autorités du passé, avant d’étre diffusées. C’est pourquoi il convient d’affirmer que les
inscriptions invocatoires du 1*" siecle précédent la mise en circulation de formules comparables
sous forme de traditions. La sunna telle qu’elle se développa a partir du 11° siécle ne peut avoir
eu d’influence sur les modes épigraphiques du 1*" siecle.
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Un grand nombre d’expressions attestées sur la roche dés le 1* siecle (la plus commune étant
Allahumma igfir) se retrouvent dans les collections de hadith plus tardives. Cette convergence
ne permet pas, néanmoins, de conclure a I’historicité de ces traditions, car les éléments lexicaux
recoupant les inscriptions du 1¥ siécle ne constituent qu’une petite partie du corps de ces
traditions. Il est seulement possible d’affirmer que ces termes sont ceux qui, historiquement,
furent vraisemblablement employés par les premiéres générations de musulmans dans leurs
invocations, y compris le prophete Muhammad. 1l est ainsi vraisemblable que ce dernier se soit
adressé a Dieu pour lui demander de « pardonner » en recourant a I’impératif igfir. Le
vocabulaire des plus anciennes invocations épigraphiques a donc toutes les chances de
constituer le « noyau » le plus ancien des traditions qui les emploient, ou du moins le coeur
réaliste ou historiqguement vraisemblable de ces traditions. Cette convergence lexicale ne
permet pas, en revanche de dater la mise en circulation de ces traditions. En effet, le caractére
cumulatif du formulaire invocatoire, noté plus haut, a pour conséquence que nombre des
expressions les plus anciennes sont aussi les plus pérennes. Une tradition pourrait par
conséquent employer I’impératif igfir non point en raison du souvenir de son emploi au I*f
si¢cle, mais tout simplement parce qu’il continuait d’étre employé aux 11° et 111° siecles.

(2) La dynamique d’interaction entre invocations épigraphiques et « traditionnelles »
pourrait avoir connu une inflexion au 11° siécle. Ce dernier correspond en effet a I’époque ou la
recherche de modéles et de normes islamiques conduisit a recenser les paroles d’autorités et a
les diffuser dans certains cercles de pieux musulmans — il s’agit de la premicre phase de
formation du hadith. Dés lors, on ne peut exclure que la diffusion de certaines paroles
d’autorités ait eu un impact sur le développement des invocations. Néanmoins, le lent
développement de la science du hadith, sa restriction a des cercles relativement étroits, la
marginalité de certaines provinces comme 1’Egypte dans son développement, et 1’absence de
livres permettant une large diffusion de ces paroles, suggerent que le genre invocatoire continua
de se développer de maniere fortement autonome par rapport au hadith, et que la tradition
continua de canoniser des formules invocatoires existantes en les projetant sur des autorités du
passé.

(3) Au ¢ siecle, I’essor du genre du hadith, la diffusion orale et écrite de grandes collections
et son poids croissant dans la pensée islamique complexifiérent la dynamique. 1l devient
désormais vraisemblable que la mise en circulation d’invocations attribuées a d’anciennes
autorités précede leur emploi commun a ’oral et, a fortiori, sur la pierre. Plusieurs lignes du
tableau présenté en annexe suggérent en effet que certaines formules furent diffusées sous
forme de tradition avant d’étre attestées dans la pierre, comme Allahumma ... ig ‘al ... faratan,
présent dans le recueil de ‘Abd al-Razzaq al-San‘ani (m. 211/827), mais attesté en épigraphie a
partir de 241/855-856, ou encore Allahumma da ‘awtu-ka fa-, que le méme auteur mentionne,
mais dont la premiere citation épigraphique date seulement de 265/878-879. Nous analyserons
plus loin en détail la formule Allahumma irfa“ daraga qui pointe dans la méme direction. Le
relevé sur la pierre d’'un nombre croissant d’expressions n’apparaissant pas dans le hadith
suggere néanmoins que cette nouvelle dynamique n’abolit pas la précédente, et qu’un certain
nombre de formules continuerent d’apparaitre sans étre suscitées par la diffusion d’un hadith.

3. DE L’ANONYMAT A LA SUNNA DU PROPHETE : ETUDE CHRONOLOGIQUE
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3.1. La strate primitive des invocations

Comme nous ’avons avancé plus haut, les invocations prononcées par les premieres
générations de musulmans semblent avoir laissé une trace lexicale dans le hadith, trace formant
le noyau historiquement vraisemblable d’un grand nombre de traditions. Le corpus de hadith
que nous avons sélectionné comporte ainsi plus de 700 occurrences de Allahumma ... igfir li-,
dont la présence sur la roche dés les années 30/650 permet de penser que de telles demandes de
pardon purent étre formulées par le Prophéte et ses Compagnons. Des invocations incluant les
impératifs zabbit, unsur ou barik, entrant dans les corpus de hadith a partir de ‘Abd al-Razzaq
al-San‘ani, sont également attestées dans des inscriptions officielles dés le régne de Mu ‘awiya
(r. 41-60/661-680).

De fait, il convient de noter que la plupart des formules employées dans les inscriptions
officielles du 1°" siécle trouvent un écho dans la littérature de hadith. Quelques exceptions
peuvent toutefois étre remarquées. La terminologie employée dans I’inscription commémorant
la construction d’un pont par le gouverneur d’Egypte, ‘Abd al-‘Aziz b. Marwan, sur le grand
canal de Fustat en 69/688-689, qui n’est en réalit¢ connue que par des citations littéraires
postérieures 8 n’apparait qu’en partie dans les invocations promulguées par la tradition
islamique. L’impératif barik la-hu, que 1’on retrouve aussi sur un barrage édifié sous
Muawiya *9, laisse penser que I’inscription du pont fut correctement déchiffrée et copiée par
les auteurs plus tardifs. La seconde partie de I’invocation, zabbit sultana-hu ‘ala ma tarda wa-
aqirr ‘ayna-hu fi nafsi-hi wa-hasmi-hi, ne trouve aucun parallele dans les grandes collections
de hadith, ce qui suggere que certaines invocations historiquement employées au 1° siecle
purent étre écartées par les courants majoritaires de traditionnistes, a moins qu’elles ne soient
tombées en désuétude avant de parvenir a leurs oreilles. Le facteur géographique pourrait avoir
contribu¢ a ce phénomene d’oubli, les formules anciennement en usage dans les régions
éloignées des centres ou le hadith se développa ayant pu ne jamais parvenir aux grands
traditionnistes. De méme, 1’invocation que 1’on trouve en faveur de Jésus dans le dome du
Rocher (72/691-692) ne trouve pas de parall¢le dans le hadith, pas plus que I’expression Aallil
... wizr qui figure dans un graffiti & proximité de Damat al-Gandal, dans le Gibal Hamamiyyat
(78/698). L’expression tagabbal ... higga/hugga, qui apparait en 91/710 avant de se répandre
dans les inscriptions funéraires, n’est pas non plus attestée dans le hadith invocatoire. Ces
quelques exemples montrent qu’en dépit de nombreux paralleles, une rupture lexicale se
produisit entre les plus anciennes invocations et les modeles proposés par le hadith, ce dernier
n’offrant qu’une Sélection d’expressions remontant historiquement au 1°" siecle. Certaines
formules, soit parce qu’on ne s’en souvenait plus au moment de la collecte du hadith, soit parce
qu’elles avaient été employées par des personnes jugées peu exemplaires, SOit encore parce
qu’elles ne correspondaient plus au dogme accepté (I’invocation sur Jésus, par exemple), furent
mises de cbté. Rien ne s’oppose pourtant a ce que d’aucunes aient pu étre prononcées par le
Prophéte °°.

58 WIET 1929-1930, 17, n° 548. L’inscription est citée par al-Maqrizi, al-Mawa ‘iz wa-I-i ‘tibar, |11, 485.

%9 AL-RASID 2000, 46.

80 Inversement, certaines invocations que I’on pourrait s’attendre & voir apparaitre trés tot, parce qu’elles emploient
un vocabulaire coranique de base, n’apparaissent pas au 1° siecle. Il faut ainsi attendre 119/737 pour que le
syntagme ihdi-... siratan mustagiman — une demande de guidance spirituelle qui fait écho a la Fatiha — fasse son
apparition sur la roche. A ma connaissance, aucun des plus anciens manuscrits coraniques en écriture zigazi ne
comporte la Fatiha (voir https://corpuscoranicum.de/, consulté le 5 juin 2020), ce qui, combiné au caractere tardif
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Jusqu’a présent, nous n’avons pas dissocié le hadith prophétique et non prophétique,
considérant plus largement le hadith comme des paroles d’autorités, quelles qu’elles soient. 11
convient maintenant de distinguer les individus auxquels des invocations sont attribuées par
cette littérature.

3.2. Premiere étape : ’attribution anonyme ou légendaire

Les traditions canonisant nos invocations épigraphiques ont pour caractéristique, par
définition, d’attribuer des paroles a des autorités. Une série de hadith se distingue néanmoins
soit par ’anonymat du locuteur, soit par 1’attribution de paroles a une autorité religieuse
Iégendaire ou une créature surnaturelle.

La premiére catégorie est celle des invocations anonymes, c’est-a-dire dont I’identité du
locuteur n’est pas précisée. Ces traditions rapportent des invocations que 1’« on » avait
I’habitude de dire par le passé dans certaines circonstances ®1, des paroles anonymes qui purent
servir d’exemple %, ou encore des paroles controversées, comme 1’invocation prononcée par
des bédouins qui aurait suscité la révélation d’un verset invitant les croyants a ne pas élever la
voix lorsqu’ils prient (Coran, 17 : 110) %3, Au regard des critéres développés par les juristes et
traditionnistes a partir de la fin du né/vin® siecle, une parole anonyme ou un usage consensuel
sont investis d’une autorit¢ moindre que I’exemple fourni par un personnage révéré des
premiers temps de [I’Islam. C’est pourquoi ces invocations anonymes constituent
vraisemblablement la premiére strate de nos hadiths, lorsque la quéte d’exemples amena les
musulmans du 11° siécle & se tourner vers le passé 5. Si I’on trouve encore quelques invocations
anonymes chez Ibn Hanbal — mais nous verrons plus bas comment celui-ci accroit leur autorité
—, les collections suivantes les abandonnent complétement.

La seconde catégorie, celle des figures mythiques, inclut plusieurs prophétes de 1’ Ancien et
du Nouveau Testament: Abraham, Moise, David et Jésus ®°. lls se voient attribuer des
invocations dont certains éléments lexicaux apparaissent sur la roche deés la fin du 1* ou le début
du n® siécle. Les traditions remontant a Abraham et a Moise appartiennent a des recensions
parmi les plus anciennes : celle d’Tbn Fudayl et de ‘Abd al-Razzaq . L’expression A/lahumma

. aslih (apparue sur la pierre en 109/727-728), d’abord attribuée a David, est mise dans la
bouche de Jésus dans le Zuhd d’Tbn Hanbal. Ces traditions tendent ensuite a disparaitre de notre
corpus. Tout se passe donc comme si certaines invocations anonymes, et par conséquent en

de I’apparition de ces termes sur la roche, permettrait de douter que cette pric¢re liminaire ait fait partie du Coran
au I¥" siecle. De fait, selon la tradition islamique, ’appartenance de la Fatiha au corpus coranique fit I’objet de
controverses, et le codex d’Ibn Mas‘iid ne I’incluait pas (voir JEFFERY 1937, 21). Plusieurs documents remontant
au début du né/viie siécle attestent néanmoins 1’existence de cette priére a cette époque : P.Mird 72, P.Bad. V 143,
ainsi que CIAP VI 72 (écriture sur marbre de Khirbat al-Mafgar, daté de 105-125/724-743).

61 “ Abd al-Razzaq, Musannaf, 11, 496 (n° 6458, 6460) ; Sa‘id b. Mansiir, Sunan, |1, 245 (n° 2526) ; Ibn Abi Sayba,
Musannaf, XV, 370 (n° 30404).

62 ‘Abd al-Razzaq, Musannaf, |11, 119 (n° 4989) ; Sa‘id b. Mansir, Sunan, 11, 365 (n° 2878) ; Ibn Abi Sayba,
Musannaf, XV, 373 (n° 30415) ; XVIII, 532 (n° 35349).

8 Jbn Abi Sayba, Musannaf, V, 348 (n° 8181).

84 Cf. JuynBOLL 1983, 5. On remarquera qu’un fragment d’instructions relatives a la priére canonique, conservé
sur un papyrus du 118/vine siécle (P.Malczyckilnstructions), s’abstient également de mentionner des autorités pour
la plupart de ses recommandations. Voir également MALCZzYCKI 2017.

8 Sur les références aux figures vétéro- et néotestamentaires dans la tradition islamique, voir Voir KHOURY 1977,
269-278 ; CooK 2006, 185-2234 ; MELCHERT 2013, 97-107.

8 Ibn Fudayl, Kitab al-du‘a’, 280 (n° 102) ; ‘Abd al-Razzaq, Musannaf, \V, 149 (n° 9218).
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déficit d’autorité, avaient été attribuées a ces personnages de la Bible repris par la tradition
coranique. Dans le courant de la premiére moitié du 11°1x°® siécle, néanmoins, ces anciens
prophetes ne constituaient plus une référence suffisamment satisfaisante aux yeux des
traditionnistes pour justifier la transmission de ces traditions dans les grands corpus qui
devinrent canoniques, d’autant que le méme vocabulaire apparaissait dans des paroles
désormais attribuées au propheéte de 1’islam.

Il en va de méme, a fortiori, lorsqu’une invocation était primitivement attribuée a des
créatures surnaturelles comme 1’ange Gabriel ¢ ou les houris (fir al- ‘ayn). Les invocations
Allahumma rabbit et, surtout, 4//ahumma unsur, apparaissent en effet dans une tradition dont
des versions différentes sont rapportées par Ibn al-Mubarak, ‘Abd al-Razzaq, Sa‘id b. Mansar
et Hannad b. al-Sari, et remontent au prédicateur (gdss, pl. qussas) Yazid b. Sagara al-Ruhawi
(m. 55 ou 58/674-678), qui fut aussi un commandant militaire au service de Mu 'awiya. Ces
expressions apparaissent sur un barrage édifié par ce méme calife, ce qui confirme qu’elles
étaient historiquement en usage a I’époque ot Yazid b. Sagara est supposé les avoir employées.
Ce personnage, disent ces traditions, haranguait ses troupes en leur racontant comment, lorsque
les armées se rencontrent et qu’un combattant sur le chemin de Dieu s’avance, les houris
invoquent Dieu en sa faveur ®. Dans la version rapportée par Ibn Abi Sayba, les houris
deviennent des anges (mala ika) ®°. La encore, cette tradition remontant & un gdass, un type de
prédicateur devenu suspect aux yeux des traditionnistes, cessa par la suite d’étre transmise,
tandis qu’apparaissaient d’autres traditions plus orthodoxes, remontant a des autorités mieux
établies (en particulier le Prophéte) et contenant les mémes formules.

Le rble des qussas du 1°'/v1i® siécle dans la diffusion de récits formant vraisemblablement la
couche la plus ancienne de ce qui devint plus tard le hadith, suggéré par Gauthier Juynboll 7,
semble ici trouver confirmation. Le dernier récit apparait tout a fait révélateur d’une voie de
transformation d’expressions usitées, ou promues par le pouvoir, en tradition. A ’époque ot
Mu‘awiya faisait inscrire des invocations en sa faveur sur les barrages qu’il édifiait, un de ses
qussas promut peut-étre les mémes expressions en les attribuant aux créatures surnaturelles que
le Coran promet aux élus (44 : 54), avant que la tradition trop douteuse ne se transforme, puis
ne soit abandonnée. Il apparait ainsi probable que I’intégration a la sunna d’un certain nombre
d’expressions anonymes a 1’origine soit passée par les qussas avant que les traditionnistes ne
les reprennent en les parant d’autorités plus acceptables.

3.3. Deuxiéme étape : I’attribution a des autorités non prophétiques

Le tableau des formules invocatoires proposé en annexe 1 fait immédiatement apparaitre un
phénomene général. Les plus anciens recueils de hadith placent tres souvent ces formules dans
la bouche d’autorités de la génération des Compagnons ou des Successeurs, voire de
personnages plus tardifs, ce que la terminologie traditionnelle qualifie de hadit mawgqif (voir le
tableau prosopographique de ces autorités en annexe 2). C’est tout particulierement le cas dans

57 Ibn Hanbal, Kitab al-zuhd, 101.

8 “Abd al-Razzaq, Musannaf, V, 256 (n° 9538) ; Sa‘id b. Mansir, Sunan, 11, 260 (n° 2567). Cette tradition est
traduite en anglais dans ARMSTRONG 2017, 61. Voir également ANTHONY 2020, 51.

% Ibn Abi Sayba, Musannaf, X, 261 (n° 19697).

70 JuYNBOLL 1983, 11-15, 74. Voir également GOLDZIHER 1967, 152-159.
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les Musannaf-s de ‘Abd al-Razzaq et d’Ibn Abi Sayba "*. Ce phénoméne laisse tout d’abord
penser que, comme le propose Joseph Schacht, les autorités de ces générations post-
prophétiques constituérent les plus anciens modeles des musulmans 2. Dans notre corpus, les
principaux sont ‘Umar (m. 23/644), Ibn Mas ‘@id (m. 32/653) 73, ‘Al1 (m. 40/661), Abii Hurayra
(m. c. 58/678) et Ibn ‘Abbas (m. 68/687-688) pour la génération des Compagnons, Mugahid
b. Gabr (m. 100-104/718-722) et al-Hasan al-BasrT (m. 110/728) pour celle des Successeurs.

On remarque par ailleurs une forte convergence, tout au long du 1*" siecle, entre les dates
d’apparition des formules et celles de la mort des personnages auxquels elles sont attribuees.
Cela signifie que ces autorités ont, historiqguement, pu employer ces expressions dans leurs
invocations : ces expressions pourraient ainsi constituer le coeur « réaliste » des invocations
souvent plus longues qui leur sont prétées. La convergence chronologique entre 1’apparition
d’invocations épigraphiques et leur attribution a des autorités contemporaines est
particulierement frappante pour la fin du 1*" siecle. Allahumma matti‘, qui apparait dans une
épigraphe de 58/677-678, est ainsi attribuée 8 Umm Habiba (m. 42-44/662-665), la femme du
Prophéte. L’expression Allahumma taqabbal safa ‘a, employée dans le ddme du Rocher pour
demander a Dieu d’agréer I’intercession du Prophete, est exclusivement mise dans la bouche
d’Ibn ‘Abbas, mort peu de temps avant la construction de I’édifice. La formule Allahumma ...
urzug, qui se manifeste sur la roche a partir de 78/698, est prétée au Successeur Abii Muslim
al-Hawlani (m. 62/682), a al-Hasan al-Basr1, a Tawas b. Kaysan (m. c. 106/724-725), & Makhiil
al-Sami (m. c. 113/731-732) et & ‘Ata’ b. Abi Rabah (m. c. 114/732). Allahumma irham, qui
apparait & partir de 92/710, est notamment attribuée a ‘Abd Allah b. Ga‘far b. Abi Talib
(m. c. 80/699-700), et Allahumma aslik, qui fait son apparition en 109/727-728, a ‘Umar Il
b. ‘Abd al-‘Aziz (m. 101/720). Enfin, Allahumma ... tagabbal ... salat ... sawm, apparue la
méme année, aurait été prononcée par Mutarrif b. ‘Abd Allah b. al-Sihhir (m. entre 86 et
95/705-714), dont la littérature plus tardive dit que ses invocations étaient exaucees (mugab al-
da ‘wa) ™. Cette convergence signifie que ces autorités de la génération des Compagnons et,
surtout, des Successeurs, pourraient avoir joué un réle historique dans la promotion de ces
formules, ou du moins que les traditions remontant a leurs personnes préservent un matériau
linguistique qui remonte & leur époque.

La formule Allahumma ... urzug permet enfin d’entrevoir un autre processus par lequel une
expression anonyme put acquérir de 1’autorité. Dans le recueil d’Ibn Fudayl, ’invocation est
prononcée par un anonyme mais entendue par le Compagnon Aba 1-Darda’ (m. 32/652), auquel
elle plait et qui décide de 1’enseigner "°. La canonisation d’une expression en usage put ainsi
passer non par son attribution rétroactive a une autorité de la génération des Compagnons, mais
par I’approbation qu’elle est supposée lui avoir accordée.

™ On remarquera aussi que dans le Gami‘ d’Tbn Wahb, qui recoupe beaucoup moins notre corpus épigraphique
que les Musannaf-s, seules deux invocations sur 19 commencant par allahumma sont attribuées au Prophéte.
Toutes les autres sont mises dans la bouche d’anonymes, de Compagnons ou de Successeurs. Voir Ibn Wahb, al-
Gami‘, 1,219, 333 ; 11, 470, 632, 674, 675, 678, 679, 745, 746, 785.

72 SCHACHT 1949, 146. Voir également GOLDZIHER 1967, 148 ; JUYNBOLL 1983, 16-17.

8 C’est également a Ibn Mas‘Gd qu’une instruction relative a la priére canonique est attribuée dans
P.Malczyckilnstructions. VVoir MALCzYCKI 2017, 102.

"4 Al-Dahabi, Ta rih al-islam, 11, 1174. Sur ce Successeur, voir également Ibn Sa‘d, Kitab al-tabagat al-kabir, IX,
142-146.

S Ibn Fudayl, Kitab al-du‘a’, 212 (n° 47).
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La convergence chronologique que 1’on constate au I*" siécle entre I’invention d’une formule

et des locuteurs présumés cesse au I11° siécle. Les nouvelles expressions invocatoires qui
surgissent sur la roche a partir de 118/736-737 et qui trouvent un écho dans le hadith sont
attribuées a des personnages plus anciens, souvent des Compagnons, ainsi que quelques
Successeurs. Comme nous 1’avons souligné plus haut, le 11° si¢cle correspond a 1’époque ou la
quéte de paroles d’autorités se développa. Tout se passe des lors comme si cette quéte s’était
accompagnée de la projection des nouvelles formules sur les autorités du passe les plus
éminentes et tout particulierement, en ce qui concerne les invocations, les califes Abtu Bakr,
‘Umar, ‘Ali, ainsi qu’Abii Hurayra.

3.4. La prophétisation des formules de du ‘a’

Nous venons de voir que les plus anciens recueils de hadith attribuent le plus souvent les
formules d’invocation a des Compagnons et des Successeurs. Certains recueils de traditions
supposés anciens font cependant exception. Le Musnad d’al-Tayalisi (m. 203-204/819-820)
met parfois dans la bouche du Prophéte des expressions que les Musannaf-s attribuent plut6t
aux générations postérieures. Al-Dahabi reléve néanmoins que ce Musnad n’est pas I’ceuvre
d’al-Tayalis1, mais une compilation de traditions rapportées d’apres lui par Yinus b. Habib
(m. 267/880-881) et mises en forme par Abii Mas ‘@id al-Razi (m. 258/872) 6. Gauthier Juynboll
en déduit que ce recueil correspond en réalité a une sélection de traditions rapportées par al-
Tayalisi, expurgée de la plus grande partie du matériel non prophétique ’’, et I’on doit peut-étre
soupconner un plus large remaniement de ce recueil. Le Musnad d’al-TayalisT doit donc étre
considéré comme une ceuvre de la seconde moitié du 11°1x® siécle, reflétant une étape plus
avancée dans la prophétisation des traditions relatives au du ‘a".

La recension par Yahya b. Yahya du Muwayta’ de Malik (m. 179/795) inclut également 6
traditions prophétiques sur un total de 8 traditions trouvant un paralléle épigraphique. Ces
traditions concernent exclusivement des formules invocatoires transcrites sur la pierre au 1°
siécle, jusqu’en 92/710. Les trois formules qui apparaissent plus tard et qu’il mentionne dans
son recueil n’y sont plus attribuées au Prophéte, mais a Abti Hurayra et a ‘Urwa b. al-Zubayr
(inscriptions de 180/796, de 188/804 et de 238/853 ’®). Il semble donc qu’a Médine, certaines
invocations parmi les plus anciennes aient déja éte attribuées au Prophéte dans la seconde moitié
du néwvine siecle. En revanche, celles dont les premiers témoignages épigraphiques datent de la
méme époque ou des décennies suivant la mort de Malik ne sont pas encore prophétiques dans
son recueil. Elles le devinrent plus tard, dans la premiére moitié du 111/1x° siécle.

On constate en effet un changement de paradigme a partir du Musnad d’Ibn Hanbal
(m. 241/855). Que celui-ci contienne, proportionnellement, un nombre beaucoup plus élevé de
hadiths prophétiques que les Musannaf-s de ‘Abd al-Razzaq et d’Ibn Abi Sayba est bien connu.
Aux yeux d’Ibn Hanbal — comme pour les traditionnistes suivants, notamment les auteurs des
« six livres » —, la sunna s’incarnait avant tout dans 1’exemple prophétique ’°. Le plus frappant

6 Al-Dahabi, Siyar a lam al-nubala’, IX, 382. Sur Yiinus b. Habib, voir id., XII, 596-597. Sur Ahmad b. al-Furat
Abii Mas‘ud al-Razi, voir id., XII, 480-488.

"7 JUYNBOLL, « al-Tayalisi », Encyclopédie de I’Islam, 2¢ édition, Brill Online.

8 On remarquera qu’aucune formule apparaissant sur la pierre aprés cette derniére date ne figure dans le Muwatta’,
ce qui suggere que les formules postérieures €taient inconnues de Malik, ou n’étaient pas encore attribuées a des
autorités.

" Voir MELCHERT 2006, 41.
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est que les expressions qu’Ibn Hanbal attribue au Prophete n’étaient, dans les Musannaf-s, pas
mises dans la bouche de Muhammad mais dans celle d’autres autorités &. En d’autres termes,
un grand nombre de formules invocatoires qui n’étaient pas prophétiques avant Ibn Hanbal le
deviennent avec lui. Nous proposons d’appeler ce phénomeéne « prophétisation » du hadith.
Cette prophétisation intervient longtemps apreés que les formules sont apparues sur la roche, et
aprés qu’a un stade intermédiaire elles ont été attribuées principalement a d’autres autorités .

Certaines traditions gardent trace de stratégies mises en ceuvre pour rattacher au Prophéte
une expression qu’il n’était pas auparavant supposé avoir prononcé. Dans le Musnad d’Ibn
Hanbal, I’invocation comportant la formule danis wahsat-... (apparaissant sur des steles
funéraires a partir de 192/808) est prononcée par un anonyme. Elle est néanmoins entendue par
le Compagnon Abu 1-Darda’, qui 1’approuve, ce qui correspond a la seconde étape décrite ci-
dessus, permettant de compenser 1’anonymat du locuteur par 1’approbation d’un Compagnon.
Dans le récit rapporté par Ibn Hanbal, cependant, 1’autorité prophétique vient se rajouter : Aba
I-Darda’ justifie en effet son approbation par une parole du Prophete, qui ne répete pas
’invocation mais en confirme la justesse théologique ®. L’invocation ne devient pas
prophétique, mais elle acquiert implicitement le blanc-seing du Prophete.

Une construction identique transparait a propos de I’invocation impliquant les termes
gammi‘ bayn ... al-ganna, qui apparait sur la pierre en 147/764-765. Chez Ibn Maga, Abu
Hurayra demande a Dieu — a travers expression as ‘alu Allah — de le réunir a quelqu’un dans le
«marché du paradis » ; son interlocuteur, le Médinois Sa‘id b. al-Musayyab (m. c. 94/712-
713) 8, s’étonne qu’il existe un marché au paradis, et Abii Hurayra de lui répondre en citant
des propos du Prophéte 8. La parole prophétique est ici aussi mobilisée en tant qu’exégése
d’une invocation attribuée a Abti Hurayra. Non seulement, comme dans I’exemple précédent,
cela pare implicitement I’invocation d’une légitimité prophétique, mais cela reporte 1’attention
du lecteur sur la seconde partie de la tradition. La longue explication attribuée au Prophete
intéressait vraisemblablement plus les hommes du 111°/1x® si¢cle que 1’invocation initiale, dont
la formule ne fut, de fait, jamais intégrée a un hadith prophétique. Ce phénomeéne explique que
certaines expressions invocatoires n’aient jamais été « prophétisées » (voir infra). Il suggere
aussi que le hadith prophétique se développa notamment a des fins exégétiques ou
argumentatives, afin de justifier des propos associés a des autorités postérieures.

8 Cela n’empéche pas ‘Abd al-Razzaq de rapporter des hadiths prophétiques a coté des traditions non-
prophétiques. Par exemple, la formule allGhumma ... ifsah ... gabr (apparue sur la pierre en 218/833) remonte
notamment au Prophéte dans son recueil (‘Abd al-Razzaq, Musannaf, 111, 393 [n° 6067]), mais concurremment a
d’autres autorités, notamment Mugahid. Cette tradition prophétique ne figure pas en revanche chez Ibn Abi Sayba,
et ne comporte pas la méme formule dans la version qu’en donne Ibn Hanbal en 1’assortissant d’un isnad plus
complet (Ibn Hanbal, Musnad, XLIV, 165 [n°® 26543]). L’on peut ainsi se demander si la formule ne fut pas insérée
dans ce hadith prophétique dans une copie plus tardive du Musannaf.

8L Voir par exemple la formule alldhumma matti‘, qui apparait sur la roche dés 58/677-678 et ne devient
prophétique qu’a partir d’Ibn Hanbal ; allahumma ... awrid- ... hawd, qui apparait en 208/823 et ne devient
prophétique que chez al-Tabarani ; allahumma ... ig ‘al ... dupran, apparue en 241/855, qui n’est pas prophétique
chez Ibn Abi Sayba mais le devient ensuite.

82 Ibn Hanbal, Musnad, XXXV1, 27 (n° 21697) ; XLV, 497 (n° 27505).

8 Sur ce savant, considéré comme un des « sept juristes de Médine », voir PELLAT, « Fukaha’ al-Madina al-sab‘a »,
Encyclopédie de [’Islam, 2° édition, Brill Online ; JuynBoLL 1983, 15-16.

8 Ibn Maga, al-Sunan, V, 384-386 (n° 4336).
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Dans certains cas, la prophétisation va clairement plus loin, en projetant sur Muhammad une
parole d’abord attribuée & d’autres autorités 8. L exemple le plus révélateur est sans doute celui
de I’expression /a tuharrim-na agr apparue sur la pierre en 238/853. A une exception prés (celle
d’al-Tayalisi, au sujet duquel nous avons formulé quelques doutes plus haut), cette expression
est toujours anonyme ou attribuée a divers Compagnons et Successeurs dans les plus anciens
recueils. Parmi ceux-ci, le plus récurrent est Abti Hurayra. Or Ibn Maga parvient a placer
’expression dans la bouche du Prophéte dans une tradition rapportée par... Abii Hurayra .
Certes, il ne s’agit pas de la méme tradition a laquelle un transmetteur aurait simplement ajouté
le nom du Prophete. Il n’en demeure pas moins qu’au terme de subtiles transformations dont le
détail nous échappe, une formule anonyme, puis attribuée a Abii Hurayra, finit par remonter au
Prophéte .

Il convient de remarquer que la prophétisation se produit parfois directement, sans attribution
intermédiaire a d’autres autorités. Allahumma ... hasib ... hisab, dont la premiére attestation
date de 225/840, devient sans transition prophétique chez Ibn Hanbal au méme moment.
Allahumma ... saffi‘, apparue sur la pierre en 268/881, devient directement un hadith
prophétique a peu pres a laméme époque chez al-Nasa’'1 (m. 303/915). La prophétisation directe
peut intervenir tardivement. L’expression Allahumma ... askin- (apparue en 221/836) ne
devient prophétique qu’au VI®/X11° siecle dans le recueil d’al-Maqdisi, la encore sans avoir
connu d’intermédiaire dans notre corpus.

La prophétisation des invocations dépasse, parfois, les limites du vraisemblable. Ainsi en
va-t-il de ’expression alkiq ... bi-nabr, attestée sur des steles a partir de la fin du né/vine siecle,
et par laquelle on demande a Dieu de joindre le défunt au Prophete au paradis. En toute logique,
les traditions les plus anciennes ne la font pas prononcer par Muhammad, mais par un anonyme,
un Compagnon ou un Successeur. Or, au IV¥/x® siecle, al-Tabarani place cette formule dans la
bouche du Prophéte lui-méme %, le faisant du méme coup anticiper sa propre place au paradis,
ce qui contredit certaines des inscriptions les plus anciennes demandant a Dieu de pardonner a
Muhammad 8. Le méme processus peut étre observé a propos de la formule r.fq. ... al-nabr,
apparue en 233/847-848. Elle devient prophétique a partir d’al-Tabarani grace a la substitution
de al-nabrt par al-anbiya’, ce qui permet a Muhammad de ne point prier pour que le défunt le
rejoigne au paradis, mais pour rejoindre lui-méme les prophétes .

3.5. Les limites de la prophétisation

8 Sur ce phénomene, voir JUYNBOLL 1983, 31, 51, 72 ; id., « Raf* », Encyclopédie de I’Islam, 2° édition, Brill
Online. Notons par exemple la formule allahumma uktub..., qu’Ibn Abi Sayba attribue a Mutarrif b. al-Sihhir
(m. entre 86 et 95/705-714) ; al-Tirmidi I’attribue ensuite a un anonyme, qui aurait vu en réve un arbre prononcer
cette expression, avant de la faire approuver par le Prophéte. Ibn Abi Sayba, Musannaf, X1X, 346 (n° 36269) ; al-
Tirmidi, al-Gami ‘ al-kabir, V, 425 (n° 3424).

% Ibn Maga, al-Sunan, I, 467 (n° 1498).

87 Un phénoméne similaire peut-étre noté a propose de la formule igfir li- (apparue sur la roche dés 31/651-652),
trés souvent associée a des Compagnons et des Successeurs dans les plus anciens ouvrages de hadith. Chez ‘Abd
al-Razzaq, 1’un des Successeurs qui prononce cette invocation est Aba Wa'il Saqiq b. Salama (m. c. 82/701-70).
Ibn Hanbal et Abti Da’ud transforment ce dernier en transmetteur d’une parole prophétique. Voir ‘Abd al-Razzaq,
Musannaf, 11, 158 (n° 2889) ; Ibn Hanbal, Musnad, VII, 256 (n° 4203) ; Abu Da’ad, Sunan, V, 33 (n° 3115).

8 Al-Tabarani, al-Du ‘a’, 1358-1359 (n° 1190).

8 C’est en particulier le cas dans I’inscription de la porte nord du déme du Rocher. Voir TILLIER 2018, 344, 351.
% Al-Tabarani, al-Du ‘a’, 1020 (n° 482) ; al-Bayhadqf, al-Da ‘awat al-kabir, 1, 132 (n° 69).
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Si le Musnad d’Tbn Hanbal est représentatif d’une rupture épistémologique dans la formation
d’une sunna recentrée sur 1’autorité prophétique, certaines invocations attribuées a d’autres
figures le demeurérent, mais principalement dans le cadre de recueils secondaires. Chez lbn
Hanbal, elles n’apparaissent pas dans son opus magnum, mais dans son Kitab al-zuhd, qui
rassemble des traditions pieuses relatives aux prophétes de I’ Ancien et du Nouveau Testament,
ainsi qu’aux Compagnons et pieux Successeurs des débuts de 1’Islam. II attribue ainsi des
formules que 1’on retrouve sur la pierre a diverses dates a 1’ange Gabriel, a Jésus, & ‘Umar, a
al-Aswad b. Kultim (m. av. 30/650-651), a Tawts, a Sa‘ld b. Abi I-Hasan (m. 110/728) et a
Ibn Sirin (M. 110/729) °*. De méme, les quatre formules que 1’on retrouve dans le Kitab al-zuhd
de son contemporain Hannad b. al-SarT remontent a des autorités anonymes et non
prophétiques *2.

Il convient par ailleurs de remarquer certaines limites au processus de prophétisation. La
formule invocatoire Allahumma ... $.h.d. /w.f.y. ... fi sabil, demandant de mourir en martyr sur
le chemin de Dieu, est ainsi placée dans la bouche d’Abt Bakr et de “Umar sans étre jamais
attribuée au Prophete par la suite. Il aurait en effet été curieux de faire demander au Prophete
le martyre alors que la tradition bien établie voulait qu’il soit mort dans son lit. D’autres
formules échappérent également a la prophétisation, comme taqabbal ... salat ... sawm
(apparue en 109/727-728), iftah abwab al-sama’ (apparue en 209/824), gaffi I-ard ‘an (apparue
en 230/844-845), et ig ‘al ... faratan (apparue en 241/855).

D’une maniére générale, le graphique 3 suggere que le processus de prophétisation des
formules invocatoires s’étala sur la longue durée : il fallait attendre qu’une formule soit
couramment acceptée pour qu’elle entre dans la sunna prophétique. Ainsi, au sein des 75 % de
formules du 1" siécle qui intégrérent des traditions, 86 % devinrent prophétiques a un stade ou
a un autre de notre corpus. Cette proportion descend aux alentours de 66 % pour les formules
apparues aux 11° siecle et de 73 % pour celles du 11° siecle. La prophétisation du nombre total
des formules invocatoires diminue plus fortement encore : seuls 36 % des invocations apparues
au 11° siecle intégrerent des hadiths prophétiques, contre 50 % au 1° siécle et 68 % au I
(graph. 3). Cette décrue va de pair avec la cléture progressive du corpus canonique de hadith.
Bien que certaines expressions ne deviennent prophétiques qu’apres le 111° siécle, dans des
recueils comme celui d’al-Tabarant ou d’al-Maqdisi, toutes les formules invocatoires dont la
multiplication accroissait sa cadence avec le temps ne pouvaient étre absorbées dans la sunna
prophétique. Peut-étre certaines formules tentérent-elles d’y frayer leur chemin, sans qu’elles
ne soient au bout du compte retenues par les traditionnistes les plus rigoureux dans leur
sélection.

% Ahmad b. Hanbal, Kitab al-zuhd, 28, 72, 101, 143, 144, 147, 256, 293, 300, 449, 469.
% Hannad b. al-Sari, Kitab al-zuhd, 1, 123, 124 (n° 161, 162) ; 11, 380 (n° 739), 468 (n° 941, 942).
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Graph. 3. Transformation des invocations en traditions
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4. ETUDES DE CAS

4.1. Allahumma ... igfir li- ... wa-irda ‘an

La formule Allahumma ... igfir li- ... wa-irda ‘an, qui apparait sur la pierre en 121/738-739,
peut étre prise comme exemple du processus de prophétisation. Ces termes apparaissent
combinés pour la premiere fois dans une tradition invocatoire dans le Musannaf de ‘Abd al-
Razzaq. Ce dernier tient de son maitre mecquois Ibn Gurayg (m. 150/767) une longue
invocation anonyme, dans laquelle ces expressions sont mentionnées %, Elles apparaissent
ensuite dans une invocation attribuée au Prophéte, a I’intérieur d’un hadith peu répandu mais
que I’on retrouve successivement chez Ibn Abi Sayba, Ibn Hanbal, Ibn Maga, al-Tabarani et al-
MagqdisT %. C’est sur ce hadith que portent les développements qui suivent.

La partie la plus ancienne de 1’isnad, jusqu’a Mis ar, est toujours la méme mais avec des
imprécisions et des contradictions, certains rapporteurs apparaissant dans des ordres différents
(fig. 1) %. En voici la liste (du présumé le plus récent au plus ancien) :

* Abii I-‘Anbas al-Harit b. ‘Ubayd b. Ka‘b al-‘ Adawi al-Kiifi (date de mort inconnue) %,

9 ‘Abd al-Razzaq, Musannaf; 111, 119-120 (n° 4989).

% Ibn Abi Sayba, Musannaf, XV, 17779-180 (n° 29963) ; lbn Hanbal, Musnad, XXXVI, 515 (n° 22181), 538
(n°® 22201) ; Ibn Maga, al-Sunan, V, 10 (n° 3836) ; al-Tabarani, al-Du ‘a ", 1473 (n° 1442) ; al-Maqdisi, al-Targib
fil-dua’, 76 (n° 77).

% Les couleurs des fleéches distinguent les voies de transmission en fonction des rapporteurs finaux, comme dans

le tableau 2.
% Voir al-Mizzi, Tahdib al-Kamal, XXXV, 145-146.
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» Tubay b. Sulayman Abu 1-*Adabbas al-Asgar (date de mort inconnue), principalement
connu pour avoir transmis le présent hadith %

« Abii Marziiq, un total inconnu, qui ne fait qu’apparaitre dans des chaines de transmission %,

« Abii Galib al-BasrT ou al-Isbahani al-Basri (date de mort inconnue), dont le nom est soit
Hazawwar, soit Sa‘id b. al-Hazawwar, soit Nafi‘ .

« Abti Umama Suday b. ‘Aglan b. Wahb al-Bahili (m. 81/700-701 ou 86/705), un
Compagnon du Prophéte qui s’installa en Syrie dans un village proche de Hims. Il est considére
comme le dernier Compagnon ayant survécu en Syrie 1%,

Non seulement ’ordre de ces rapporteurs est incertain, mais la plupart sont d’obscurs
personnages que 1’on ne connait pratiquement que par leurs noms, et dont les experts en hadith
plus tardifs étaient bien incapables de dater la mort.

Le lien commun (common link) de la transmission est le Kiifiote Mis ‘ar b. Kidam b. Zuhayr
b. ‘Ubayda b. al-Harit b. Hilal b. ‘Amir b. Sa‘sa‘a al-Hilali al-‘AmirT al-Kafi al-Ahwal
(m. 153/770 ou 155/771-772). Ce personnage, rapporteur d’un millier de hadiths, avait la
réputation d’un homme pieux, qui ne s’endormait pas sans avoir récité la moiti¢ du Coran et
critiquait les traditionnistes qui s’habillaient de maniére trop luxueuse %%, Selon la théorie du
lien commun développée par Joseph Schacht, ce personnage doit étre considéré comme
responsable de la mise en circulation de cette tradition. On remarquera qu’il fut actif au milieu
du n®/ seconde moitié du viii® siécle, c’est-a-dire au moment de 1’apparition de notre formule
invocatoire sur la pierre.

9 Voir al-Mizzi, Tahdib al-Kamal, 1V, 309-312.

%8 Voir al-Mizzi, Tahdib al-Kamal, XXXIV, 276.

9 Voir al-Mizzi, Tahdib al-Kamal, XXXIV, 170.

100 \oir al-Mizzi, Tahdib al-Kamal, X111, 158-164.

01 Voir al-Mizzi, Tahdib al-Kamal, XXVII, 461-469 ; al-Dahabi, Ta rih al-islam, 1V, 212-216.
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Fig. 1. Transmission du hadith igfir la-na wa-irham-na

‘Abd al-Razzaq
al-San‘ani
211/827

A

Ibn Gurayg
150/767

Anonymes

Cette datation est néanmoins peut-étre trop haute. En effet, si cette tradition prophétique
commenca a circuler dans la seconde moitié du 11°/vin® siécle, pourquoi ‘Abd al-Razzaq ne la
rapporte-t-il pas dans son Musannaf ? Une premiere hypotheése, consistant a supposer que cet
auteur ne regut aucune tradition qui soit passée par I’intermédiaire de Mis‘ar b. Kidam, doit
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immediatement étre rejetée. Son Musannaf contient en effet 40 traditions mentionnant ce
transmetteur, presque toutes rapportées a ‘Abd al-Razzaq par Sufyan b. Uyayna
(m. c. 198/814) 12, Or, si I’on en croit I’isnad propose par al-Maqdisi, Ibn ‘Uyayna est supposé
avoir transmis notre tradition d’aprés Mis ‘ar ; al-Mizz1 compte par ailleurs ce dernier parmi les
maitres d’Ibn ‘Uyayna 1%, De I3, cing hypothéses peuvent étre avancées : (1) Le Musannaf ne
nous est pas parvenu dans une version compléte et, bien que ‘Abd al-Razzaq ait entendu cette
tradition d’Ibn ‘Uyayna, elle a disparu de I’ouvrage édité 1%, (2) Ibn ‘Uyayna a bien transmis
cette tradition mais ‘Abd al-Razzaq ne 1’a pas étudiée aupres de lui, pour une raison inconnue.
(3) Il I’a étudiée aupres de lui, mais ne 1’a pas jugée fiable et s’est abstenu de la rapporter. (4)
Ibn ‘Uyayna n’a pas transmis ce hadith et son nom a été intégré tardivement a des isnad-s. (5)
La tradition fut attribuée a Mis ‘ar par des rapporteurs plus tardifs, et Mis ar est un lien commun
fictif.

Bien qu’aucun élément ne permette de trancher avec certitude, les hypotheses 2 et 3 semblent
peu probables. Le Musannaf contient en effet plus de 1000 traditions rapportées d’aprés Ibn
‘Uyayna et ’on ne voit pas pourquoi ‘Abd al-Razzaq aurait omis ou écarté celle-1a 1%, Il reste
donc soit I’hypothése d’un Musannaf incomplet, soit celle d’un isnad forgé plus tardivement.

Quoi qu’il en soit, les premiéres traces écrites de notre tradition apparaissent chez Ibn Abi
Sayba. Le tableau ci-dessous reprend tous les matn-s qui nous sont parvenus en mettant en
évidence les changements apportés par chaque recension successive (tab. 2) 1%, La rareté du
hadith ne permet pas une analyse isnad cum matn en bonne et due forme, car nous ne disposons
pas d’un nombre de versions suffisant pour identifier des familles de narrations remontant a des
liens communs partiels (partial common link) 7. On constate en revanche que la version la
plus courte est proposée par Ibn Abi Sayba d’aprés ‘Abd Allah b. Numayr (m. 199/814). Toutes
les versions ultérieures offrent des textes plus longs, dans lesquels les variantes se recombinent
peu a peu les unes avec les autres — a 1’exception du texte qu’al-Tabarani transmet d’apres 1bn
AbT Sayba, qui reste trés proche de 1’original. Ces variantes affectent avant tout le contexte
d’énonciation, I’invocation du Prophéte restant la plupart du temps inchangée. On constate
néanmoins que dans la version la plus tardive, al-Maqdist retouche méme I’invocation en y
ajoutant la formule wa-tagawaz ‘anna, apparue plus tardivement sur la pierre (a partir de
188/804) que igfir li- ... wa-irda ‘an-.

Tab. 2. Texte du hadith igfir la-na wa-irham-na

102 Syr ce transmetteur kiifiote, voir al-Dahabi, Siyar a‘lam al-nubala’, VI, 454-475 ; SPECTORSKY, « Sufyan
b. ‘Uyayna », Encyclopédie de [’Islam, 2¢ édition, Brill Online.

103 Al-Mizzi, Tahdib al-Kamal, XXVII, 464.

104 L °¢dition du Musannaf de ‘Abd al-Razzaq par Habib al-Rahman al-A‘zami repose sur plusieurs manuscrits,
issus chacun de plusieurs riwaya-s différentes. L ouvrage était a 1’évidence trop volumineux pour faire 1’objet
d’une transmission unique. Harald Motzki conclut par conséquent qu’il est impossible d’étre stir que 1’ouvrage tel
qu’il nous est parvenus est complet. MOTzKI 2002, 57.

105 Comptage effectué a partir d’al-Maktaba al-samila. H. Motzki estime pour sa part que 4 % des traditions du
Musannaf sont rapportées par Ibn ‘Uyayna. MOTzKI 2002, 58. ‘Abd al-Razzaq ne rapporte par ailleurs que 8
traditions d’aprés Waki', 3 traditions d’aprés Yahya b. Sa‘1d et aucune d’apres ‘Abd Allah b. Numayr.

106 La couleur du texte correspond a celle de ’auteur chez lequel la variante apparait pour la premiére fois.

107 Sur la technique d’analyse isnad cum matn, voir PAVLOVITCH 2020, 120-124. Les liens communs partiels, mis
en évidence par Juynboll, sont les transmetteurs postérieurs au lien commun, a partir desquels la diffusion d’une
tradition s’est accélérée. Voir PAVLOVITCH 2020, 116.
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Auteur Nombre

Texte du matn
«— rapporteur ~ de mots
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Cet exemple apparait révélateur du processus historique de projection sur le Prophete de
paroles qu’il n’a vraisemblablement jamais prononcées. Une formule de du ‘a’ apparut et se
répandit dans la premiere moitié du 1®/vii® siécle, notamment par écrit sur la pierre.
L’expression fut reprise dans un premier temps dans un exemple anonyme d’invocation,
recueilli par ‘Abd al-Razzaq al-San‘ani au début du 11°/1x® siécle. La quéte d’autorité
prophétique conduisit, au plus tot dans la seconde moitié du 11°/vin® siécle, a I’invention d’une
invocation prophétique incluant les termes correspondants. Le hadith se diffusa & partir de la
premiere moitié du 11%1x® siécle, s’enrichissant peu a peu de détails et incluant au final, a la fin
du vi¥/x1n€ siecle, une autre formule invocatoire apparue plus tardivement encore. C’est a travers
ce processus qu’un type d’invocation prononcée par de pieux musulmans bien postérieurs au
Prophéte entra dans le canon de I’islam.

4.2. Allahumma irfa‘ daraga

Le second cas que nous proposons d’étudier ne se focalise pas sur un hadith spécifique, mais
sur une formule invocatoire attribuée a diverses autorités selon différentes traditions. La
figure 2 ne retrace donc pas les isnad-s d’un seul hadith, comme il est d’usage, mais fusionne
ceux de huit traditions ayant pour caractéristique de véhiculer une méme expression. Celle-ci,
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Allahumma irfa‘ daraga, apparait en Egypte sur la pierre tardivement, en 228/842-843, et se vit
placée dans la bouche de plusieurs personnages successifs.

‘Abd al-Razzaq al-San‘ani, le plus ancien traditionniste a mentionner cette formule,
I’attribue a deux successeurs des Successeurs (Aba Gabir al-Gu fi 1% et Ayyiib al-Sahtiyani *°)
qu’il n’a vraisemblablement pas pu entendre lui-méme. L’isnad est par conséquent imparfait,
‘Abd al-Razzaq se contentant de relater un oui-dire. Cette attribution a des personnages de
troisieme rang, assez tardifs, correspond selon toute probabilité a la premiére étape dans la quéte
d’autorités. Dans un autre volume de son Musannaf, ‘Abd al-Razzaq transmet néanmoins
également la formule d’apreés le Successeur Ibn Sirin (m. 110/729) *° en passant par le méme
Ayyub al-Sahtiyani auquel il I’avait attribuée. Cette élévation sur 1’échelle des autorités, ou
projection en arriére d’une génération, correspond vraisemblablement a une deuxiéme phase
d’attribution. Dans un troisiéme et quatriéme hadith, ‘Abd al-Razzaq remonte plus haut encore,
en faisant prononcer la formule invocatoire par deux Compagnons, Ibn ‘Abbas et ‘Ali. L’isnad
qui remonte a Ibn ‘Abbas passe par son maitre Ma ‘mar b. Ragid (m. 153/770) 1. Or c’est aussi
par I’intermédiaire de ce maitre et, en amont, par le truchement d’ Ayyiib al-Sahtiyani, que ‘Abd
al-Razzaq rapporte une cinquiéme tradition dans laquelle la formule devient prophétique.
Ayyub al-Sahtiyani occupe ainsi une position que nous proposons de qualifier d’« échangeur »,
c’est-a-dire celle de carrefour dans I’attribution d’une expression a deux autorités concurrentes.
D’abord locuteur, Ayytub devient rapporteur d’une parole de Successeur avant de se muer en
transmetteur d’une formule prophétique. En revanche, I’autre locuteur initial, Gabir al-Gu'fi,
ne se transforma pas en transmetteur d’une parole de Compagnon ou du Prophéte. La raison en
est simple : Gabir était connu pour son adhésion a un chiisme extréme et la crédibilité du hadith
e(t été atteinte. Il est peu probable qu’Ayyub soit lui-méme responsable de ces attributions
divergentes. Il est possible que Ma‘mar b. Rasid ait joué le role principal dans la projection de
la formule sur le Prophéte, mais dans la mesure ou ce transmetteur la rapporte aussi d’aprés Ibn
‘Abbas, il se pourrait bien que ‘Abd al-Razzaq lui-méme soit le vecteur de sa prophétisation.
Nous proposons de considérer 1'un ou l’autre comme le «nceud » du processus de
prophétisation.

Le Musannaf d’Ibn Abi Sayba a pour particularité de n’attribuer la formule qu’a deux
Compagnons, ‘Ali et Abu I-Darda’. Son recueil reflete donc un processus avancé de projection
sur des autorités des débuts de 1’Islam, mais s’arréte avant la prophétisation. En revanche, le
Musnad d’Tbn Hanbal et le Sakii de Muslim releguent aux oubliettes les premiéres étapes pour
afficher une prophétisation définitive de 1’expression. Les isndd-s qu’ils mentionnent utilisent
Halid al-Hadda’ '*2 comme « échangeur » : alors que, chez Ibn Abi Sayba, ce personnage
transmet une invocation attribuée a Abt 1-Darda’, Ibn Hanbal et Muslim considerent qu’il
transmit une invocation du Prophéte. Le « nceud » de la prophétisation semble étre al-Fazari

108 Gabir b. Yazid al-Gu'fi (m. 128/745-746), actif a Kafa, était un savant chiite extrémiste. Voir MADELUNG,
« Djabir al-Dju'fi », Encyclopédie de I’Islam, 2¢ édition, Brill Online ; GOLDZIHER 1967, 110 ; al-Mizzi, Tahdib
al-Kamal, |V, 465-472.

199 Sur le Basrien Ayyib al-Sahtiyani (m. 131/748-749), voir al-Mizzi, Tahdib al-Kamal, 111, 457-464.

110 Sur le savant basrien Muhammad b. Sirin, voir FAHD, « Ibn Sirin », 2¢ édition, Brill Online.

11 Syr Ma‘mar b. Rasid, actif a Basra et au Yémen, voir al-Mizz1, Tahdib al-Kamal, XXVI111, 303-312.

112 1] s’agit du savant basrien Halid b. Mihran al-Hadda’ (m. 141-142/758-760). Voir al-Mizzi, Tahdib al-Kamal,
VI, 177.
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(m. 185-188/801-804) 13, a moins qu’il ne s’agisse du transmetteur suivant, Mu ‘awiya b. ‘Amr
(m. 214-215/829-831) 1%, Le nom d’Abu Qilaba *° permet de raccrocher cette transmission
prophétique a celle qui aboutit a “‘Abd al-Razzagq.

Il semble donc que I’invocation Allahumma irfa“ daraga ait été connue dans la seconde
moitié du n®vni® siécle, époque a laquelle elle est attribuée a des autorités de la troisiéme
géneration de musulmans. Tres rapidement, la formule fut aussi prétée rétroactivement a des
Successeurs puis a des Compagnons, avant que la projection en arriére n’atteigne la phase
ultime de la prophétisation, en profitant de deux « échangeurs ». Les dates de mort des
«neceuds » de la prophétisation, ainsi que les villes dans lesquelles les transmetteurs furent
actifs, suggerent plusieurs remarques :

(1) La phase ultime de la prophétisation put se produire selon une chronologie différente
d’une ville a ’autre. A Basra, une tradition prophétique comportant notre formule circula peut-
étre dés le milieu du n® / seconde moitié du vin® siecle, tandis qu’a Kufa il fallut
vraisemblablement attendre une trentaine d’années de plus.

(2) La version prophétique de la formule apparut vraisemblablement a Basra avant de se
répandre a Kiifa, puis a Bagdad °.

(3) L’ensemble du processus de transformation se produisit sur une courte durée, d’environ
un demi-siécle. Cela implique que des attributions concurrentes coexistérent pendant plusieurs
décennies sans qu’une attribution n’en chasse une autre.

(4) En revanche, comme nous 1’avons vu plus haut, une prophétisation définitive de la
formule intervient a partir d’Ibn Hanbal. Cela se traduit par I’exclusion des versions non
prophétiques de la sunna.

C’est donc, en fin de compte, au moment méme ou la prophétisation s’acheéve que 1’on garde
la premiere trace épigraphique datée de cette formule invocatoire. 1l est probable, comme nous
I’avons vu plus haut, que I’expression ait commencé a étre employée par oral plusieurs
décennies plus tot, ¢’est-a-dire a 1’époque ou elle commengait a étre attribuée a des autorités
post-prophétiques. Son intégration dans des traditions prophétiques joua sans doute un réle
essentiel dans sa canonisation et sa diffusion au sein de I’empire islamique, jusqu’a ce qu’elle
intégre le vocabulaire des stéles funéraires égyptiennes.

113 Sur le Kiifiote Abii Ishaq al-Fazari, voir al-Mizzi, Tahdib al-Kamal, |1, 167-170.

114 Sur Mu‘awiya b. “‘Amr al-Azdi, qui fut actif & Kiifa puis a Bagdad, voir al-Mizzi, Tahdib al-Kamal, XXVIII,
207.

15 Sur Abi Qilaba ‘Abd Allah b. Zayd al-Garmi (m. 104-107/722-726), actif 4 Basra et en Syrie, voir al-Mizzi,
Tahdib al-Kamal, X1V, 542.

116 | ahcen Daaif remarque que la ville de Basra fut un centre important de forgeries de hadiths au 1#/vIIe siécle.
DAAIF 2010, 247.
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Fig. 2. Transmission de la formule Allahumma irfa* daraga
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CONCLUSION

La datation des traditions islamiques est toujours restée tributaire d’analyses internes au
corpus de ces traditions. En dépit de techniques de plus en plus sophistiquées, 1’absence de
croisement avec des sources extérieures datables a jusqu’ici limit¢ la portée des
démonstrations : les tenants de chaque approche historiographique ne sont convaincus que par
les arguments de leur propre camp et restent insensibles a ceux des autres. Nous espérons avoir
réussi a montrer qu’un croisement entre corpus de hadith et sources documentaires était non
seulement possible, mais souhaitable. Les inscriptions épigraphiques, partiellement datées avec
une grande précision, constituent un témoin exceptionnel non seulement de certaines évolutions
dogmatiques et sociales des premiers si¢cles de I'Islam, mais également des formules et
expressions employées par les musulmans dans des circonstances spécifiques. Les invocations
gravées sur la roche et sur des stéles s’averent particuliérement propices a une comparaison
avec celles qui sont prétées aux plus anciennes autorités de 1I’Islam dans la sunna. La méthode
gue nous avons proposee, reposant avant tout sur une analyse des convergences lexicales entre
les inscriptions et le hadith, permet d’approcher 1’époque vraisemblable de mise en circulation
des traditions et d’étudier, a partir de 1a, le processus d’incorporation des formules invocatoires
a la sunna et leur attribution a diverses autorités.

Cette méthode nous a permis, tout d’abord, d’identifier le « noyau » historique que les
historiens critiques et ultra-critiques désesperent de jamais trouver dans le hadith. Nous
proposons que ce « noyau », que nous préférons qualifier de « réaliste » ou d’« historiquement
vraisemblable », est de nature lexicale : il s’agit des termes et des expressions employés dans
le hadith qui sont attestés sur des documents (épigraphiques dans notre étude, mais d’autres
catégories de sources documentaires pourraient étre prises en considération) des le 1*/vi® siecle
dans un contexte énonciatif comparable. Dans un certain nombre de cas, la date d’apparition
d’une formule sur la roche correspond d’assez prés a la période a laquelle vécut I’autorité a
laquelle elle est attribuée, tout particulicrement lorsqu’il s’agit d’un Successeur, voire d’un
Compagnon. Le noyau lexical de cette attribution donc est historiquement vraisemblable. Il est
en revanche impossible de déterminer si ces autorités post-prophétiques ont véritablement
prononceé tout ou partie des invocations qui leur sont attribuées, tout ce qui entoure le noyau
pouvant correspondre a des expansions plus tardives.

Ces formules du 1¥ siecle pourraient également avoir été prononcées par le Prophete, mais,
méme lorsque I’attribution au Prophéte par les traditionnistes est majoritaire, il demeure
impossible de déterminer si le souvenir en a été préservé et transmis de génération en
génération, comme la tradition islamique le suppose. Le plus probable est qu’il s’agisse d’une
préservation apparente, due a la pérennité desdites formules invocatoires. En effet, I’analyse de
’attribution successive de ces formules invocatoires a diverses autorités confirme le
phénomene déja mis en lumiere par Joseph Schacht et Gauthier Juynboll : dans la plupart des
cas au moins, ’attribution au Prophéte correspond au stade ultime d’un long processus de
projection sur des autorités du passe.

La strate la plus ancienne d’intégration de ces formules a la sunna est formée des paroles
anonymes ou attribuées a des figures mythiques qui émaillent les plus anciennes collections de
hadith, notamment les Musannaf-s de ‘Abd al-Razzaq et d’Ibn Abi Sayba. Ces dits constituent
le vestige d’une premiere phase de formation des traditions, a travers la recherche des bons
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usages de la communauté dans les pratiques des temps anciens ou, comme le dirait Schacht,
dans la « tradition vivante » : ce que I’« on » disait ou faisait dans telle circonstance, sans qu’il
soit nécessaire de mettre un nom sur ce « on ». Ce stade est visible pour des expressions qui
apparaissent sur la roche a partir de la fin du 1* siécle, et aux 11° et 11° siécles de I’hégire. La
persistance de traditions anonymes incorporant des expressions qui surgissent tardivement sur
la pierre suggere que cette phase préliminaire d’attribution était encore active dans la seconde
moitié du 11, voire au début du 111° siecle, permettant de justifier I’emploi de nouvelles formules.
Le caractére anonyme d’une tradition n’est, par conséquent, pas la preuve de son ancienneté. Il
témoigne simplement du fait qu’il s’agit de la premiére mise en circulation d’un contenu.

La deuxieme et la troisieme étape d’intégration a la sunna sont micux connues. Il s’agit de
I’attribution successive des formules a des autorités, d’abord post-prophétiques (des
Successeurs, des Compagnons), puis au Propheéte. Le corpus limité de traditions que nous avons
analyse montre clairement que la plupart des formules invocatoires furent d’abord placées dans
la bouche d’autorités post-prophétiques, avant de se voir définitivement prophétisées vers le
milieu du 1x® siécle de notre ere, tout particuliérement a partir du recueil d’Ibn Hanbal.

Il convient enfin d’insister sur la complexité de la relation entre invocations épigraphiques
et hadith. Dans un premier temps, au I*" et au debut du 11° siecle, le recours a certaines formules
invocatoires sur la pierre précede leur attribution a des autorités post-prophétiques, ou intervient
de maniére concomitante. Néanmoins, 1’attribution croissante de formules a des autorités du
passe contribua a leur dissémination et a la multiplication de leur emploi épigraphique, de sorte
qu’au 111° siecle, la propagation de certaines traditions précéda vraisemblablement les premieres
traces datables qu’elles laissérent sur la pierre. Il n’en demeure pas moins que I’innovation
formulaire se poursuivit, voire s’accrut, au I11° siécle, a un rythme plus rapide que leur
incorporation a la sunna. La formation de cette derniere correspond donc a un double processus
de canonisation d’usages établis et de propagation d’usages encore fragiles par leur
canonisation.

La méthode que nous avons expérimentée ici, reposant non pas sur 1’étude d’unités
narratives composant le hadith, mais sur les unités lexicales dont elles sont constituées, et sur
le croisement entre sources documentaires et littéraires, aboutit a des résultats tres proches des
conclusions générales de Joseph Schacht et de Gauthier Juynboll sur la genese du hadith. La
principale différence est qu’elle permet d’identifier quelques expressions qui pourraient
constituer le noyau historique des paroles d’autorités qui devinrent le hadith. Cette méthode
n’invalide pas les autres, notamment la méthode isnad cum matn, et doit plutét étre envisagée
comme une approche complémentaire. Dans la mesure ou elle s’appuie sur un corpus
documentaire daté, elle permet néanmoins de fonder 1’étude du hadith sur des bases plus stables.
Il faut espérer qu’a I’avenir, cette méthode puisse étre mise en ceuvre pour d’autres thématiques
autorisant un recoupement entre sources documentaires et hadith. Il est malheureusement a
craindre qu’elle ne puisse étre étendue a I’ensemble de 1’immense corpus de la tradition
islamique.
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ANNEXE 1 — LES INVOCATIONS EPIGRAPHIQUES ET LEURS CORRESPONDANCES DANS LE HADITH

Nota bene : Dans la colonne « inscription », nous translitérons 1’orthographe du ductus telle qu’elle apparait sur la pierre. La colonne « nombre d’occurrences dans le hadith »
s’appuie sur les 26 ouvrages de hadith présentés dans le corps de ’article. La colonne « exemples dans le hadith » fait suivre le numéro de la tradition par le locuteur de

I’invocation. L’indication « prophétique » signifie que ’invocation a été soit prononcée, soit approuvée par le Propheéte.

1" siécle
Date 16 Nombre
o Catégorie Inscription Formule d’occurrences dans | Exemples dans le hadith
inscription .
le hadith
31/651-652 Demande de | Allahumma igfir li-... wa- | Allahumma ... 735 Ibn al-Mubarak, 80 (n° 133) (houris, rapporté¢ par Yazid
pardon adhil-hu fi rahmatin min- | igfir li- b. Sagara), 213 (n° 660) (al-Hasan al-Basti), 279 (n° 934)

ka 117

« pardonne & ... et fais-le
entrer dans Ta
miséricorde »

(Salman al-Farisi), 328 (n° 1139) (prophétique) ; ‘Abd al-
Razzaq, |1, 158 (n° 2889) (Saqiq b. Salama), 159 (n° 2892)
(Umm Salama), 187 (n° 3010) (Makhil), 206 (n° 3082) (lbn
Mas‘td), 449 (n°4042) (‘Urwa b. al-Zubayr), 568 (4489)
(‘Umar) ; 111, 110 (n° 4968) (‘Umar), 116 (n° 4982) (al-Hasan
al-Basri), 119 (n°4989) (anonyme), 157 (n°5142)
(prophétique), 393 (n°6067) (prophétique) ; Sa‘ld
b. Mansiir, I, p.410 (n°1144) (Ibn Mas'id); Ibn Abi
Sayba, 111, 50 (n° 3050) (Abi Miisa al-A§‘ari), 176 (n° 3431)
(prophétique) ; V, 313 (n° 8049) (al-Rabi’ b. Hutaym), 314
(n° 8053) (Mugahid b. Gabr), 350 (n° 8188) (‘Urwa b. al-
Zubayr) ; VI, 83 (n°8930) (Makhal) ; VII (n°11301) (Aba
Guhayfa), 246 (n° 11477) (‘Ali) (n° 11478) (Abi Miisa al-
AS‘arl), 247 (n° 11480) (Abu 1-Darda’), 249 (n° 11484)
(Habib b. Maslama al-Fihri) ; Ibn Hanbal, VII, 256 (n° 4203)
(prophétique) ; Aba Da’ad, V, 33 (n° 3115) (prophétique).

U7 EL-HAWARY 1930, 322. Frédéric Imbert signale un graffito plus ancien, daté de 27/648, a Najran, commencant par Allahumma igfir li-. IMBERT 2011, 70.
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Nombre

Pate .1er.e Categorie Inscription Formule d’occurrences dans | Exemples dans le hadith
inscription .
le hadith
Allahumma ... 1 Ibn Abi Sayba, XV, 272 (n° 30144) (Ibn Mas ‘id).
adpil ... ft
razma/bi-rasmati-
ka
58/677-678 Demande de | Allahumma... tabbit-hu Allahumma zabbit 24 Ibn al-Mubarak, 80 (n°133) (houris, rapporté par Yazid
bienfait wa-unsur-hu wa-matti ‘ al- b. Sagara) ; ‘Abd al-Razzaq, V, 258 (n° 9540) (‘Ubayd b.
mu minin bi-hi 118 ‘Umayr) ; Sa‘id b. Mansiir, I, 260 (n°2567) (houris,
. rapporté par Yazid b. Sagara) ; Ibn Abi Sayba, VII, 333
« renforce-le, accorde-Iui (n° 11824) (pére d’al-‘Ala’ b. al-Musayyab); XV, 266
la victoire, et permets aux (n°30132) (‘Al); Ibn Hanbal, 1, 225 (n°882)
croyants de jouir des biens (prophétique) ; XXXI, 540 (n°19204) (prophétique) ; Ibn
?ri;emrzggzreeﬁ?r son Hanbal (Zuhd), 101 (ange Gabriel & Joseph) ; Hafmﬁd, I,
123, 124 (n° 161, 162) (houris, rapporté par Yazid b. Sagara) ;
Ibn Maga, |, 110 (n° 159) (prophétique); V, 9 (n° 3834)
(prophétique) ; al-Nasa’1, ‘Amal, 358 (n° 524) (prophétique).
Allahumma unsur 8 Waki', I, 744 (n° 430) (prophétique) ; ‘Abd al-Razzaq, V,

256 (n° 9538) (houris, rapporté par Yazid b. Sagara) ; Sa‘id
b. Mansiir, 1l, 260 (n°2567) (houris, rapporté par Yazid
b. Sagara) ; Ibn Abi Sayba, X, 261 (n°19697) (anges,
rapporté par Yazid b. Sagara); XX, 319 (n°37843)
(prophétique) ; Hannad, I, 123 (n° 161) (houris, rapporté par
Yazid b. Sagara), 644 (n° 1400) (prophétique) ; al-Bayhag,
11, 66 (n° 475) (prophétique).

118 GROHMANN 1962, 56-57, Z68.
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Nombre

« comble-le de
bénédictions »

ére
Pate .1 . Categorie Inscription Formule d’occurrences dans | Exemples dans le hadith
inscription .
le hadith
Allghumma matti‘ 8 Ibn Hanbal, VI, 40 (n° 3925), 439 (n° 4441) (Umm Habiba,

femme du prophéte) ; Muslim, 1V, 2050 (n°2663) (Umm
Habiba) ; al-Tabarani, 1458 (n° 1410) (prophétique), 1478
(n° 1453) (prophétique).

40-60/660- Demande de | Allahumma barik la-hu'*® | Allahumma barik 179 Malik, I, 461 (n° 2590) (prophétique); I, 462 (n°2591)

680 bienfait (prophétique) ; 11, 524 (n° 2700) (pére de Hisam b. ‘Urwa) ;

Waki', |, 282 (n° 57) (anonyme, entendu par le Prophéte) ; al-
Tayalisi, 11, 388 (n° 1157) (prophétique) ; I, 575 (n° 1343)
(prophétique) ; 11, 609 (n°1376) (prophétique); 1V, 442
(n° 2846) (prophétique); lbn Fudayl, 196 (n°33) (lbn
Mas tud), 218 (n° 53) (Ibn Mas‘ad) ; ‘Abd al-Razzagq, Il, 212
(n°® 3105, 3107) (prophétique), 213 (n° 3109) (Ibn Mas‘ad) ;
111, 388 (n° 6423) (Ibn ‘Umar), 397 (n° 6462) (al-Nazzal b.
Sabra) ; 1V, 510 (n° 8676) (prophétique) ; V, 149 (n° 9218)
(Abraham) ; VI, 191 (n° 10461) (Ibn Mas‘td), 194 (n°® 10467)
(al-Hasan [al-Basri]) ; Sa‘id b. Mansiir, 11, 181 (n° 2382)
(prophétique), 297 (n° 2676) (prophétique) ; Ibn Abi Sayba,
VII, 248 (n° 11482) (Ibn ‘Umar) ; XII, 406 (n° 24997) (‘Al),
406-407 (n° 25000) (pére de Hisham) ; XV, 371 (n° 30406)
(Ibn ‘Umar), 416 (n° 30497) (prophétique) (n°30499) (lbn
Mas‘id) ; XVIII, 202 (n° 24306) (prophétique) ; 1bn Hanbal,
I, 435 (n° 1313) (‘Ali), 439 (n°1320) (prophétique), 445
(n°1329) (prophétique, d’aprés ‘Ali); I, 151 (n°® 1593)
(prophétique), 239 (n° 1714) (prophétique) ; 1V, 180 (n° 2346)
(prophétique) ; X, 193 (n° 5987) (prophétique) ; XIV, 107
(n°8373) (prophétique) ; Aba Da’'ad, IV, 247 (n° 2606)

119 AL-RASID 2000, 46. Notons que cette formule est reprise a Qusayr ‘Amra sous I’héritier présomptif al-Walid b. Yazid (m. 126/744). IMBERT 2015a, 342.
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Nombre

Pate .1er.e Categorie Inscription Formule d’occurrences dans | Exemples dans le hadith
inscription .
le hadith
(prophétique), 672 (n° 3067) (prophétique) ; V, 560 (n° 3729)
(prophétique), 561 (n° 3730) (prophétique).
64/684 Demande de | Allahumma ... igfir li- Allahumma ... 123 Ibn Fudayl, 245 (n° 74) (prophétique), 280 (n° 102) (Moise),
pardon fulan danba-hu ma igfir li- ... danb 310 (n° 123) (Abu Sa‘id) ; ‘Abd al-Razzaq, |11, 509 (n° 6505)
tagaddama wa-ma (‘Umar) (n° 6506) (‘Ali) ; Sa‘id b. Mansir, 11, 260 (n° 2567)
ta’ahhara / ma tagaddama (houris, rapporté par Yazid b. Sagara) ; Ibn Abi Sayba, 11, 401
min danbi-hi wa-ma (n° 2414) (prophétique) ; HI, 50 (n°3050) (Abu Miusa al-
ta’ahhara *?° As‘ar) ; VI, 247 (n° 11480) (Aba 1-Darda’), 332 (n° 11818)
. (‘Umar) ; VII, 335 (n° 11828) (‘Ali); Ibn Hanbal, Il, 183
« pardonne-lui ses fautes (n° 803) ; XVI, 401 (n° 10681) (Abi Hurayra) ; XXV, 213
anciennes comme (n° 15877)  (prophétique);  XXVII, 87  (n° 16555)
recentes » (prophétique), 144 (n° 16598) (prophétique) ; XXIX, 434
(n°17905) (propheétique) ; Ibn Hanbal (Zuhd), 101 (ange
Gabriel a Joseph) ; Ibn Maga, V, 38 (n° 3872) (prophétique).
Allahumma ... 1 Ibn Hibban, XVI, 47-48 (n° 7111) (prophétique)
igfir li- ... danb ...
tagaddama
69/688-689 Demande de | Allahumma barik la-hu fi | Allahumma ... 0
bienfait amri-hi kulli-hi wa-zabbit | rabbit sulfan
sultana-hu ‘ala ma tarda
wa-aqirr ‘ayna-hu fi nafsi- | Allahumma ... 0
hi wa-hasmi-hi 12 aqirr ... ‘ayn

120 AL-MUNAGGID 1972, 104. On trouve aussi la variante igfir danba-hu gadima-hu wa-ahira-hu dans un graffito de 184/800-801. Voir AL-MUAIKEL 1989, 145, n° 5.
121 WIET 1929-1930, 17, n° 548. 11 convient de noter que cette inscription n’est connue qu’a travers des sources littéraires. Il s’agit de I’inscription qui aurait figuré sur le pont
du grand canal construit par ‘Abd al-‘Aziz b. Marwan en 69/688-689. L’inscription est citée par al-Maqrizi, al-Mawa ‘iz wa-1-i ‘tibar, 111, 485.
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safa ‘ata-hu fi ummati-
hij 123

tataqabal safa ‘a

Pate .1er.e Catégorie Inscription Formule d’occurrences dans | Exemples dans le hadith
inscription .
le hadith
« bénis-le dans toute son
autorité, fortifie son
pouvoir selon Tes désirs et
tranquillise-le pour lui-
méme et pour son
entourage »
72/691-692 Bénédiction | Allahumma sallt ‘ala Allahumma salli 112 Malik, |, 233, 234 (n° 456, 457) (prophétique); Malik
d’un Prophéte | rasiili-ka wa- ‘abdi-ka ‘Isa (Saybani), 105 (n° 292, 293) (prophétique) ; al-Tayalisi, |1,
b. Maryam 12 161 (n° 857) (prophétique), 340 (n°1092) (prophétique) ;
L , ‘Abd al-Razzaq, |, 425 (n°1664) (prophétique), 427
« benis Ton envoye et ton (n° 1670) (Ka'b [b. ‘Ugra?] & Abii Hurayra) ; I1, 213 (n° 3109)
serv!teur Jesus fils de (Ton Mas‘ad) ; Ibn Hanbal, 111, 16 (n° 1396) (prophétique) ;
Marie » al-Bubari, 1, 232 (n° 620) (prophétique) ; I, 544 (n° 1426)
(prophétique) ; 1V, 1822 (n° 4520) (prophétique).
Allahumma salli 0
... ‘Isa b. Maryam
72/691-692 Bénédiction nas alu-ka Allahumma Allahumma salli 112
d’un Prophéte | /...] an tusalli ‘ala ‘ala...
et demande | Muhammad ‘abdi-ka wa-
d’intercession | nabiyyi-ka wa-tatagabbala | A//ahumma... 1 ‘Abd al-Razzagq, 11, 211 (n° 3104) (Ibn ‘Abbas).

122 \/AN BERCHEM 1927, 231, n° 215.
123 \/AN BERCHEM 1927, 248-249, n° 216. Cf. I’inscription n°® 2 publiée en ligne a I’URL http://alsahra.org/?p=19281 (an 80/699-700), ainsi que HAMILTON 1946, 70 (an 104/722-

723).
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Pate .1er.e Categorie Inscription Formule d’occurrences dans | Exemples dans le hadith
inscription .
le hadith
« O Dieu, nous Te
demandons [ ...]
de bénir Muhammad, Ton
serviteur et Ton prophete,
et d’agréer son
intercession en faveur de
sa communauté »
76/695-696 Demande de | Allahumma ‘afi *** Allahumma ‘afi 29 Al-Tayalisi, I, 199 (n° 909) (prophétique, mais ne devient
pardon . prophétique que parce que celui qui prononce ce du ‘a’, Abi
«pardonne a» Bakra, dit ’avoir entendu du prophéte) ; Ibn Abi Sayba, XV,
96 (n° 29794) (pére de ‘Abd al-Rahman b. Abi Bakra), 158-
159 (n° 29926) (prophétique), 206 (n° 30009) (prophétique) ;
XV, 265 (n°30129) (‘Umar) ; lbn Hanbal, 11, 69 (n° 637)
(prophétique), 205 (n° 841 (prophétique); XXXIV, 75
(n° 20430) (prophétique, mais ne devient prophétique que
parce que celui qui prononce ce du ‘a’, Abtu Bakra, dit I’avoir
entendu du prophéte) ; Ibn Hanbal (Zuhd), 143, 147
(‘Umar) ; Aba Da’ud, VII, 421 (n° 5090) (prophétique, mais
ne devient prophétique que parce que celui qui prononce ce
du‘a’, Abi Bakra, dit I’avoir entendu du prophéte) ; al-Nasa’1
(‘Amal), 146 (n° 22) (prophétique, mais idem).
78/698 Demande de | Allahumma israh li-l-amir | Allahumma ... 5 Ibn Abi Sayba, VIII, 630 (n° 15366) (prophétique) ; XV, 326
bienfait sadra-hu wa-hallil ‘an-hu | israh ... sadr (n°30272) (prophétique) ; al-Mahamili, 61 (n°52)

(prophétique) ; al-Bayhagqr, 11, 140 (n° 528) (prophétique).

124 AL-RASID 1993, 83, n° 44. 1l est possible que la date de ce graffito doive plut6t étre lue 96/714-715. Voir LINDSTEDT 2019, 218.
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Catégorie Inscription Formule d’occurrences dans | Exemples dans le hadith
le hadith

Date 1°r
inscription

wizra-hu wa-urzug-hu wa-

aksin zirga-hu 125 Alldhumma ... 0

hallil ... wizr

« apaise I’émir et fais

disparaitre son fardeau; | Aziahumma ... 134 Ibn al-Mubarak, 152 (n° 430) (prophétique), 166 (n° 480)
donne-lui généreusement | urzuq (prophétique), 400 (n° 1446) (al-Hasan al-Basii) ; Waki', I,
de quoi subsister » 415 (n°174) (Tawids); lbn Fudayl, 165-166 (n°8)

(prophétique), 196 (n°33) (Ibn Mas'ud), 212 (n°47)
(anonyme devant Abu 1-Darda’) ; lbn Wahb, Il, 675, 679
(n° 584) (‘Abd Allah b. ‘Abbas) ; ‘Abd al-Razzaq, 11, 121-
122 (n° 2747) (prophétique), 187 (n° 3010) (Makhal) ; I11, 157
(n° 5142) (prophétique) ; IV, 324 (n° 7949) (anonyme entendu
par Hudayfa) ; VI, 191 (Ibn Mas'ad) ; Sa‘id b. Mansir, II,
245 (n° 2526) (anonyme) ; Ibn Abi Sayba, 111, 420 (n° 4406)
(Ibn ‘Umar) ; V, 348 (n° 8181) (bédouins anonymes), 350
(n° 8188) (‘Urwa b. al-Zubayr), 351 (n° 8191, 8192) (lbn al-
Zubayr et ‘Ata’ [b. Abi Rabah]) ; VI, 83 (n° 8930) (Makhl),
325 (n° 9824) (“Al1) ; XI11, 553 (n° 27150) (prophétique) ; 1bn
Hanbal, 1Il, 132 (n°1561) (prophétique); XXIII, 43
(n°14690)  (prophétique) ; XXV, 216 (n° 15881)
(prophétique) ; XXXVI, 27 (n° 21697) (anonyme devant Abii
I-Darda’) ; Ibn Hanbal (Zuhd), 15 (prophétique), 101 (ange
Gabriel a Joseph), 256 (al-Aswad b. Kultim), 449 (Tawis),
469 (Abu Muslim al-Hawlani) ; Hannad, 1l, 380 (n° 739)
(Sa‘d b. ‘Ubada) ; Muslim, 2072, 2073 (n° 2696, 2697)
(prophétique) ; Aba Da’ad, I1, 77 (n° 766) (prophétique), 124

125 IMBERT 2015b, 69. Selon I’analyse de Frédéric Imbert, ce graffito fut gravé pour le prince héritier al-Walid b. ‘Abd al-Malik lorsque ce dernier se rendit en pélerinage a La
Mecque en 78/698.
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Nombre

asarra wa-md a ‘lana wa-

ma anta a ‘lam bi-hi 27

« prends-le en Ta
miséricorde... pardonne-
lui [ses fautes] commises
en secret comme au grand
jour, et toutes celles dont
Tu es le meilleur
connaisseur »

. - Catégorie Inscription Formule d’occurrences dans | Exemples dans le hadith
inscription .
le hadith
(n°832) (prophétique) ; al-Tirmidi, 1, 315 (n°284)
(prophétique) ; V, 523 (n° 3491) (prophétique).
91/710 Demande de | Allahumma ... igfir li- Allahumma ... 0
pardon fulan wa-tagabbal min-hu | tagabbal ...
higgata-hulhuggata-hu *?® | higsa/hugga
« pardonne a ... et accepte
son pelerinage / son
argument »
92/710 Demande de | Allahumma irham fulanan | Alldhumma irham 122 Malik, I, 227 (n°441) (prophétique), 229 (n°444) (Abu
pardon oo Wa-igfir ... wa-ma Hurayra), 529 (n° 1173) (prophétique) ; Malik (Saybani), 155

(n°462) (prophétique); Ibn al-Mubarak, 279 (n°934)
(Salman al-Farisi), 441 (n° 3) (anges); lbn Wahb, I, 219
(n°144) (anonyme); al-Tayalisi, IV, 118 (n°2484)
(prophétique) ; ‘Abd al-Razzaq, I, 490 (n° 1883) (‘Ata’ b.
Abi Rabah), 580 (n° 2210, 2211) (prophétique); Ill, 487
(n° 6422) (‘AlT); IX, 445 (n° 17958) (Aba Darr) ; Ibn Abi
Sayba, VII, 246 (n° 11477) (‘Al)); XV, 98 (n°29798)
(prophétique), 187 (n°29970) (‘Abd Allah b. Ga‘far), 206
(n°30009) (prophétique) ; Ibn Hanbal, Il, 391 (n°1219)
(prophétique), 407 (n° 1251) (prophétique) ; 1X, 362 (n° 5507)
(prophétique) ;  XII, 398 (n°7430) (prophétique), 512

126 HAMED 1988, 11, 484, n° 1. Notons que le terme h.ggata-hu a souvent été lu higgata-hu (« son pélerinage ») (voir IMBERT 2011, 75 ; LINDSTEDT 2019, 217). Cette lecture
parait justifiée si on la compare a I’inscription de 109/727-728 (infra), ou le locuteur demande a Dieu d’agréer sa priére et son je(ine. On remarquera néanmoins que le méme
ductus apparait dans ’inscription de 179/795-796 (infra), ou il ne peut s’agir du pélerinage mais seulement de I’argument que le défunt peut présenter pour sa défense. Voir
DIEM/SCHOLLER 2004, 122.

127 IMBERT 1995, 404-405. Notons que les verbes rahima et gafara sont combinés dans un graffito de 180/796-797 (irham-hu wa-igfir la-hu). Voir HAWARY/RACHED 1932, 4,
n° 4,
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Pate .1er.e Categorie Inscription Formule d’occurrences dans | Exemples dans le hadith
inscription .
le hadith
(n° 7551) (prophétique) ; XII, 55 (n° 7614) (prophétique) ;
XVII, 21 (n° 10994) (prophétique) ; XXXVI, 122 (n° 21787)
(prophétique) ; Ibn Hanbal (Zuhd), 28 (anges, rapporté par le
Prophete) ; Muslim, I, 945 (n° 1301) ; Abd Da’ud, I, 351
(n° 469) (prophétique), 419 (n° 559) (prophétique) ; 11, 124
(n° 832).
Allahumma ... 59 Malik, I, 296 (n°574) (prophétique) ; al-Tayalisi, |, 129

asarra ... a ‘lana

(n° 147) (prophétique) ; M1, 32 (n° 1508) (prophétique) ; 1V,
148 (n°2516) (prophétique) ;'’Abd al-Razzaq, Il, 78
(n° 2564) (prophétique), 79 (n° 2565) (Ibn ‘Abbas) ; Ibn Abi
Sayba, XV, 122 (n° 29847) (prophétique), 170 (n° 29947)
(prophétique) ; Ibn Hanbal, V, 25 (n° 2812) (prophétique),
365 (n°3368) (prophétique); XIII, 292 (n°7913)
(prophétique) ; Abu Da’ad, I, 74 (n° 761) (prophétique) ; al-
Nasa’t (‘Amal), 497 (n° 868) (prophétique).
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11 siecle

Date 18" Nombre
. - Catégorie Inscription Formule d’occurrences dans Exemples dans le hadith
inscription .
le hadith
1€ siecle Demande de | yas al Allah ... an yarzuqa- | Allahumma / as’al 1 Al-Buhari, 11, 668 (n° 1791) (‘Umar).
combattre hu Saraf al-qital fi sabili- Allah ... rzq. ... ft
sur le hi 128 sabil
chemin de . .
. « que Dieu lui offre
Dieu
I’honneur de combattre
dans Son chemin »
1¢¢ moitié 1° | Demande de | Alldhumma ... adhil-hu bi- | Allahumma ... fi 0
siécle salut au rahmati-ka fi ‘ibadi-ka al- ‘ibadi-ka al-
paradis salihin 12 salihin 10
« fais-le entrer dans Ta
miséricorde parmi Tes
pieux serviteurs »

128 Islamic Awareness, “An Inscription mentioning Mu‘awiya Ibn Abi Sufyan, Late 1st / Early 2nd century AH, May 2015 », en ligne : https://www.islamic-
awareness.org/history/islam/inscriptions/muwinsc4.html (consulté le 20 juin 2020). Voir également IMBERT 2015b, 76. Notons que 1’association de r.z.q. avec fi sabil est déja
présente dans le Coran, 3 : 169. La datation relative de cette inscription est permise par la mention de Sa‘id b. Dakwan, mawla de Mu‘awiya b. Abi Sufyan, dont on pourrait
supposer qu’il vécut la transition entre le 1*" et le 11® siécle. Les éditeurs du site Islamic Awareness font remarquer que tant la paléographie que le contenu de I’inscription sont
incompatibles avec une datation du 1" siécle. On remarquera que plusieurs personnages se réclamant mawali de Mu‘awiya ont vécu au I1® siécle. C’est notamment le cas de
Saddad al-Dimasqi et de Yiainus b. Yazid (m. ¢. 152/169) (al-Dahabi, Ta rih al-islam, 111, 247 ; IV, 257).

129 AL-“UsHsH 1963, 233, n° 36. Cette inscription est datée du 11 siécle par son éditeur, qui propose une date approximative, car I’invocation est inscrite au nom d’un certain
Halid, fils du Commandeur des croyants, c¢’est-a-dire vraisemblablement Halid b. al-Walid I, dont on sait qu’il vécut au moins jusqu’au régne de son frére Yazid |11 (r. 126/744).
Sur ce personnage, voir Ibn ‘Asakir, Ta rih madinat Dimasq, XV|, 216.

130 Nous ne prenons pas en considération la premiére partie de ’expression, qui a été examinée plus haut.
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Date 1°r

Nombre

aupres des siens, remplace-
le aupres de [sa famille] et
prodigue-lui Tes bienfaits »

. - Catégorie Inscription Formule d’occurrences dans Exemples dans le hadith
inscription .
le hadith
1¢ moitié 1° | Demande de | Alldhumma ... aslih fulanan | Allahumma ... adhil 0
siecle bienfait wa-adpil-hu fi I-na ‘tm 13 ... fi I-na ‘im *%
« prodigue-lui Tes bienfaits
et accorde-lui la
prospérité »
109/727-728 | Demande de | Allahumma taqgabbal min Allahumma ... 1 Ibn Abi Sayba, XIX, 346 (n°36269) (Mutarrif b. al-
bienfait fulan salata-hu wa-sawma- | taqabbal ... salat ... Sihhir).
hu wa-hfaz-hu fi ahli-hi wa- | sawm
hluf-hu fi... wa-aslip-hut3
«accueille la priere et le Allahumma ... infag 0
jetine d’Untel, préserve-le ]
Allahumma ... upluf 50 ‘Abd al-Razzaq, Ill, 393 (n° 6067) (prophétique), 487

(n° 6422) (‘AlN), 490 (n° 6429) (Mugahid), 491 (n° 6432)
(Ibn Sirin) ; Ibn Abi Sayba, VII, 247 (n° 11480) (Aba I-
Darda’), 427 (n° 12100) (‘Alf) ; XV, 272 (n° 30143) (‘Abd
Allah [b. Mas‘Gd]), 320 (n°30249) (Ibn ‘Abbas), 370
(n°30405) Aba 1-Darda’); XVII, 174 (n°32861)
(prophétique) ;  lbn  Hanbal, [, 279 (n°1750)
(prophétique) ; X, 395 (n° 6311) (prophétique) ; XXVI, 262
(n° 16344) (prophétique) ; Muslim, I, 632 (n°918)
(prophétique), 634 (n°920) (prophétique) ; al-Mahamili,
22 (n° 20) (prophétique).

131 AL-“UsHsH 1963, 232, n° 32. Cette datation relative est liée a celle de I’inscription précédente.

132 La premiére partie de I’expression, aslik, sera examinée plus bas en lien avec une inscription plus précisément datée.
133 HovLAND 1997, 97.
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Pate .1er.e Catégorie Inscription Formule d’occurrences dans | Exemples dans le hadith
inscription .
le hadith
Allahumma ... aslis 24 ‘Abd al-Razzaq, 11, 116 (n°4982) (al-Hasan [al-Basri]) ;
Ibn Abi Sayba, XV, 163 (n°29936) (‘Umar Il), 270
(n°30139) (Ibn Mas‘ad); XVI, 279 (n°33046)
(prophetique) ; XIX, 337 (n°36237) (‘Umar Il); Ibn
Hanbal, XXXII, 345 (n°®19574) (prophétique); lbn
Hanbal (Zuhd), 72 (Jésus); Muslim, 2087 (n°2720)
(prophétique) ; al-Nasa’t (‘Amal), 200 (n° 137) (David) ;
Ibn Hibban, V, 371 (n° 2026) (David) ; al-Tabarani, II,
941 (n°319) (prophétique), 1092 (n° 653) (David) ; al-
Magqdist, 155 (n° 90) (prophétique).
110/728-729 | Demande de | Allahumma uktub *** Allahumma uktub 7 Ibn Abi Sayba, XIX, 346 (n°36269) (Mutarrif b. al-
bienfait . Sihhir) ; al-Tirmidi, 11, 577 (n° 579) (prophétique) ; V, 425-
«decrete » 426 (n°3424) (prophétique); lbn Huzayma, 1, 309
(n°562) (prophétique) ; al-Tabarani, I, 1345 (n° 1159)
(prophétique) ; al-Bayhagq, I, 108 (n° 51) (prophétique) ; Il,
14 (n® 441) (prophétique).
117/735 Demande de | Allahumma ... ig ‘al ‘amalt | Allahumma ... ig ‘al 1 Ibn Hanbal (Zuhd), 147 (‘Umar).
direction gahdan wagiban wafint ‘amali / ‘amalt
spirituelle (sic) astashidu fi sabili- gahdan
ka 135
+ Demande
de mourir | « fais-moi déployer tous les | 4/lahumma ... 5.h.d. 3
en martyr efforts qui m’incombent et | / WS- ... fi sabil

134 K AWATOKO 2005, 16-17, cité dans LINDSTEDT 2019, 225.
135 SHARON 2004, 180.
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Catégorie Inscription Formule d’occurrences dans Exemples dans le hadith
le hadith

Date 1°r
inscription

fais-moi mourir en martyr
sur Ton chemin »

118/736-737 | Demande de | Allghumma ... tawaffa-hu
mourir en Sahidan ... wa-gihadan fi
martyr sabili-ka 36

‘Abd al-Razzaq, V, 261 (n°9550) (‘Umar); Ibn Abi
Sayba, XVI, 580 (n°33806) (Abii Bakr); al-Buhari, II,
668 (n° 1791) (‘Umar).

« fais-le mourir en martyr
... en prodiguant ses efforts
sur Ton chemin »

119/737 Demande de | Allahumma ... atimm Allahumma ... 0

bienfait ni ‘mata-ka ‘alay-hi ... ihdi- | atimm ni ‘ma

hi siraran mustagiman 7

+ Demande
de direction | « parfais les bienfaits que
spirituelle Tu lui prodigues ... guide-
le sur la voie droite »

Allahumma ihdi- 138 70 Al-Tayalis1, 11, 499 (n°1275) (prophétique); ‘Abd al-
Razzaq, Ill, 108 (n°4957) (prophétique), 111 (n° 4968)
(‘Abd al-Razzaq), 118 (n°® 4984) (prophétique ?) ; VII, 160
(n°12616) (prophétique); Sa‘id b. Mansar, 1, 140
(n° 2276) (prophétique) ; Ibn Abi Sayba, IV, 516 (n° 6961)
(prophétique) ; X, 388 (n° 19990, 1991) (Ibn ‘Umar et Abi
Bakr) ; XV, 34 (n°29670) (prophétique), 53 (n° 29708)
(prophétique) ;  Ibn  Hanbal, Il, 183 (n°803)
(prophétique), 440 (n° 1321) (prophétique); I1I, 245

136 AL-JBOUR 2006, I, 72, n° 37. Une inscription antérieure, employant la formule as ‘alu Allah au lieu de Allahumma, demande a Dieu de mourir en martyr : Islamic Awareness,
« An inscription mentioning the rebuilding of al-Masjid al-Haram, 78 AH / 697-698 CE », en ligne : https://www.islamic-awareness.org/history/islam/inscriptions/haraml
(consulté le 20 juin 2020). La formule est la suivante : as’alu-hu |-Sahdada fi sabili-hi (je Lui demande de mourir en martyr sur Son chemin). La seule formule équivalente a
cette expression dans le hadith est attribuée a ‘Umar dans Malik, al-Muwatta’ (riwayat Abt Mus ‘ab al-Zuhri), |, 365 (n° 934).

137 SHARON 2004, 179. I. Lindstedt suggére plutot de lire la date de cette inscription comme 112/730-731. LINDSTEDT 2019, 226.

138 T’ expression compléte ne figure pas dans le hadith.
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Date 1°r
inscription

Exemples dans le hadith

(n°1718) (prophétique) ; XXXIX, 166 (n°23755);
Muslim, 1938 (n° 2491) (prophétique) ; Ibn Maga, I, 377
(n° 1357) (prophétique) ; 111, 439 (n° 2352) (prophétique),
1957  (n°2524)  (prophétique), 2090 (n°®  2725)
(prophétique) ; al-Tirmidt, I, 479 (n° 464) (prophétique).

121/738-739 | Demande de | Allahumma ... igfir li-fulan | Alldhumma ... irda 15
pardon ... wa-irda ‘an-hu 13° ‘an

« pardonne-lui et sois
satisfait de lui »

Ibn al-Mubarak, 458 (n° 113) (Anas b. Malik) ; ‘Abd al-
Razzaq, Ill, 119 (n°4989) (anonyme), 383 (n° 6038)
(prophétique) ; Tbn Abi Sayba, XV, 17779-180 (n° 29963)
(prophétique) ; XIX, 347 (n°36272) (Said b. Abi al-
Hasan) ; Ibn Hanbal, 1, 351 (n° 223) (prophétique) ; XXIlI,
461 (n° 14619) (prophétique) ; XXXVI, 515 (n°®22181)
(prophétique), 538 (n° 22201) (prophétique) ; 1bn Hanbal
(Zuhd), 293, 300 (Sa‘id b. Abi I-Hasan) ; Ibn Maga, V, 10
(n° 3836) (prophétique); Tabarani, 1473 (n° 1442)
(prophétique) ;  al-Tirmidt, V, 234 (n°3173)
(prophétique) ; al-Magqdist, 76 (n° 77).

147/764-765 | Demande de | Allahumma ... gammi" Allahumma ... 2
salut au bayna-hum fi I-ganna **° g.m. < bayn ... al-

aradis L. ) sanna
P « réunis-les au paradis » &

Ibn Maga, V, 384 (n° 4336) (Abt Hurayra) ; al-Tirmidi,
IV, 308 (n° 2549) (Abi Hurayra) 1

139 AL -MUAIKEL 1989, 142, n° 3.
140 AL-JBOUR 2006, I, 92, n° 51.
141 Ces deux traditions donnent a lire as 'alu Allah an yagma ‘a bayni wa-bayna-ka fi siiq al-ganna.
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Date 1° . - Nombre .
. - Catégorie Inscription Formule d’occurrences dans Exemples dans le hadith
inscription le hadith
150/767 Demande de | Allahumma ... ig ‘al al- Allahumma ... ig ‘al 1 al-Bayhaqq, |, 366 (n° 279) (prophétique)
salut au ganna ma aba-hu 1#2 al-ganna ma’ab
paradis . )
« fais qu’il s’en retourne au
paradis »
Allahumma ... akfi- 1 Ibn Abi Sayba, XV, 207 (n° 30011) (prophétique) ; XV,
ni...zlm 272 (n°30143) (Ibn Mas‘ad).
Allahumma ... alfrnfman | 411z5umma akfi- 21 ‘Abd al-Razziq, VI, 35 (n° 9920) (‘Ikrima, mawla d’Ibn
1601777 zalamani ‘Abbas); Said  b.Mansar, Il, 243 (0 2519)
« débarrasse-moi de celui (prophétique), 365 (n° 2878) (anonyme) ; Ibn Ab1 Sayba,
qui m’a traité injustement » XVII, 341-342 (n° 33158) (prophétique) ; Ibn Hanbal, 11,
438 (n°1319) (prophétique); al-Buhari, 1V, 1730
(n° 4416) (prophétique) ; al-Tirmidi, V, 526 (n°3563)
(prophétique) ; al-Mahamili, 34 (n°® 31) (prophétique).
c. 175/791- Demande de | Allahumma ...afsih la-hu Allahumma ... afsih 0
792 salut au madd nazari-hi wa-alzig-hu | li- / madd nazar
paradis bi-nabiyyi-hi wa-ibn ‘ammi-
hi Muhammad 4 Allahumma ... alhiq 8 ‘Abd al-Razzaq, Ill, 480 (n°6430) (al-Hasan [al-
... bi-nabr Basri]), 496 (n° 6459) (Mugahid) (n°6460) (anonyme,
usage rapporté par Haytama) ; Ibn Abi Sayba, VII, 247

142 AL-JBOUR 2006, I, 137-138, n° 82. On notera que le terme ma @b est coranique. Voir Coran, 3 : 14 ; 13 : 29, etc. Sur les priéres demandant le paradis pour le défunt, voir
DIEM/SCHOLLER 2004, 172.

143 AL-KILABI 1995, 180, n° 95.

144 Coll. G. Wiet (Thesaurus d’épigraphie islamique, fiche n° 14931). Cf. RCEA, 1, 44, n° 57 (an 180/796-797) ; HAWARY/RACHED 1932, I, 4, n° 4 (an 180/796, ou la formule
alhig-hu bi-nabiyyi-hi apparait également) ; 14, n° 15 (an 190/805-806). La date proposée pour cette inscription funéraire, hypothétique, est fondée sur la généalogie abbasside
du défunt. Il apparait quoi qu’il en soit qu’il dut mourir dans la seconde moitié du 11® siécle.
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Date 1°r

Nombre

s Catégorie Inscription Formule d’occurrences dans | Exemples dans le hadith
inscription .
le hadith
« étends la portée de sa vue (n° 11480) (Abt 1-Darda’), 332 (n° 11820) (Mugahid) ; al-
et permets-lui de rejoindre Tabarani, 1358-1359 (n° 1190) (prophétique)
son prophéte et cousin
Muhammad »
179/795 Demande de | Allahumma ... lagqin-hu Allahumma ... 6 Ibn Hanbal, XVII, 311-312 (n° 11214) (prophétique) ; Ibn
salut au huggata-hu wa-nawwir luggina/laggana Maga, V, 149 (n° 4017) (prophétique) ; Ibn Hibban, XVI,
paradis ‘alay-hi gqabra-hu wa- ‘arrif | huggata-hu 46 368 (n° 7368) (prophétique) ; al-Tabarani, 1368 (n° 1214)
bayna-hu wa-bayna rophétique).
+ Demande yna-hu y (prophetique)
, . nabiyyi-hi fi mustagarr
d’exemption | ., . e _ . _ . .
des ridwani-ka Allahumma... 13 Abd al-Razzaq, 111, 489 (n° 6429) (Ibn Mugahid d’apres
- nawwir ... gabr son pere, qui a réuni un livre sur les prieres a faire sur les
tourments « apprends-lui I’argument 1s). 496 (n° 6459) (Mugsahid) (n°6460
de latombe | [qu’il doit présenter], mor S)j[, (n H )( u_galll) )(Zb_ §;) (a;:ony\rr;:al, us;gg
éclaire sa tombe, et fais-lui ragplolrggo pa;v[ - ?f‘ilm?)),(v ;99 1302253’ M “"h'd _
connaitre [le paradis] (n ) (Mugahid); ’ (n ) ( u,g? id);
, . Ibn Hanbal, XLIV, 165 (n°26543) (prophétique);
comme Tu l'as fait Muslim, 11, 634 (n° 920) (prophétique) : Abii Da’iid, V/, 37
connaitre a son prophéte :nglrlr; ’ h(,n_ ) (prophetique) ; Aba Da‘ad, V
dans Ta satisfaction (™ ) (prophétique).
éternelle »
‘arrif bayna- 0
180/796 Demande de Allahumma ... 18 ‘Abd al-Razzaq, 111, 509 (n° 6506) (‘Alf) ; Ibn Abi Sayba,
salut au wassi /awsi ... VII, 335336 (n° 11831) (‘Ali),242 (n°11471)
paradis madhal/madahil (prophétique) ; Ibn Hanbal, XXXIX, 397 (n°23975)

(prophétique) ;  Muslim, 1l;  662-663  (n° 963)

145 HAWARY/RACHED 1932, 3, n° 3. Cette expression est complétée par wa-tabbit lisana-hu dans une inscription de 185/801-802. Voir HAWARY/RACHED 1932, 10, n° 10.
« Apprends-lui I’argument » fait référence a I’interrogatoire que le défunt doit subir dans la tombe par les anges Nakir et Munkar. Voir DIEM/SCHOLLER 2004, 120-121.

L’obscurité de la tombe fait également écho aux tourments subis par le défunt. Voir Ibid., 135.
146 Cette expression apparait sans étre associée a A//ahumma dans le hadith.
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Date 1°r

Nombre

s Catégorie Inscription Formule d’occurrences dans | Exemples dans le hadith
inscription le hadith
+ Demande _ . (prophétique) ; lbn Hibban, VII, 344 (n° 3075)
d’exemption Allahumma ... wassi* ‘alay- (prophétique).
des hi madahila-hu wa-gi-hi
‘adab al-gabr 4 ] N .
tourments Allahumma ... wa- 22 Malik, I, 524 (n°2700) (pére de Hisam b. ‘Urwa) ; al-
de latombe | « élargis son passage et qi-hi ... ‘adab Tayalisi, 11, 341 (n° 1092) (prophétique) ; Ibn Abi Sayba,
épargne-lui la torture de la VII, 242 (n°11471) (prophétique), 248-249 (n° 11484)
tombe » (Habib b. Maslama al-Fihri) ; Ibn Hanbal, XXVII, 383
(n°17152) (prophétique) ; XXXIX, 397 (n°23975)
(prophétique) ;  Muslim, Il, 662-663  (n°963)
(prophétique) ; Tbn Maga, 11, 468 (n° 1500) (prophétique) ;
Ibn Hibban, XVI, 192 (n° 7210) (prophétique).
186/802 Demande de | Allahumma ... lagqin-hu Allahumma ... 1 Ibn Abi Sayba, XV, 268-269 (n° 30135) (‘Ali).
salut au Sahadat alld ilaha illa lagqin ... Sahada
paradis 18 | Allah
« instruis-le de la profession
de foi selon laquelle il n’est
d’autre dieu que Dieu »
188/804 Demande de | Allahumma ... tagawaz ‘an- | Allahumma ... 22 Malik, | 313 (n° 609) (Aba Hurayra) ; Malik (Saybani),
pardon hu ... wa-agzi-hi bi-aksan tagawaz ‘an 111 (n°311) (Abu Hurayra); lbn Fudayl, 241 (n° 70)

(‘Umarll); ‘Abd al-Razzaq, Ill, 487 (n°6421)
(‘Umar), 488 (n° 6425) (Abd Hurayra), 492 (n° 6440)
(Zayd b. Tabit) ; Ibn Abi Sayba, VII, 252 (n° 11495) (Abi

147 HAWARY/RACHED 1932, 4, n° 4. Sur le passage du défunt au paradis par une « entrée large », voir DIEM/SCHOLLER 2004, 174.

148 Isolée, la formule pourrait passer pour une demande de direction spirituelle. Il s’agit cependant d’une stéle funéraire et il s’agit ici pour le défunt de se souvenir de la

profession de foi au moment de comparaitre devant Dieu.
149 WiET 1941, 6, n° 3207.
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Date 1° . - Nombre .
. - Catégorie Inscription Formule d’occurrences dans Exemples dans le hadith
inscription .
le hadith
+ Demande | ‘amali-hi wa-sayyir-hu ila Hurayra), 334 (n° 11827) (Anas b. Malik); XV, 84
desalutau | gannati-ka ** (n°29767) (Aba Ga'far > Ishaq al-Gazari); XV, 187
paradis « laisse ses péchés impunis (n°29970) (‘Abd Allah b. Ga‘far > ‘Abd Allah b. al-
, Hasan); Ibn  Hanbal, XL, 260 (n°24215)
-+ récompense-le pour ses (prophétique Y ; Ibn Hanbal (Zuhd), 374 (?)1%
plus belles actions, et (Muhammad b. Sirin) ; al-Bayhaqt, 11, 286-287 (n° 630)
emporte-le vers Ton (prophétique).
paradis »
Alldhumma ... agzi 0
/agri ... bi-ahsan
Allahumma ... 0
sayyir ... ila
gannati-ka
188/803-804 | Profession Allahumma inna fulanan Allahumma ... 8 Aba Da’ad, VII, 404 (n°5069) (prophétique),412
de foi yushidu-kKa wa-mala’ikata- | uShidu-ka ... (n°5078) ; al-Nasa’'t (‘Amal), 138 (n°9) (prophétique) ;
ka wa-gami ‘ rusula-ka bi- mald ikata-ka 139 (n° 10) (prophétique).
anna-hu la ilaha illa anta
wa-anna Musammad
‘abdu-ka wa-rasiilu-ka 1%
« Untel Te prend a témoin
avec Tes anges et tous Tes

150 HAWARY/RACHED 1932, 12, n° 13. Sur les demandes a Dieu de ne pas punir le défunt pour ses péchés, voir DIEM/SCHOLLER 2004, 164.
151 pour étre plus précis, ces mots apparaissent dans une explication par le Prophéte d’une invocation qu’il a prononcée en employant d’autres mots.

152 plusieurs pages manquent dans 1’édition que nous avons pu consulter. Le numéro de page est estimé a partir des informations disponibles dans 1’édition numérique d’al-

Maktaba al-Samila.
153 NALLINO 1939, 219, n° 1.
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Date 18" Nombre

s Catégorie Inscription Formule d’occurrences dans | Exemples dans le hadith

inscription .

le hadith
envoyés qu’il n’est d’autre
Dieu que Toi et que
Muhammad est Ton
serviteur et Ton envoyé »

190/806 Demande de | Allahumma ... fi ashab al- Allahumma ... fi 2 Ibn Fudayl, 241 (n° 70) (‘Umar Il) ; Ibn Hanbal (Zuhd),
salut au ganna 1 ashab al-ganna 374 (?) % (Muhammad b. Sirin).

aradis
P « ... au nombre de ceux qui
vont au paradis »

192/808 Demande de | Allahumma ... ig ‘al qabra- gabr ... rawda min 4 Ibn Abi Sayba, XVI, 401 (n° 32316) (prophétique) ; Ibn
salut au hu ‘alay-hi rawda min riyad | riyad al-ganna Hanbal, XVIII, 154 (n° 11610) (prophétique) ; al-Tirmid,
paradis al-ganna wa-anis wahsata- 1V, 248 (n° 2460) (prophétique).

hu ... wa-tabbit-hu bi-1-
_+71is 156 _
qawl al-zabit Allahumma ... ) lbn Hanbal, XXXV, 27 (n° 21697) (anonyme) ; XLV, 497
« fais de sa tombe un jardin | anis wahsat- (n® 27505) (anonyme).
du paradis, tiens-lui
compagnie dans sa solitude, | /;zzumma ... 2 Tbn Abi $ayba, VI, 333 (n° 11824, 30466) (pére d’al-*Ala’
. etaffermis-le parune | rappit-pu .. bi-l- b. al-Musayyab).
parole ferme » qawl al-zabit

154 WIET 1941, 10, n° 3211.

155 Plusieurs pages manquent dans 1’édition que nous avons pu consulter. Le numéro de page est estimé a partir des informations disponibles dans 1’édition numérique d’al-
Maktaba al-Samila.

156 HAWARY/RACHED 1932, 18, n° 20. Tabbit-hu bi-l1-qgawl al-zabit est une référence au Coran, 14 : 27. Sur la solitude du défunt dans la tombe, voir DIEM/SCHOLLER 2004, 138-
140.

51



Date 1¢r¢ Nombre
s Catégorie Inscription Formule d’occurrences dans | Exemples dans le hadith
inscription .
le hadith
193/808-809 Allahumma ... tahhir qalba- | Allahumma ... 5 Ibn Abi Sayba, XV, 268 (n° 30135) (‘Ali) ; Ibn Hanbal,
hu wa-ig ‘al-hu min warazat | rahhir galb XXXII, 144 (n° 19402) (prophétique); XXXVI, 545
al-ganna ¥ (n° 22211) (prophétique) ; al-Bayhaqt, 1, 348 (n° 256)
- . rophétique), 350 (n° 258) (prophétique).
« purifie son ceeur et fais de (prophétique) ( ) (prophétique)
lui un des héritiers du Aliah 0
paradis » a Lfmma A
... al-ganna
111¢ siécle
Date 16 Nombre
. o Catégorie Inscription Formule d’occurrences dans | Exemples dans le hadith
inscription .
le hadith
206/821-822 | Demande de Allahumma anzil-na Allahumma ... 0
salut au paradis | manzilan mubarakan wa- | anzil- ... manzilan

anta payr al-munzilin **8

« fais-nous débarquer
dans un lieu béni ! Tu es
le meilleur de ceux qui
conduisent a bon port »

157 AL-JBOUR 2006, 1, 131-132, n° 78.
158 RCEA, I, n° 143 ; ‘ABDALJAOUAD 2001, I, 197, n° 87. Référence au Coran, 23 : 29.
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Date 1°r

Nombre

s Categorie Inscription Formule d’occurrences dans | Exemples dans le hadith
inscription .
le hadith
208/823 Demande de Allahumma alhig-hu bi- | Allahumma ... 5 Al-Tirmidi, 1V, 172 (n° 2352) (prophétique) ; ITbn Maga, V, 241
salut au paradis | nabiyyi-hi wa-ussur-hu fi | UhSur ... zumra (n°® 4126) (prophétique) ; al-Tabarani, Il, 1467 (n° 1425, 1426,
zumrati-hi wa-awrid-hu 1427) (prophétique).
hawda-hu wa-isqgi-hi bi-
ka ’si-hi 1%° Allahumma ... 5 ‘Abd al-Razzaq, Ill, 487 (n° 6423) (Ibn ‘Umar); Ibn Abi
« permets-Iui de awrid- ... hawd éaybz(l, VII, 248 (n° 114_82_) (Ton ‘Umar)o; XV, 371 (n° ,39406)
rejoindre son prophéte, (Ibn anar) ; aI-Ta(baram, I, 1357 (n° 1187) (prophétique),
réunis-le a son groupe, 1361 (n° 1198) (Tbn “Umar)
guide-le jusqu’a
I’abreuvoir, et sers-lui la Allahumma ... 0
coupe qu’il mérite » isqi' ... bi-ka’si-hi
209/824 Demande de Allahumma irkam Allahumma ... 0
salut au paradis | wakdata-hu ... wa-tabbit | irham wahdata-hu
‘inda l-musa ala
+ Demande de manziga-hu wa-iftak Allahumma 0
dispense des . .
abwab al-sama’ li-rihi-
tourments de la hi wa-bayyid wagha- tabbit ‘inda I-
tombe hy 160 musa’ala
man¢iqa-hu
« prends sa solitude en
Ta miséricorde, ...
affermis sa parole lors de 5
I’interrogatoire, ouvre les | 4//ahumma ... 4 Ibn al-Mubarak, 458 (n° 113) (Anas b. Malik) ; Ibn Abi Sayba,
iftak abwab al- VII, 333 (n°11823) (Anas b. Malik), 334 (n°11827) (Anas
sama’ b. Malik) ; XV, 401 (n° 30471) (Anas b. Malik).

159 WIET 1941, 44-45, n° 3265. La coupe servie au paradis fait référence au Coran, 76 : 5, 17 ; 78 : 34.
160 HAWARY/RACHED 1932, 57, n° 77. Sur le théme du blanchiment de la face, voir DIEM/SCHOLLER 2004, 166. Ces paroles font référence au Coran, 3 : 106.
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Date 1°r

Nombre

« lave-le de ce dans quoi
il s’est embourbé »

s Categorie Inscription Formule d’occurrences dans | Exemples dans le hadith
inscription .
le hadith
portes du ciel a son ame, _
. Allahumma ... 0
et blanchis sa face ! »
bayyid wagha-hu
210/825 Demande Allahumma wassi * ‘alay- | Allahumma ... 0
d’exemption hi hufrata-hu 6! wassi * ‘alay-hi
des tourments A . hufrata-hu
« élargis pour lui le trou
de la tombe
[de sa tombe] »
210/826 Demande de Allahumma ig ‘al-hu Allahumma ... 0
salut des niiran wa-higaban li- niiran ... higaban
parents du waliday-hi min al-nar 162
défunt . . N .
« fais de lui une lumiere | Alighumma ... li- 1 ‘Abd al-Razzaq, 11, 529 (n° 6589) (al-Hasan [al-BastT]).
et un voile protégeant ses | waliday-
parents du feu »
211/826 Demande de Allahumma ... igsil-hu Allahumma ... 60 Al-Tayalisi, 11, 341 (n° 1092) (prophétique) ; Tbn Abi Sayba,
pardon mimmd walaga fi-hi 163 igsil VII, 242 (n°11471) (prophétique); XV, 109 (n°29815)

(prophétique), 111 (n°29818) (prophétique), 367 (n° 30395)
(prophétique) ; 1bn Hanbal, XII, 82 (n° 7164) (prophétique) ;
XVI, 257 (n° 10408) (prophétique) ; XXXIX, 397 (n° 23975)
(prophétique) ; al-Buhari, 1, 259 (n° 711) (prophétique); V,
2341 (n°6007) (prophétique); Muslim, 1, 419 (n°598)
(prophétique) ; I, 662 (n° 963) (prophétique) ; Aba Da’ad, I,

161 HAWARY/RACHED 1932, 62-63, n° 86. L’expression fait allusion a I’écrasement du défunt dans sa tombe, un des tourments qui lui sont infligés avant la résurrection. Voir
DIEM/SCHOLLER 2004, 129.
162 WIET 1941, 50, n° 3273. Le higab fait référence au Coran, 7 : 46, ou un voile épais sépare le paradis de 1’enfer.

163 < ABD AL-TAWAB 1977, 8, n° 7.
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Date 1°r

Nombre

tourments de la
tombe

hi mad/ala-hu wa-adi’
la-Au fi-hi wa-anis
wahsata-hu wa-irkam
gurbata-ha ... 16

s Categorie Inscription Formule d’occurrences dans | Exemples dans le hadith
inscription .
le hadith
86 (n° 781) ; al-Tirmidi, I1, 333 (n° 1025) (prophétique) ; V, 476
(n° 3495) (prophétique).
Allahumma ... 0
igsil ... walaga
216/831 Demande Allahumma ig ‘al al- Allahumma ... al- 0
d’intercession | qur’an la-hu Safi ‘ wa- qur’an ... Safi‘/
ig ‘al-hu amama-huwa- | Allahumma ... al-
+ Demande de . . N _
L halfa-hu wa- ‘an yamini- | qur’an ... amama-
direction hi wa- ‘an §imali-hi % | hu .. halfa-hu
spirituelle
« fais du Coran un
intercesseur en sa
faveur ; place-le devant
lui, derriére lui, a sa
droite et & sa gauche »
218/833 Demande de Allahumma ifsah la-hu fi | Allahumma ... 16 ‘Abd al-Razzagq, |11, 393 (n° 6067) (prophétique), 489 (n° 6429)
dispense des gabri-hi wa-wassi * ‘alay- | ifsak ... gabr (Mugahid), 490 (n° 6430) (al-Hasan [al-Basri]), 496 (n° 6459)

(Mugahid), 480 (n° 6460) (anonyme, usage rapporté par
Haytama) ; Ibn Abi Sayba, VII, 332 (n° 11820) (Mugzhid) ;
Muslim, I, 634 (n°920) (prophétique) ; Aba Da’ad, V, 37
(n° 3118) (prophétique).

164 RCEA, 1, 164, n° 207 et Ibid., I, Additions et Corrections. Sur le théme de I’intercession dans les inscriptions funéraires, voir DIEM/SCHOLLER 2004, 162.
165 HAWARY/RACHED 1932, 103, n° 149.
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Nombre

Date 1° . . .
. a e. . Catégorie Inscription Formule d’occurrences dans | Exemples dans le hadith
inscription .
le hadith
« rends sa tombe plus _ . = -
. . Allahumma ... 1 Abd al-Razzagq, 111, 393 (n° 6067) (prophétique).
spacieuse, ouvre-lui B
adi’ la-
largement la porte, offre-
lui de la lumiere, tiens-
lui compagnie dans sa
solitude et prends son Allahumma ... 2 Ibn Hanbal, XXXVI, 27 (n° 21697) (anonyme) ; XLV, 497
eloignement en Ta irham gurba (n° 27505) (anonyme).
miséricorde »
221/835-836 | Demande de Allahumma isqgi-hi min Allahumma ... 0
salut au paradis | firdawsi-ka wa-askin-hu | firdaws
fi rawda min riyad al-
ganna 1% Allahumma ... 1 al-Magqdist, I, 115 (n° 111) (prophétique).
« verse-lui la boisson de | 25KIM-
Ton paradis et invite-le &
résider dans un des
jardins du paradis »
221/836 Demande de Allahumma abdil la-hu Allahumma abdil 1 Al-Bayhaqi, I, 279 (n° 625) (prophétique).

salut au paradis

dar hayran min dari-hi

wa-ahl payr min ahli-
hi 167

« remplace sa maison par
une meilleure demeure et

166 \WIET 1941, 95, n° 3353.
167 WIET 1941, 95, n° 3353.
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Date 1°r

Nombre

. - Catégorie Inscription Formule d’occurrences dans | Exemples dans le hadith
inscription .
le hadith
son entourage par de
meilleures gens »
225/840 Demande de Allahumma hasib-ha Allahumma ... 3 Ibn Hanbal, XL, 260 (n° 24215) (prophétique) ; Ibn Hibban,
salut au paradis | hisaban yasiran wa- hasib ... hisab XVI, 372 (n°7372) (prophétique); Ibn Huzayma, |, 429
igbal-ka masrira %8 (n° 849) (prophétique).
« ne lui demande pas _
trop de comptes et _Allah”mm @ B 0
accueille-la [de sorte iqbal- .. masrir
qu’elle soit]
bienheureuse »
228/843 Demande de Allahumma infa ~-ha bi- | Allahumma ... 7 Ibn Abi Sayba, XV, 204 (n° 30006) (prophétique) ; Ibn Maga,
salut au paradis | imani-ha bi-ka wa- infa I, 169 (n°251) (prophétique); V, 9 (n°3833, 3834)
tasdigi-ha bi-rusuli-ka (prophétique) ; al-Tirmidr, V, 549 (n° 3599) (prophétique) ; al-
wa-ig ‘al-ha min ahl Tabarani, |1, 1455 (n° 1405) (prophétique)
gannati-ka 16°
« laisse sa foi la servir ’fwafl”m_ma_ 0
aupres de Toi, ainsi que mfa_ - man/
sa croyance sincére en tasdiq
Tes envoyés ; joins-la
Allahumma ... min 0

aux élus de Ton paradis »

ahl gannati-ka

168 WIET 1941, 104, n° 3366. Sur la reddition de comptes du défunt, voir DIEM/SCHOLLER 2004, 160.
169 HAWARY/RACHED 1932, 153, n° 238.
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Nombre

Date 1° L. . .
. a e. . Catégorie Inscription Formule d’occurrences dans | Exemples dans le hadith
inscription .
le hadith
228/843 Demande de Allahumma ... wa-irfa’ Allahumma ... 19 ‘Abd al-Razzaq, 1, 496 (n° 1911) (Ayyib al-Sahtiyani et Gabir
salut au paradis | bi-ki daragata-ha wa- irfa‘ ... daraga al-Gu'fi) ; 11, 211 (n°3104) (Ibn ‘Abbas) ; I, 393 (n° 6067)
+D ded ifsah la-ha gabra-ha wa- (prophétique), 687 (n° 6422) (‘Ali), 491 (n° 6432) (Ibn Sirin) ;
i eman de € | ig al-ha min alladina Ibn Abi Sayba, VII, 247 (n° 11480) (Aba 1-Dardd’), 427
t'sr;fn”sr?t ZS | tagabbalia ‘an-hum wa- (n°12100) (‘Al); Ibn Hanbal, XLIV, 165 (n°26543)
ourments de fa ahsanta ma ‘amalii '’ (prophétique) ; Muslim, 11, 634 (n° 920) (prophétique) ; Abia
tombe e o .
. A s Da’ad, V, 37 (n° 3118) (prophétique).
« éléve-la gréace a cela
[i.e. sa foi] a des degrés Allah 0
supérieurs, rends sa P a ”mm‘f
tombe plus spacieuse, et alsanta ma
joins-la a ceux dont Tu
as agréé et loué les
oacuvres »
Demande de Allahumma akfi-ha kulla | Allahumma ... 1 ‘Abd al-Razzaq, V, 156 (n° 9234) (prophétique).
dispense des hawl diin al-ganna wa- hawl

tourments de la

170 WET 1941, 115, n° 3386.
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Nombre

Pate .1er.e Catégorie Inscription Formule d’occurrences dans | Exemples dans le hadith
inscription .
le hadith
tombe et du a ‘in-ha ‘ala ahwal yawm _ 3 . _ . L. _
Jugement al-givima ™ Allahumma a ‘in 2 VAbd al-Razzaq, V, 156 (n 9234)_(prophet|q?e) ; Ibn Abi
dernier v howd. Sayba, XV, 272 (n° 30143) (‘Abd Allah [b. Mas tad]).
« dispense-la d’éprouver
toute terreur avant
d’entrer au paradis, et
aide-la a supporter la
terreur du jour de la
résurrection »
230/844-845 | Demande de Allahumma ... wa-ib ‘at- | Allahumma ... 16 ‘Abd al-Razzaq, 11, 213 (n° 3109) (Ibn Mas td) ; Ibn Hanbal,
salut au paradis | Au ‘alay-hi wa-karrim ib ‘at- XXII1, 120 (n° 14817) (prophétique) ; al-Buhari, |, 222 (n° 589)
+ Demande de nuzula-hu Wa-.gdﬁi al- (prophétique) ; IV, 1749 _(n° 4442) (prf)phfétique) ; Abu Da’ad, I,
dispense des ard ‘an guttati-hi ... wa- 397 (n"_ 529) (prophétique) ; al-Tirmidt, I, 2_52 (n°211)
ahsin ‘awna-hu ... wa- (prophétique) ; Ibn Maga, |, 463 (n° 722) (prophétique) ; Il, 72
:gﬂge”ts dela | b la-hu raga-hu 772 (n°906) (Ibn Mas‘dd); Ibn Hibban, 1V, 586 (n°1689)
« ressuscite-le (prophétique)
[conformément a sa foi], _ « .
offre-lui un séjour Alla%zumma 11 Ibn Abi Sayba, VII 242 (n° 11471) (prophétique) ; XV, 367
honorable, et rends la karrim nuzul (n° 303,9_5) (prophethye) ; Ibn Hanbal, XXXIX, 397’ (_n° 23975)
terre concave autour de (proRrjet(lque) ; Muslim, 11, 662 (nf’ 963) (prophétique) ; al-
sa dépouille ; assiste-le Nasa’1 (‘Amal), 586 (n° 1087) (prophétique)
au mieux ... et offre-lui .
ce auquel il a droit » Allahumma ... 7 Ibn al-Mubarak, 458 (n° 113) (Anas b. Malik) ; Ibn Ab1 Sayba,
gaffi l-ard ‘an VII, 333 (n°11823) (Anas b. Malik), 334 (n° 11827) (Anas b.

Malik) ; Ibn Maga, I, 500 (n° 1553) (Ibn ‘Umar) ; al-Tabarant,

L WIET 1941, 115, n° 3386. Sur les terreurs du Jugement dernier, voir DIEM/SCHOLLER 2004, 155.

172 RCEA, |, n° 307. L’édition du texte lit zaffi I-ard. 1l convient néanmoins de lire gaffi. Voir DIEM/SCHOLLER 2004, 131-132.
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Nombre

bayna-ha wa-bayna al-
nabi Muhammad 173

« prends-laen Ta
miséricorde, pardonne-
lui, et joins-l1a aux cotés
du prophéte
Muhammad »

Date 1°r . . .
. a e. . Catégorie Inscription Formule d’occurrences dans | Exemples dans le hadith
inscription .
le hadith
11, 1366 (n° 1210) (Ibn ‘Umar) ; al-Bayhagq, I1, 295 (n° 637) (Ibn
‘Umar).
Allahumma ... al- 1 Al-Bayhaqi, 11, 295 (n° 637) (Ibn ‘Umar).
ard ‘an gutta
Allahumma ... 0
ahsin ‘awn-
Allahumma ... hab 0
I- ... haqq-
233/847 Demande de Allahumma irham-ha Allahumma ... 42 Ibn al-Mubarak, 453 (n° 86) (anonyme) ; al-Tayalist, I, 341
salut au paradis | wa-u fi ‘an-ha wa-rafiq | u'fu ‘an ' (n°1092) (prophétique) ; Ibn Abi Sayba, VII, 242 (n° 11471)

(prophétique) ; XV, 84 (n°29767) (Abu Ga'far > Ishaq al-
Gazari), 187 (n° 29970) (‘Abd Allah b. Ga‘far), 265 (n° 30129)
(‘Umar), 268-269 (n°® 30135) (‘Al), 367 (n°® 30395)
(prophétique), 419  (n° 30507) (anonyme); Ibn Hanbal,
XXXIX, 397 (n° 23975) (prophétique) ; XLII, 236 (n° 25384)
(prophétique), 316 (n° 25495) (prophétique) ; Ibn Hanbal
(Zuhd), 143, 147 (‘Umar), 293, 300 (Mutarrif b. ‘Abd Allah
b. al-Sihhir) ; Muslim, 11, 662 (n°963) (prophétique); al-
Tirmidr, V, 490 (n° 3513) (prophétique) ; Tbn Maga, I, 468
(n° 1500) (prophétique).

173 < ABD AL-TAWAB 1977, 26, n° 25.
174 Cette expression n’est pas nouvelle si 1’on considére que le verbe ‘Gfi apparait dans les inscriptions dés 76/695-696 (voir supra).
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Date 1°r

Nombre

s Categorie Inscription Formule d’occurrences dans | Exemples dans le hadith
inscription .
le hadith
Allahumma ... 15 Al-Tayalisi, |, 267 (n° 338) (‘Abd Allah b. Mas‘ad) ; Ibn Abi
r.fq. ... al- Sayba, XV, 273 (n°30146) (‘Abd Alldh [b. Mas‘@d]); lbn
nabi/al-anbiya’ Hanbal, VI, 178 (n° 3662) (‘Abd Allah [b. Mas‘ud]) ; VII, 288
(n® 4255) (Ibn Mas‘ad), 359 (n° 4340) (Abu Bakr) ; Ibn Hibban,
V, 303 (n° 1970) (Ibn Mas‘tad) ; al-Tabarani, 1020 (n° 482)
(prophétique) ; al-Bayhaqt, I, 132 (n° 69) (prophétique), 322
(n° 233) (Ibn Mas ‘td).
236/850 Beénédiction du | Allahumma ig ‘al Allghumma ... 7 ‘Abd al-Razzaq, Il, 213 (n°3109) (Ibn Mas‘ad) ; Ibn Abi
Prophéte salawata-ka wa- ig ‘al salawata-ka Sayba, V, 526 (n°8726) (prophétique)’; Ibn Hanbal,
raimata-ka wa- ... Muhammad XXXVIN, 92 (n°22988) (prophétique) ¥'"; XLIV, 327
magfirata-ka wa- (n° 26746) (prophétique) ; Tbn Maga, I, 72 (n°906) (lbn
ridwana-ka ‘ala Mas‘id) ; al-Tabarani, 1579 (n° 1725) (prophétique).
Mukammad 17
« étends Ta bénédiction, ‘f{l{dh”mma_'“ 1 Al-Tabarani, 1579 (n° 1725) (prophétique).
Ta miséricorde et Ton ig al S.alawam_ka
pardon sur Muhammad » | * m? rata-ka ...
ridwana-ka ...
Mukammad
237/851 Demande de Allahumma tafaddal Allahumma ... 0
pardon ‘alay-ha bi-ridwani-ka tafaddal ‘al-

175 BITTAR 2003, 55-56, n° 8.
176 Cette tradition est transformée en hadith prophétique en faisant prononcer I’invocation par le Prophéte sur sa propre famille.
17 Dans cette version le Prophéte enseigne la formule d’invocation en s’incluant lui-méme.
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Nombre

générosité »

hulul karama

Date 1° . I .
. a e. . Catégorie Inscription Formule d’occurrences dans | Exemples dans le hadith
inscription .
le hadith
wa- ‘afuwwi-ka wa- . Cx
safvani-ka wa-husn Allahumma ... 4 Ibn Abi Sayba, XV, 373 (n° 30415) (anonyme) ; XVIII, 532
& S i _ gafrani-ka (n°35349) (anonyme); Hannad, Il, 468 (n°941, 942)
tagawuzi-kKa wa-hulil nonvm
karamati-ka 178 (anonyme).
«accorde-lui Ton Allahumma ... 0
agrément, Ton pardon, husn tagawuz
Ton absolution, Ton
indulgence et Ta Allahumma .. 0

178 WIET 1941, 155, n° 3464,
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Date 1°r

. - Catégorie
inscription

Inscription

Formule

Nombre

d’occurrences dans
le hadith

Exemples dans le hadith

238/853 Demande de
salut au paradis

Allahumma ... wa-adi’
la-hu fi qabri-hi wa-
alzig-hu bi-nabiyyi-hi
wa-adhil-hu fi Safa ‘ati-hi
wa-askin-Au fi giwari-hi
wa-[a tuharrim-na agra-
hu wa-la nudarru ba ‘da-
hu 179

« donne-lui de la lumiere
dans sa tombe ; joins-le a
son prophete, permets-lui
de bénéficier de son
intercession et de
séjourner a ses cotés ; ne
le prive pas de sa
récompense, et
puissions-nous étre
épargnés de tout
préjudice apres lui »

Allahumma ...
adail- ... fi
Safa ‘ati-

Ibn Abi Sayba, 11, 383 (n° 2380) (al-Hasan [al-BastT]) ; XV, 366
(n°® 30391) (al-Hasan [al-Basr]).

Allahumma ...
askin-... fi giwari-
hi

17 OmAN 1965, 310, n° 2.
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Date 1°r
inscription

Catégorie

Inscription

Formule

Nombre

d’occurrences dans
le hadith

Exemples dans le hadith

Allahumma ... la
tuharrim-na agr

36

Malik, 1, 313 (n° 609) (Aba Hurayra) ; Malik (Saybani), 111
(n°311) (Abt Hurayra); al-Tayalist, I, 48 (n°1532)
(prophétique) ; ‘Abd al-Razzaq, 111, 487 (n° 6422) (‘Ali), 488
(n° 6425) (Abt Hurayra), 489 (n° 6426) (Abu Salih al-
Zayyat), 490 (n° 6429) (Mugahid), 490 (n° 6430) (al-Hasan [al-
Basri]), 491 (n°6432) (Ibn Sirin), 492 (n°6439) (lbn
‘Abbas), 492 (n° 6440) (Zayd b. Tabit), 496 (n° 6458) (anonyme,
usage rapporté par Ziyad b. Abi Maryam) ; Ibn Abi Sayba, VII,
247 (n°11480) (Aba 1-Darda’),252 (n°11495) (Abu
Hurayra), 333 (n° 11824) (pére d’al-‘Ala’ b. al-Musayyab), 427
(n°12100) (‘Al) ; XV, 370 (n°30404) (usage anonyme
collectif) ; Ibn Hanbal, XL, 486 (n° 24425) (prophétique) ; XLI,
25 (n° 24475) (prophétique), 310 (n° 24801) (prophétique) ; Aba
Da’ud, V, 111 (n° 3201) (prophétique, d’aprés Abli Hurayra) 1%,
141 (n° 3237) (prophétique) ; Ibn Maga, Il, 467 (n° 1498)
(prophétique, d’aprés Aba  Hurayra), 476 (n° 1546)
(prophétique) ; al-Nasa’t (‘Amal), 584 (n°1080 et 1081)
(prophétique) ; al-Tabarani, Il, 1345 (n° 1159) (prophétique,
d’apres Ibn ‘Abbas), 1351 (n° 1172, 1173) (prophétique).

241/855

Demande de
salut des

Allahumma ig ‘al-hu li-
abaway-hi niiran wa-

Allahumma ... li-
abaway-

180 On voit ici comment une parole d’Abii Hurayra a pu se transformer en parole prophétique.
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Date 1°r

Nombre

s Categorie Inscription Formule d’occurrences dans | Exemples dans le hadith
inscription .
le hadith
parents du dupran wa-faradan (sic ; _ o . -
défunt lire farazan) 4 Allahumma ... 6 Ibn Abi Sayba, XV, 397 (n 3035_7) (al-Hasan [a-|-BBI.$I'1]) ; 1bn
i ig‘al ... dubran ... Maga, Il, 166 (n° 1053) (prophétique) 2 ; al-Tirmidr, 1, 577
« fais de lui une lumiére (n°579) (prophétique) ; V, 489 (n° 3424) (prophétique) ; al-
et une épargne pour ses Bayhagq, I, 14 (n° 441) (prophétique).
parents, et qu’il les
devance [au paradis] » | Allahumma ... 7 ‘Abd al-Razzaq, 111, 492 (n° 6439) (Ibn ‘Abbas), 529 (n° 6588,
igal ... faratan 6589) (al-Hasan [al-Basri]) ; Ibn Abi Sayba, XV, 397 (n° 30457)
(al-Hasan [al-Basri]) ; al-Buhari, |, 448 (al-Hasan [al-Basri]) ;
al-Tabarani, 1l, 1363 (n°1203) (al-Hasan [al-Basri]); al-
Bayhagq, 11, 290 (n° 633) (Abt Hurayra).
255/869 Demande de Allahumma ... nawwir Allahumma ... nir 0
dispense des bi-niir al-islam fi qabri- | al-islam
chatimentsde | hg &
la tombe « fais briller la lumiére
de I’islam dans sa
tombe »
261/875 Demande de Allahumma ... wa-alhiq- | Allahumma ... 0
salut au paradis | hu bi-salafi-hi al-madin alzig- ... bi-salafi-

wa-aba ’i-hi al-tahirin 184

181 < ABD AL-TAWAB 1977, 49, n° 48.
182 La transformation en parole prophétique a lieu en affirmant que le Prophéte répéte I’invocation qu’un personnage est venu lui énoncer. C’est la méme chose chez al-Tirmidi

et al-Bayhaq.

183 HAWARY/RACHED 1939, 47, n° 896.
184 RCEA, 11, 174, n° 647.
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Date 1°r

Nombre

. - Catégorie Inscription Formule d’occurrences dans | Exemples dans le hadith
inscription le hadith
« réunis-le a ses aieux _
, , . Allahumma ... 0
trépassés et a ses purs . -
. alhig- ... aba -
ancétres »

265/878 Demande de Allahumma da ‘awtu-ka Allahumma ... 2 ‘Abd al-Razzagq, 111, 89 (n° 4907) (prophétique) ; al-Tabarani,
directions fa-agibni ... wa-as’aluka | da ‘awtu-ka fa- 11, 1783 (n° 2190) (prophétique).
spirituelle min fadli-ka al- ‘amal bi-

ta ‘ati-ka wa-l-igtinab ‘an | Allahumma ... al- 0
ma siyati-ka wa-l-kafaf" | ‘amal bi-ta ati-ka

min al-dunab bi-rahmati-

ka 1% Allahumma ... 0
«je T’al invoqué : igtinc_ib ‘fm

réponds-moi ; ... je Te ma siyati-ka

demande, s’il Te plait, de

faire en sorte que je Allahumma ... 0
T’obéisse par mes kafaf ... duniib

ceuvres, que j’évite de Te

désobéir, et que par Ta

miséricorde je

m’abstienne de

commettre des fautes »

268/881 Demandede | Allahumma saffi‘ fi-ha | Allahumma ... 1 Al-Nasa’1 (‘Amal), 417 (n° 658) (prophétique).
salut au paradis | nabiyya-ha Saffi

185 SAUVAGET 1947, 21, n° 3.
186 OcaANA JIMENEZ 1952, 381, n° 1.
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Date 1°r

Nombre

s Categorie Inscription Formule d’occurrences dans | Exemples dans le hadith
inscription .
le hadith
« accepte I’intercession
de son prophéte »
271/885 Demande de Allahumma ig ‘al-ha li- Allahumma ... 0
salut des waliday-ha sitaran wa sitaran
parents du dupran 187
défunt . .
« fais d’elle un voile et
une épargne pour ses
parents »
289/902 Demande de Allahumma ig ‘al fulanan | Allahumma ... min 0
salut au paradis | min al-fz 'izin % al-fa’izin
« place-le au nombre des
vainqueurs »
293/906 Demande de Allahumma ‘awwid-ha Allahumma ... 0
salut au paradis | min dunya-ha al- ‘awwid
ganna &
Allahumma ... min 0

« offre-lui le paradis en
échange de sa vie sur
terre »

dunya ... al-ganna

187 HAWARY/RACHED 1939, 192, n° 1197.

188 AL-FAQIH 1992, 247, fig. 57 et 142-143. Allusion au Coran, 9 : 20 ; 23 : 111, etc.

189 WIET 1936, 111, n° 1445,
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ANNEXE 2 — LISTE ALPHABETIQUE DES LOCUTEURS D’UNE INVOCATION

Nombre
Date de la 1¢r d’occurrences
Locuteur Date de mort | inscription Remarques dans notre Références
correspondante sélection de
hadiths
‘Abd Allah b. Ga‘far b. Abi Talib c. 80/699-700 |92/710-711 Compagnon 3 al-Dahabi, Ta rih al-islam, 1, 825.
VECCIA VAGLIERI, « ‘Abd Allah b. “‘Umar »,
‘Abd Allah b. “‘Umar b. al-Hattab 73/693 40-60/660-680 | Compagnon 12 Encyclopédie de I’Islam, 2¢ édition, Brill
Online.
. _ - - T MoTzKI, « al-San‘ani », Encyclopédie de
Abd al-Razzaq al-San‘ani 211/827 119/737 Traditionniste 1 I'Islam. 2° édition. Brill Online.
Prophete de
Abraham 40-60/660-680 |1’Ancien 1
Testament
Abt Bakr 13/634 118/736-737 Compagnon 3
?:(‘;‘aﬁBakra Nufay" b. al-Harit al-| . 5o/67, 76/695-696 | Compagnon 1 al-Dahabi, Ta i al-isiam, 11, 554
L _, i JEFFERY, « Abiui I-Darda’ », Encyclopédie de
Abii 1-Darda 32/652 31/651-652 Compagnon 9 I'Islam, 2° édition. Brill Online.
ROBSON, « Abu Dharr al-Ghifart »,
Abu Darr c. 32/652-653 | 92/710-711 Compagnon 1 Encyclopédie de I’Islam, 2° édition, Brill
Online.
SV _ .. Sur Ishaq b. Rasid, voir al-Dahabi, Ta rih al-
Abl Ga'far > Ishaq b.Rasid al- ? 188/804 Non identifié 10 2 islam, I\, 24 : al-Mizz, Tahdib al-Kamal, I,

Gazar (m. av. 158/775)

419-423.

19 Aycun traditionniste ne portant la kunya Aba Gafar n’apparait dans la liste des maitres d’Ishaq al-Gazari, mort sous le régne d’al-Mansiir. De nombreux traditionnistes

portent cette kunya, dont al-Mizzi explique qu’elle servit aussi de préte-nom a des personnages inconnus. Al-Mizzi, Tahdib al-Kamal, XXXIII, 204-205.
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Nombre

Date de la 1¢r d’occurrences
Locuteur Date de mort | inscription Remarques dans notre Références
correspondante sélection de
hadiths
Abii Guhayfa C. 74/693-694 | 31/651-652 Compagnon 1 al-Dahabi, Ta rih al-islam, 11, 893.
_ ROBSON, « Abt Hurayra », Encyclopédie de
Abi Hurayra c. 58/678 64/684 Compagnon 13 I'Islam. 2° édition. Brill Online.
VECCIA VAGLIERI, « Abti Miisa al-Ash‘ari »,
Abl Miisa al-A§ arT c. 42/662-663 | 31/651-652 Compagnon 3 Encyclopédie de I’Islam, 2¢ édition, Brill
Online.
Abii Muslim al-Hawlant 62/682 78/698 Successeur 1 JUYNBOLL, « al-Khawlan » Encyclopédie de
U’Islam, 2° edition, Brill Online.
Abii Sa‘1d al-Hudri Sa‘d b. Malik 63/682-683 64/684 Compagnon 1 al-Dahabi, Ta ril al-islam, 11, 895.
Abu Salih al-Zayyat = Dakwan Abu
Salih  al-Samman al-Zayyat al-|101/719-720 238/853 Successeur. 1 al-Mizzi, Tahdib al-Kamal, V111, 513.
Madani
‘Alib. Abi Talib 40/661 31/651-652 Compagnon 21
c. 91-93/709- WENSINCK, ROBSON, « Anas b. Malik »,
Anas b. Malik 711 121/738-739 Compagnon 9 Encyclopédie de I’Islam, 2°¢ édition, Brill
Online.
i _ i 1™ génération Halifa b. Hayyat, Kitab al-tabagat, 330 ; lbn
Aswad (al-) b. Kultim av. 30/650-651 | 78/698 de Basriens 1 Hibban, Kitab al-tigat, 11, 253 ; IV, 32.
SCHACHT, « ‘Ata’ b. Abi Rabah »,
‘Ata’ b. Abi Rabah c. 114/732 78/698 Successeur 2 Encyclopédie de I’Islam, 2°¢ édition, Brill
Online.
Ayyiib al-Sahtiyant 131/748-749 | 228/843 Successeur des 1 al-Mizzi, Tahdib al-Kamal, 111, 457-464.

Successeurs
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Nombre

Date de la 1¢r d’occurrences
Locuteur Date de mort | inscription Remarques dans notre Références
correspondante sélection de
hadiths
Prophéte de
David 96/714-715 I’ Ancien 3
Testament
MADELUNG, « Djabir al-Dju‘fi », Encyclopédie
%y _ < Chiite de I’Islam, 2® édition, Brill Online ; al-Mizzi,
Gabir b. Yazid al-Gu'fi 128/745-746 | 228/843 extrémiste 1 Tahdib al-Kamal, \V, 465-472
al-Dahabi, Ta rih al-isiam, 11, 385.
Habib b. Maslama al-Fihri c. 44/664-665 | 31/651-652 Compagnon 2 al-Dahabi, Ta rih al-isiam, 11, 397.
- H. Ritter, « al-Hasan al-Basri », Encyclopédie
Hasan (al-) al-Basri 110/728 31/651-652 Successeur 15 de I'Islam, 2¢ édition, Brill Online.
VECCIA VAGLIERI, « ‘Abd Allah b. ‘Abbas »,
Ibn ‘Abbas 68/687-688 72/691-692 Compagnon 7 Encyclopédie de I’Islam, 2¢ édition, Brill
Online.
- VADET, « Ibn Mas 1id », Encyclopédie de
Ibn Mas‘tad 32/653 31/651-652 Compagnon 25 I'Islam. 2° édition. Brill Online.
S T - SCHACHT, « ‘Tkrima », Encyclopédie de
Ikrima, mawla d’Tbn ‘Abbas 105/723-724 160/777 Successeur 1 I'Islam, 2¢ édition, Brill Online.
Prophéte du
Jésus 96/714-715 Nouveau 1
Testament
Ka‘b b. ‘Ugra al-Ansari al-Madani | 52/672 72/691-692 Compagnon 1 al-Dahabi, Ta rih al-isiam, |1, 534.
Makhiil al-Sami c. 113/731-732 | 31/651-652 Successeur 4 al-Dahabi, Ta ril al-islam, 111, 320.

70




Nombre

Date de la 1¢r d’occurrences
Locuteur Date de mort | inscription Remarques dans notre Références
correspondante sélection de
hadiths
Prophéte de
Moise 64/684 I’ Ancien 1
Testament
e 5 B 100_104/718_ R|PP|N, « Mud_]f_lhld b. Djabr,al_-l_\/lakki -)),

Mugahid b. Gabr al-Makki 799 31/651-652 Successeur 12 Encyclopédie de I’Islam, 2° édition, Brill

Online.
Muhammad b. Strin 110/728 188/804 Successeur 5 FA',{?’.« Tbn S.mn ™ Encyclopédie de I'lslam,

2¢ édition, Brill Online.
Musayyab (al-) b. Rafi" al-Asadi al-| 1 )5705 704 | 58/677-678 Successeur 3 al-Dahabi, Ta rih al-islam, 111, 167
Kahilt al-Kafi

. . _ .o Ibn Sa‘d, al-Tabagat al-kabir, 1X, 142-146 ;

Mutarrif b. ‘Abd Allah b. al-Sihhir | 86-95/705-714 | 109/727-728 Successeur 3 al-Dahabr, Ta 77 al-isiam, |l, 1172-1174.
Nazzal (al-) b. Sabra al-Hilalt al-Kaft ? 40-60/660-680 | Successeur 1 al-Dahabi, Ta rih al-isiam, 11, 885.
Rabi* (al-) b. Hutaym 65/684-685 | 31/651-652 | Successeur 1 o Danab, Styar a lam alnubald, IV, 258-

MONTGOMERY WATT, « Sa‘d b. ‘Ubada »,
Sa‘d b. ‘Ubada ? 78/698 Compagnon 1 Encyclopédie de I’Islam, 2 édition, Brill

Online.
Sa‘id b. Abi 1-Hasan al-Basri 110/728 121/738-739 Successeur 1 al-Dahabi, Ta ril al-islam, 11, 1107.

c. 35-36/655- LEVI DELLA VIDA, « Salman al-FarisT »,

Salman al-Farisi 31/651-652 Compagnon 2 Encyclopédie de I’Islam, 2¢ édition, Brill

657

Online.
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Nombre

Date de la 1¢r d’occurrences
Locuteur Date de mort | inscription Remarques dans notre Références
correspondante sélection de
hadiths
Saqiq b. Salama c.82/701-702 | 31/651-652 | Successeur 1 i"ﬁ'gahabi’ Sivara'lam al-nubala’, 1V, 161-
Tawus b. Kaysan c. 106/724-725 | 78/698 Successeur 2 al-Mizzi, Tahdib al-Kamal, XIll, 357
Ubayd b. ‘Umayr b. Qatada al-Lay(i| . 61603 684 | 58/677-678 | Qass 1 al-Dahabi, Ta ik al-isiam, |1, 860,
al-Gunda T al-Makki
‘Umar b. al-Hattab 23/644 31/651-652 Compagnon 13
‘Umar Il 101/720 96/714-715 Calife 4
Umm Habiba bint AbT Sufyan,| > 44660 665 |58/677-678 | Compagnon 2 al-Dahabi, Ta sl al-islam, 11, 447,
femme du Propheéte
Umm Salama c. 30/650 31/651-652 Compagnon 1 AL-ZIRIKLI 1997, I, 306.
al-Dahabi, Ta rih al-islam, 11, 1139 ;
‘Urwa b. al-Zubayr b. al-' Awwam al- SCHOELER, « ‘Urwa b. al-Zubayr »
-94/711-71 - ' e
Qurast al-Madani 93-94/ 3 | 31/651-652 Successeur S Encyclopédie de I’lslam, 2¢ édition, Brill
Online.

_ . _ _ al-Dahabi, Ta rih al-islam, 11, 550 ;
Yazid b. Sagara al-Ruhawi 55-58/674-678 | 31/651-652 Qass 9 ARMSTRONG 2017, 60.
Zayd b. Tabit 42-56/662-676 | 188/804 Compagnon 5 LECKER, « Zayd b. Thabit », Encyclopédie de

U’Islam, 2¢ édition, Brill Online.
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