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PUEBLOS INDIGENAS Y EL DERECHO AL CONOCIMIENTO.
EXPERIENCIA DEL PLURICULTURALISMO EN LA AMAZONIA
VENEZOLANA'

Catherine Alés

Uno de los objetivos actuales de la ciencia occidental debe ser
preguntarse como realizar el regreso de su saber hacia los pueblos
indigenas. En este sentido la aproximacién antropolégica puede
diversificar sus objetivos. Saliendo de los aportes fundamentales de Ja
antropologia como disciplina académica al conocimiento general, la
antropologia es también propicia a proveer las bases para el andlisis de
los problemas experimentados por los pueblos indigenas. Los cientificos
sociales pueden jugar un papel en la sensibilizacién de nuestra sociedad
acerca de los pueblos indigenas, y actuar como intermediarios en esta
materia con las diversas instituciones que estan encargadas de los
asuntos indigenas. Asi, ellos tratan de combatir la visién sococéntrica
occidental que conlleva a traducir o a dar entender la visién del Otro y
sus propios valores. Esto constituye un tramo del camino ya que se
puede complir, pero todavia no es satisfactorio. También uno debe
preguntarse la cuestion diametralmente opuesta, es decir, {como las
sociedades que estudiamos pueden expresarse ellas mismas hacia
nuestra sociedad y cultura dominante? ¢Cémo se puede ir mas all de
este dilema, del cual los principales interesados quedan ausentes y, més
bien, donde la posicion de los intermediarios no obstante es de alguna
forma u otra ‘paternalista’? Debemos entonces interrogarnos sobre fas
marneras por las cudles el trabajador o cientifico social puede responder a
las demandas y legitimas aspiraciones de las poblaciones indigenas, mds
y mids frecuentemente manifestadas hoy en dia, en investigaciones y
trabajos que estdn directamente ligados a su doble problema de
conservacion de su cultura y de acceso a una instruccién plural. Es aqui
que se plantea uno de los desafios fundamentales tanto para ellos como
para nosotros; el de la compatibilidad entre el respeto de su cultura, la

" Quiero expresar toda mi gratitud a Tomas Rada por su valiosa ayuda en fas
correcciones del manuscrito en castellapo. También agradezco a Paul Oldham por
todas las discusiones que hemos tenido a base del texto y la pertinencia de sus
comentarios.

In « Knowledge, Health and Indigenous Rights in Amazonia », Géteborg
University, lberoamericanist Institute: ANALES No. 5 - 195-223.(2002)
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adquisicion de Ia instruccién moderna, y una posibilidad real de auto-
expresion.

En esta linea de investigacion, un libro bilingiie sobre las sociedades
amazonicas, titlado Las Colturas Indjgenas del Amazonas Venezolano
(Alés 1999), ha sido preparado a peticion de maestros de escuelas auto-
gestionadas yanomanmi. El libro ha sido concebido para servir ne solo de
material pedagdgico y de lectura sino también para permitir a los actores
el descubrir las culturas autdctonas vecinas. Se trata asi de renovar la
concepcion del documento didactico que, al contrario de una traduccién
que parte de los textos pedagdgicos occidentales, consiste en textos que
se basan en materiales originales, pertenecientes a fos propios pueblos y,
al mismo tiempo, realizados de acuerdo con ellos y por ellos mismos.”
Describiremos en este articulo el proceso de esta experiencia que, como

! La educaciéon dispensada hasta hace poco a los indigenas ha consistide
esencialmente en inculcar Jas normas, el modo de vivir y los valores ocddentales, lo
que iba a la par con un trabajo de descalificacidén de Jas normas, ef modo de viviry de
fos valores culturales locales. Con la desvalorizacién de la educacion por los padres y
sabios locales, y asi obrando a la creadién y mantenimiento de una ‘vergiienza
étnica’, se realizé un mayor paso hacia la dominacién cultural. B ‘reconocimiento’ de
una educacion respetuosa de la cultura y de los idiomas autoctonos en fas escuelas,
se hizo en varios paises 2 través de las reformas de la educacion de los indigenas (en
Venezuela el Régimen de Educacion Intercultural y Bilingiie corresponde ai Decreto
283 del 20 de Septiembre de 1979), pero en la prictica este tipo de educacion y
dependiendo de las situaciones, ha sido muy poco desarrollado (ver DAL 1999, y,
para Venezuela, Villalén 1994, Mosonyi 1998: 17-32, DAT 1998: 43-49, 1999, Labrador
1992, Oldham 1996). En Amazonas, sobre las 528 comunidades indigenas censadas,
el 70.8% no tienen escuelas (QCEI 1993; 75). Entre las comunidades (163) que
poscen una escuela, 103 (63%) declaran aplicar el programa de educacién
intercultural y bilingile {OCEI 1993: 135). Sin embargo, si por un lado, Ia
participacién indigena en la educacién de hecho ha crecido bastante en las dltimas
décadas, por otro lado el proveer de material asi como el seguimiento de los
docentes son casi inexistentes. De esta forma incluso la aplicacion de la educacion
intercultural y bilingiie se deja sin control ni directivas, y en muchos casos les
corresponde a los maestros hacer fa escuela de tipo occidental en los dos idiomas.
Asi mismo, lingiiistas y antropélogos han adelantado reflexiones sobre los idiomas
autdctonos y experiendas en ‘etnoeducacién’ y han trabajado por el rescate y la
conservacion de las lenguas, la educacion de los indigenas para ensefiar y produdr
materiales diddcticos escritos en su propio idioma (citaremos por ejemplo el Centro
Colombiano de Estudios de las Lenguas Aborigenes y la UNUMA en Venezuela (ver
Chiappino en este volumen, Landabury, en prensa, Seijas, en prensa, y Villalon, en
prensa)).



veremos, nos lleva a reflexionar mas generalmente sobre la cuestion de
la interculturalidad.

Organizado alrededor de una rica iconografia, el libro presenta la visién
de los yanomami de su propia cultura, asi como la visién que dan las
sociedades vecinas de sus respectivas culturas. Ofrece, entre otras cosas,
una mirada comparativa sobre las grandes sociedades amerindias de la
Amazonia venezolana: los hiwi (guahibos) y los wothiha (piaroa),
quienes viven al norte del Estado Amazonas hacia las sabanas de los
ilanos; los kurripako y chase (piapoco); grupos arawak que ahora estin
asentados a lo largo de las riberas de los rios principales; y los ye'kwana
y los yanomami, que pueblan la parte Sureste del Estado en las tierras
bajas y en las serranas del Escudo Guyanés {ver Mapa 1, 2).
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Tal documento refleja entonces las concepciones autdctonas y no tanto
las de la cultura dominante. Ademas e libro se aparta de un proyecto de
adquisicion del bilingiiismo que serfa simplemente sinénimo de
biculturalismo: otorga la posibilidad de abrirse o explorar mas
profundamente el pluriculturalismo, en el sentido de la adquisicion
intelectual de conocimientos de varias culturas.

La idea es ofrecer la posibilidad de conocer la diversidad de las culturas.
Permite promover la tolerancia y la comprensién mutua, a la par, entre
pueblos indigenas mismos y entre pueblos indigenas y el mundo criollo
{occidental). Es un hecho que, administradas y dominadas por la
sociedad nacional en mayoria criolla, las sociedades amerindias



esencialmente aprenden de esa forma cultural e ignoran todo o casi todo
de la cultura de los demds indigenas.” Simétricamente, los crioflos no
saben mucho del mundo indigena. Uno no se extrafard mucho de que
también el mayor interés de estas sociedades se manifiesta acerca de su
mondo y que refleja, lo que es verdad para cada cultura, su
sociocentrismo. También desean mirarse a si mismas y a las colturas
vecinas que les ‘hablan’ més, y no sélo aprender sobre la cultura
‘nacional’ (occidental o global). Por lo tanto, una diversificacion de los
origenes de la instruccion dando acceso al saber occidental asi como a
los saberes locales, aquello de! grupe propio pero también aquello de
los demds grupos, es deseable tanto para las escuelas indigenas como
para las escuelas modernas.’

Complementariamente, fa edicién bilingiie de tales documentos cumple
con dos objetivos simultineamente; la lectura en idioma vernaculo, lo
que obra para su conservadén y su valorizacién, y la adquisicién
progresiva del idioma castellano. La edicion da a los indigenas la
oportunidad de comprender y ser comprendides por aguellos que no
hablan su propia lengua y expresarles sus opiniones. Para ellos, el
aprendizaje del castellano es clave actualmente, pues es el medio para
comunicarse con los criollos y caso mds frecuente, con los demds grapos

" Siempre han existido relaciones, en mds o menos gran escala y de diferente indole,
entre los pueblos indigenas vecinos. Histéricamente ha habido, y sigue habiendo
actualmente, relaciones de intercambio, de intercasamiento etc,, y también hay casos
de multilingiiismo en dreas donde conviven varios pueblos. No obstante esto no
quiere decir, como lo atestigan informantes en esta situacion, que tengan un
profundo conocimiento de las culturas vecinas. Si, a nivel del pais, la mayorfa de los
pueblos indigenas se reconocen una identidad comin frente a la sociedad nacional
en mayoria criolla y, a nivel internacional, este proceso de identificacton se va
acrecentando, no tienen muchos contactos entre ellos ni muchas ocasiones de
conocer las demas culturas.

" Bs la critica que se puede dirigir tanto a Ja etnoeducacién como a la escucla
moderna cuando la instrucdén se hace en una sola direccion, tradicional o moderna,
en vez de abrirse sobre varios mundoes. En un articulo sebre la educacién y el
desarrollo entre los indigenas de Colombia, Stephen Hugh-Jones (1997) sugiere
igualmente que se deberian explorar el espacio que él define como entre ‘fos dos
bordes’, exterior e interior, tradicdonal y modemo,
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amerindios.” £l bilingiiismo es obviamente una ventaja, ya que la
educacién no trabajaria en la descalificacion de los idiomas y culturas
antéctonas subtituyéndolas por el idioma y la cultura dominante, sino
por lo contrario, enfoca sobre el aprendizaje de la lectura y en la
produccién de textos en lengua vernacula.

Por una parte, se debe tomar en consideracion el hecho de que hay muy
poca produccion de material didactico en los idiomas indigenas y por
otra, la lectura resulta dificil incluso para los que son alfabetizados. Las
iméagenes, fotos, diapositivas y el video dan una accesibilidad mucho mas
directa. Ademas, los indigenas estn tan interesados en ver imdgenes
sobre el mundo exterior como sobre sus culturas. En nuestra experiendia
y por medio de consultas efectnadas entre ellos, los yanomami
mostraron un gran interés en ver libros con fotografias e imagenes.
Durante afios de trabajo en el campo, hemos comprobado que les gusta
mirar los libros que tenemos, sin importar si son de antropologia con
fotos o dibujos de amerindios, ya sea de Norte América como de Sur
América, o de otros temas con animales, plantas, paisajes u objetos del
mundo. También les gusta ver las revistas, incluso de arte (ante todo les
gustan los antiguos italianos y flamingos, y al mirar fotografias de un
baile en un palacio de Viena quedaron particularmente admirados,
también ante las ‘casas’ tan benitas de los vieneses). Una vez que se
enteran de que tenemos libros, vienen a veces familias enteras - padre,
madre y sus nifios - a mirarlos.

E] asunto entonces es favorecer, a la vez, el acceso a la educacion y al
conocimiento exdgeno, a que aspiran legitimamente fos pueblos
indigenas, y a la valorizacién de las culturas indigenas, Este énfasis seria
complementario al componente de educacion escolar, en principio
dedicado a Ia sofa poblacion juvenil, de manera que la educacion general

* Segiin los datos del iltimo censo indigena de 1992 en el estado Amazonas, el 88.6%
de los indigenas de mas de cinco afios hablan su propio idioma, 49% son bilingiies
(ver OCEI 1993: 74), y 50.4% de los que tienen mas de diez aiios son alfabetizados
(OCEL 1993: 74, 91).

* Un libro titwlado “Los nenes del mundo” (Fontane} & d'Arcourt 1998), en el cual
participaron varias colegas, tavo un éxito méximo al ofrecer fotos de madres, padres
o abuelos con nifios tomadas en numerosos grupes culturales de los diferentes
continentes.



también pueda ser accesible a todos, no sélo a los nifios, sino también a
los adultos, alfabetizados o no. La idea es que se desarrolle una actividad
educativa para todos y que quede abierta hacia otros campos y no sélo a
los temas escolares.

Como nacié la idea de un libro sobre las culturas
indigenas

La produccién de un documento bilingiie yanomami-castellano se
incluyo en el marco del programa de educacion del Proyecto de la
Reserva de Biosfera del Alto Orinoco-Casiquiare.” Para nosotros vino
como una prolongacion de un programa de salud participativa para los
indigenas del Estado Amazonas en el cual se habian definido este tipo de
lineas de accién.’ En el marco de este dltimo se habia realizado la
edicién de documentos de salud intercultural y bilingiie’ y, después, un
libro de resultados cientificos en castellano titulado De/ Microscopio a /a
Maraca {Chiappino J. & C. Ales (eds.) 1997). Esta publicacién, sin estar
destinada a los indigenas, contenia una compilacién de dibujos
utilizados en los documentos bilingiies. En ocasién de mi siguiente viaje
entre los yanomami de la Sierra Parima central, llevé conmigo un
ejemplar. Era el producto de un programa en el cual ellos habian
participado y, ademds, una parte de las imagenes yanomami habia sido

" Proyecto de la Unidn Buropea con el MARNR-Sada-Amazonas {Puerto Ayacucho)
sobre la Reserva de Bidsfera del Alto Orinoco y del Casiquiare en el Estade Amazonas
que se realizd en 1997-1998, En este marco, yo era, por mi parte, consnltora para los
componentes del proyecto relativos a los indigenas. El proyecto educativo que se
propuso tenia dos objetivos princpales; el de reforzar el aparato escolar y la
educacién intercultural y bilingiie tomando en cuenta la especificidad cultural de
cada grupo; y ef de revalorizar las culturas indigenas a través de la educacion general
(Ales 1998),

" Se trata del proyecto PROCOMSIVA (Programa de Formacién y Participacién
Comunitaria al Desarrollo y al Control de la Salud en la Amazonia Venezolana} de ta
Comision de la Unién Buropea con e} ORSTOM (actual IRD), que se desarrolls en
1995-1997 (ver Chiappino ]. & C. Alés (eds.) 1996, 1997, Chiappino 1997 y en este
volumen),

’ Se realizé una serie de 49 folletos publicados bajo ef titulo -genérico de "Palabras
para promover la salud entre los pueblos amerindios de Venezuela™ {Chiappino . &
C. Alés {eds.) 1996).
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realizada por ellos y deseaba que vieran la publicacién que se habia
hecho.

Las ilustraciones de este libro cuentan la vida cotidiana de las
comunidades de cinco sociedades diferentes y, en particular, muestran
los estuerzos desplegados por los especialistas tradicionales, los
chamanes, para controlar la salud de su gente. Al mirarlo, los yanomami
estuvieron muy extraiiados: descubrieron que los demds pueblos
amerindios vecinos - que la mayoria de los yanomami desconocen -
también tienen chamanes, pero notaron que trabajan de una manera
diferente. Asi que, de inmediato, dos de los jévenes que miraban el libro
empezaron a tradudir, en yanomami, las leyendas en castellano que se
encuentran al pie de los dibujos. En realidad, no entendian mucho las
sentencias y me pidieron ayuda para traducirlas: como estaban actuando
como maestros de escuela en su pueblo, ellos querian utilizarlas para
aprender y para ensefiar el castellano en sus clases.

Debemos precisar aqui que hay situaciones escolares bien diferenciadas
entre los yanomami de Venezuela, Ante todo hay que subrayar que un
gran mimero de comunidades yanomami todavia no tienen acceso a
ningun servicio escolar por estar situadas demasiado lejos de los centros
misioneros. En la zona del Alto Orinoco se benefician de la red de la
Escuela Intercultural Bilingiie Yanomami dependiente del Vicariato de
Puerto Ayacucho. Estas escuelas forman parte del proyecto de las
misiones salesianas y estin oficialmente reconocidas por el Ministerio de
Educacion.” La escolarizacion estd asumida en gran parte por los
misioneros y se aplica el decreto de educacién intercultural y bilingiie.
En contraste, donde se establecieron los misioneros evangelistas, en el
Padamo, el Orinoquito y Parima, han tenido una politica en la educacion
relativamente distinta. Organizaron muy temprano una alfabetizacién
muy efectiva, para que los indigenas pudieran leer rapidamente la Biblia,

* Se encuentran 4 centros regionales - Ocamo, Mavaca, Mavaquita y Platanal - con
31 maestros para 238 alumnos. Cada centro tiene sus extensiones con escuelas en
comunidades. Hay 12 escuelas en total con 15 maestros para 233 alumnos. Segiin las
escuelas, el nivel o grado de educacién escolar que se puede conseguir varia.
Generalmente las escuelas van hasta el 5° 0 7° grade. El nivel mas elevado (9° grado)
solo se puede conseguir en la escuela basica "Granja La Esmeralda” que corresponde
al colegio salesiano en la Esmeralda y que dispone de un sistema de internado (Alés
1998).



que ellos tradujeron al yanomami. En este contexto la enseflanza del
castellano no era parte de sus metas. Se dejé la educacién escolar en
manos de indigenas ye'kwana, que procedian de otras misiones y que se
volvieron maestros del Ministerio de Educacion. Es asi como en s de
veinte afios de presencia de maestros oficiales en la zona de Parima B,
no lograron hablar castellano ni graduarse.” Esta situacion fue creando a
fo largo de los afios un sentimiento negativo en las poblaciones y, en
razon de la extensién de la zona y del nimero creciente de comunidades
fuera del alcance del aparato escolar, los propios yanomami empezaron a
pedir el hacer ellos mismos sus escuelas en sus comunidades. En los
aiios 1996-97, algunas escuelas fueron construidas por los propios
yanomami, con el apoyo de la nueva generacion de misioneros
evangelistas. Esta solucidn permitio por lo menos que muchos mds
jovenes, sin acceso a la escuela, fueran alfabetizados. Sin mucho
material, en cada comunidad anteriormente satélite de la mision, se
puede realizar lo mismo.” Los yanomami de esta zona todavia no hablan
muy bien el castellano debido al aislamiento y al contacte reducido con
hispanohablantes hasta el principio de los afios noventa (cuando se
instala una base militar en Parima B). En el afio 2000, sélo algunas
personas que temian mds contacto con trabajadores no yanomami
podian comunicarse en castellano.”

" £n el 4rea yanomami de Parima y del Orinoquito, hay una sola escuela oficial que
estd funcionando en Parima B, con 2 maestros de Basica y 1 de Prescolar para
respectivamente 30 y 35 alumnes. En la misién de Koyowé, situada ent el Orinoguito,
habia una escuela reconodda por el Ministerio de Educacion pere no tiene mas
maestros oficales. Ahora esta fundenando con 2 maestros yanomami no oficiales,
asesorados per la misién de las Nuevas Tribus, para 40 alumnos. En la drea de la
Misién Padamo hay 5 escuelas no ofidales. En Koshirowé cuentan con 4 docentes
yanomami y dos misioneros para 66 alumnos, en dos comunidades hay 1 maestro
yanomami no oficial, en des otras comunidades dos misioneras dan los cursos (Alés
1998).

“ En Parima B y Parima A, en un drea que abarca unas 25 comunidades, hay 4
escuelas yanemami no oficiales con 9 maestros yanomami no oficiales para 180
alumnos, asesoradas por la misién Parima B de las Nuevas Tribus. Hay también
algunas comunidades en donde un maestro da las dases sin local particular siendo
pocos los alumnos. La formacién de unos maestros para su ofidalizacion estd
actualmentte en cuzso (ver Alés 1998).

" Esta sitwacion estd detallada en Alés 2000.
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Entonces cuando los jovenes ‘maestros’ yanomami pidieron la
traduccion en castellano de las leyendas, pensé al momento que estaban
interesados sdlo en la parte yanomami. Como eso representaba una
treintena de ldminas, les propuse traducirlas al yanomami para ellos,
luego, imprimir varios ejemplares del texto y enviarselos para que los
tuvieran como material pedagdgico en las escuelas. En realidad pidieron
la traduccién de la totalidad del corpus de dibujos. Lo que también
querian era poder conocer a los demds grupos indigenas pues la mayoria
ignora que existen y, cualquiera que sea el caso, 0 no conocen cuales
son sus costumbres.

Esta situacién me hizo recordar la reflexién de un lider de una
organizacion indigena del Estado Bolivar. El escuché una ponencia mia
que trataba sobre la cultura yanomami durante un congreso en Caracas."
Al final intervino para decir que, ahora si, habia entendido algo sobre los
yanomami y para qué sirve la antropologia, que ellos también debian
volverse antropélogos para conocer a los pueblos indigenas porque en
calidad de representante indigena, era llamado constantemente para
arreglar problemas de diversas étnias distintas de la suya que viven en su
Estado, aunque ¢l mismo realmente no las conociera. Queria entonces
aprender sobre las demds sociedades indigenas para poder entenderlas
fin de estar mas capacitado para solucionar sus problemas (6] preciso
que, varias veces, en su calidad de representante indigena, tiene que
gestionar los problemas en particular de los sanuma, un subgrupo de la
familia yanomami que vive al lado del Estado Bolivar).

Esta declaracion es de mucho peso y tenemos que darle toda la atencién
que merece. Es un hecho muy constante que los grupos indigenas son
llevados a aprender todo sobre la sociedad nacional/occidental pero
nua tienen acceso al conocimiento sobre las otras culturas indigenas
presentes en el pais que habitan - asi como de los grupos amerindios en
general. La situacién extrema de este esquema de educacion unilateral y
discriminante acerca de las culturas autéctonas, es la de los grupos mds
aculturados que ahora estdn tratando de recuperar sus tradiciones a
través de la lectura de los libros etnograficos y de mitos, pues se dan

" Coloquio Venezolano-Francés de Antropologia, Caracas, 1-5 de Octubre 1995, (Ales
C. & J. Chiappino {eds.) en prensa).



cuenta de la desaparicién inexorable de sus conocimientos culturales
originales al mismo tiempo que la de los ancianos y de la pérdida de
riqueza que eso representa para ellos.

Entonces, al tomar en cuenta en su totalidad la peticion de los
yanomarni, significé hacer un verdadero libro, con la wrgenda de
terminarlo répidamente para realizar su impresién en el marco del
programa en curso. Por ello, se decidié retomar, tal cual era, la seleccién
para los demds grupos - hiwi, ye'kwana, arawak y wothiha - y de
reforzar Ia parte yanomami con la realizacion de més dibujos relativos a
la vida cotidiana pues la primera edicion se referia mas a la salud,
Regresamos entonces ahora a las condiciones en las que se efectué la
primera recopilacion y su presentacién en el libro de 1997,

La recopilacion y eleccién de los dibujos

En primer Iugar debemos subrayar que, al principio, los dibujos no se
recogieron en funcion de una publicacion tal como aparecen en los
libros. Estos fueron recolectados para ilustrar los documentos bilingiies
de salud intercultural en los cuales no aparecen en su forma original sino
en parte, reducidos, o montados con otros, pues vienen para apoyar la
comprension del texto sobre salud.” Después de la edicién de dichos
documentos, se prepar la de los resultados cientificos del programa
Procomsiva, destinado a los demas investigadores e instituciones en
estos campos. Se cumplio el deseo de que el libro pudiera dirigirse y
difundirlo hacia on pablico mds grande. De esta forma también fue
concebido como una produccion instrumental para el pablico exterior, y
como herramienta para facilitar la introduccién y la sensibilizacion
acerca de las culturas amerindias amazonicas, Empecé con la idea de
poner algunas ilustraciones y de hacer una seleccién de treinta dibujos, de
todas las etnias involucradas, pero no pude cumplir con esta meta de
eleccién. En los dos afios de trabajo en el programa, se habia recolectado
un corpus de alrededor de quinientos dibujos de todas las etnias, todos
igualmente interesantes y preciosos.” Era una listima no darlos a

" Ver Chiappino en este volumen,

& u ' .
“En su gran mayoria, dichos documentos han sido elaborados a lo largo de talleres
organizados en diferentes comunidades del estado Amazonas. Los talleres se
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conocer y fue su riqueza en si y su inmensa sensibilidad lo que me llevs
a publicar una importante seleccion. Realizando este trabajo de seleccidn
me di cuenta de que habia temas recurrentes - sobre los jardines, las
representaciones de la muerte, de las fiestas, etc, presentes para cada
sociedad, de manera que se podia mostrar una comparacién entre las
diferentes culturas. La seleccion se organizo bajo la forma de un
documento temdtico sobre el mundo cotidiane, la enfermedad y el
trabajo de los chamanes y la fiesta ceremonial de cada una de las
sociedades y una vez reunidos asi, los dibujos se convirtieron en una
muestra tan pertinente como para permitir comparaciones y dar una
visién coherente y original del cardcter global de cada cultura. Se puede
leer cada eshozo como un fragmento de un discurso sobre la sociedad,
como la expresién de una memoria (Alés 1997a).

La idea del libro fue por lo tanto no sélo acceder a una mayor audiencia
sino también utilizar el potencial de la facilidad de la ‘lectura’ de las
imagenes. En efecto, su sencillez y su atractive exotismo pueden
permitir a los lectores entrar profundamente y sin dificultad en el
muando indigena. Una vez mirado €l corpus de dibujos publicado en su
integridad, queda en el lector una comprensién nueva de este mundo,
que, por minimo que Sea, es muy importante para permitirle pensar
favorablemente acerca de los indigenas. Siendo el desconocimiento y la
ignorancia de las otras sociedades el factor que provoca en gran parte su
rechazo desde su principio, la oportunidad de conocer las culturas
diferentes no puede sino favorecer su entendimiento, de alli, su
consideracion y valorizacion,

dedicaban a los siguientes temas médicos en ¢l marco del programa participative
Procomsiva; la higiene general, el agua de beber, las diarreas infantiles, la malaria, las
afecciones respiratorias agudas, las enfermedades sexualmente transmisibles ¥ e
SIDA. Hadian eco a los talleres pluriétmicos de informadién y reflexién sobre estas
grandes endemias que afectan dicha region. La idea que orienté su realizacion era
que cada grupo pudiera Hlustrar a su manera los protocolos médicos paralelamente
adaptados y traducidos a seis lenguas indigenas sobre los diferentes temas. Se
realizaron asi varios talleres de dibujo con los poblados hiwi, chase, wothiha,
ye'kwana, sanema y yanomami. Aparte de los talleres organizados directamente en
las comunidades, unas ilustraciones se recogieron por unos indigenas cuando
ocasionalmente viajaban a Puerto Ayacucho.



El contenido de las ilustraciones

En las ilustraciones se descubren aspectos de la vida social y ritual tanto
en sus rasgos generales - las escenas que ilustran las actividades de
produccién - como en sus rasgos particulares - fas imagenes referidas a
la enfermedad, a la muerte, o a la cura terapéutica chaménica. Dichos
dibujos representan en si un testimonio de la historia de los pueblos
indigenas que, en este caso, tienen ademds el mérito - y es un hecho
suficientemente significativo como para no sefialarlo ~ de transmitirse a
nuestro entendimiento directamente a través del prisma de su propia
mirada. De hecho, se trata de una produccion que es muy distinta a las
fotografias o representaciones graficas concebidas por personas externas
a su cultura,

Sin duda alguna, existe en estos documentos una voluntad cierta de
comunicacion. Sélo les fueron sugeridos temas generales - cémo se
curan las enfermedades, la alegria, la tristeza, la vida cotidiana, etc. No se
les pidio directamente, por ejemplo, que dibujaran tal o cual accion
precisa dentro de una practica. Las escenas que escogieron representar
en cuanto a una actividad responden, entonces, a una seleccion
espontanea de los momentos y de las actividades que ellos mismos
piensan son representativos de su universo. Los diferentes grupos que
participaron en esta experiencia nos abren, de este modo, vy poco a
poco, su cultura, sus alegrias, sus penas. En la proyeccién grafica de una
representacion mental de su mundo cultural, en resumidas cuentas, toda
la especificidad de su sistema de pensamiento estd presente, tal como se
refleja en la recreacién de las escenas de la vida que comunicaron.

Hay cinco pueblos indigenas, como ya lo hemos visto, participando en el
libro: los hiwi {guahibo), los wothiha (piaroa), los arawak - kurripako y
chase (piapoco) - los ye'kwana (makiritare} y los yanomami. Para cada
uno de ellos las Jdminas se distribuyen en tres partes: [ El mundo
cotidiano; II. La enfermedad y el trabajo de los chamanes; IIL La fiesta
ceremonial. Cuando hojeamos estas ilustraciones, lo primero que salta a
la vista son los diferentes ‘estilos’ que emanan de cada cultura,
independientemente de su grado de aculturacion, por otra parte visible
en algunas imdgenes. Se puede diferenciar un ‘estilo’ ye'kwana, un
‘estilo” woththa, hiwi, kurripako, yanomami etc. Estas diferencias en la
escritura evidencian las disparidades culturales que existen entre dichos
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grupos, emparentados a familias lingiiisticas particulares. Esta
singularidad se comprueba, igualmente, en los adornos o las formas de
los objetos usuales o rituales cuya espedficidad le permite enseguida al
contocedor distinguir el origen de un banco o de una cesta.

Sin embargo, cabe insistir en el hecho de que los autores de los dibujos
no acostumbran hacerlos sobre papel. Si todos, por poco o bastante
tiempo, han asistido a la escuela mas cercana de su comunidad, donde
han podido conocer Ia representacion figurativa y la técnica del dibujo a
lapiz, no se puede decir que se trate de un ejercicio con el cual muchos
de ellos estén familiarizados. Fuera del dmbito escolar, las oportunidades
de practicar este tipo de actividad en su medio ambiente cultural son
muy pocas. En todas estas culturas, las formas de expresion gréficas son
generalmente estilizadas, y los motives decorativos abstractos o
estilizados, Se aplican casi siempre a objetos usuales como de cesteria o
de alfareria, a objetos de madera como los bancos, zeomorfos o no, a las
flechas y a las armas, o a objetos rituales como las maracas y las
mascaras, y finalmente, en lo mas cotidiano, a los adornos y a las
pinturas corporales. La forma de expresién figurativa con la cual han
tenido que responder para expresar momentos de la vida social de su
cultura es, pues, excepcional. Los resultados obtenidos son, por lo tanto,
atin mds espectaculares: cuando uno detiene su mirada en los dibujos,
descubre una asombrosa preocupacién por el detalle” (ver Figura 1, 2).

" Para una versién més detallada con una descripcon de los dibujos y de sus
diferencias con el modo de representacion occidental, ver Ales 1997a.
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Tigura 1

Cuando los hiwi hacen una fiesta para un mucrto, cantar y bailan al sonide de
Ias flautas con cachos de venado,
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LA FIESTA CEREMONIAL ENTRE LOS YANOMAM]
Yanomeomf pé& reahumou

Yanowamdé bd leafumou

Cuando los Yanomaml hacen la fiesta “reahu”, coclhan alimentas,
toman yopa, baitan y sa alegran,

Yanomami thé p& reahumou théhé pé nil tupouhie, pé kal epenamou,
pé kai praiai, pé pufl topraramayou.

Yanowwamé td ba leafumou tdjd bi nll duboufe, bd cal ebanemay,

bé cai blobad, bd bufi doblomayou.

Figura 2

La concepcién del libro bilingiie yanomami-castellano

En la preparacion de la nueva parte yanomami, se afiadieron muchos
dibujos de escenas de la vida yanomami que eran pocos en la primera
publicacién. Estos se realizaron durante talleres improvisados en dicho
momento, donde sélo los interesados eran invitados a dibujar, Indicaré
aqui algo de la técnica utilizada para conseguir las imdgenes, pues es
importante saber que no son hechas al pedido, sino personalmente



pensadas por sus autores. La organizaddn de un taller de dibujo sélo
debe seguir una regla fundamental, la de la no-directividad. Es decir,
nunca se les pidié a los diferentes autores dibujar tal cosa precisa o de tal
manera. Las personas deben elegir por si mismas como expresar las
formas o la escena que escojan sobre las hojas de papel. Sélo hay que
cuidar que, desde un punto de vista técnico, a los dibujantes no les haga
falta nada o ne tengan ningiin problema en la utilizacion del material,
como los lapices, los colores o las hojas de papel. La dimension
relacional colectiva es muy importante durante este tipo de taller, asi que
se deben evitar los factores que pueden inhibir, como los comentarios
acerca de un dibujo en particular. Por ejemplo, no se comenta o se
manifiesta una apreciacion cualquiera sobre la calidad o el valor estético
de un dibujo.” Espontaneamente varios yanomami siguen pidiendo el
dibujar como actividad cuando estamos de visita entre ellos. El resultado
es espectacular, pues los documentos realizados muestran una calidad
informativa estupenda y de gran riqueza. Puedo atestiguar que, atn
después de mas de veinticinco afios de estudios con ellos, siempre
aprendo de cada uno algin detalle nuevo sobre la cultura yanomami.

En el libro también se incluyé, para informacién general, una corta
presentacion de los grupes amerindios representades en las
ilustraciones, con su ubicacion territorial al nombrar los rios donde vive
cada uno de ellos, y un mapa de las etnias del Estado Amazonas
(Mapa 2). En la parte de los yanomami propiamente dicha se afiadi6 una
pequefia  introduccidon  presentando, muy brevemente, a sus
antepasados, los diferentes subgrupos de la familia yanomami, con sus
migraciones y localizacién actual.” Todas las leyendas de los dibujos
previos fueron nuevamente escritas teniendo en cuenta los comentarios
hechos por los informantes, con un propésito més adaptade a su propia
vision de las escenas. También se prepararon sentencias completas en

* La técnica utilizada esta inspirada por la del psicologo Arno Stern {comunicacion
personal, 1974, Parls) que ¢l usaba en sus talleres de pintura de manera a liberar la
expresion pictorica de las representaciones estereotipadas aprendidas con la
educacion escolar. Esta técnica es muy flexible y puede ser utilizada y adaptada en
diferentes contextos.

I - . - . 'R . ' <
Se supone que si ¢l libro sigue traducido en los demas idiomas indigenas, también
se realizard esta parte de presentacion por cada una de las sodedades concernidas.

211



212

castellano, lo cual no fue el caso en la presentacién para el piblico
general. Varios informantes participaron en esta redaccién-traduccion.

El asunto del alfabeto utilizado para la transcripcion de los
idiomas orales

Cada vez que se propone la edicion de documentos en idioma
autoctono, hay que resolver el asunto del alfabeto que se va a usar. En
efecto, al problema de las pequeiias diferencias dialectales, que a veces
provocan, por lo menos al principio, un rechazo a la lectura de un
documento, se debe afiadir lo del alfabeto utilizado para transcribir el
idioma indigena. Se trata aqui de un problema delicado, siende gue, en
todos los grupos, los misioneros de las diferentes ordenes han inculcado
sistemas de transcripcion diferentes en su respectiva drea de influencia,
Para algunas sodedades, como la de los wothiha, grupo numéricamente
importante y asentado en un territoric muy extenso, se han podide
numerar hasta ocho alfabetos distintos. Es un verdadero rompecabezas
pues, por una parte, los misioneros entre ellos, e incluso dentro de una
misma organizacion tienen diferencias y, por otra parte, linglistas y
maestros de escuelas wothiha, rehusan ponerse de acuerde sobre un
solo sistema de transcripcion.

Entre los yanomami de Venezuela se encuentran dos alfabetos distintos.
En las escuelas salesianas del Alto Orinoco se utiliza un alfabeto que es el
mismo que usan mds comunmente los antropélogos y lingiiistas. Este
alfabeto fue el seleccionado después de una reunion sobre los sistemas
de escritura entre los indigenas de Venezuela (ver DAL Ministerio de
Educacion 1982-83)." No obstante, como la resolucion para elegir este
sistema de transcripcidn nunca fue oficialmente ratificada, los
misioneros evangelistas siguieron hasta hace poco difundiendo sus
documentos basados sobre otro alfabeto acerca de los yanomami
dependiendo de su drea de influencia.

Frente a este dilema, para la edicion de los folletos bilingiies de salud,
habiamos elegido el alfabeto de la resolucién, que es también el utilizado
en el Alto Orinoco, pero se afiadio al principio de cada documento en

* Corresponde al alfabeto indicado en ia resolucion 83,



yanomami una tabla de equivalencia de los signos, con una explicacion
escrita en el alfabeto utilizado en los documentos de las misiones
evangelistas. Sin duda, la solucién de escribir la versién en los dos
alfabetos habria permitido una lectura mds comeda a los yanomami
alfabetizados en la zona de influencia evangelista. Pero, como este
problema se encontraba en todas las demds lenguas editadas en Ja
misma serie, se traté de pensar en favor de una homogeneizacion de los
alfabetos pues era al interior de una sociedad con poca poblacién ya
alfabetizada y con pocos o sin maestros de escuela autdctonos.”” Sin
detallar mas aqui esta cuestion compleja, digamos que para los primeros
documentos se hizo una primera eleccion y otra mas para esta edicién
sobre las culturas indigenas, optando por una doble transcripcién, a fin
de gue los yanomami de Parima pudieran aprender a leer mas facilmente
el otro sistema de transcripcién de su idioma.

En efecto, después de la distribucién de los documentos de salud
hechos con el otro alfabeto, los maestros yanomami de Parima pidieron
aprenderfo. Hasta el momento sélo habian visto este otro sistema de
escritura de su idioma en nuestros cuadernos de campo, dado que sélo
las misiones evangelistas les proveian material de lectura, mayormente
de indole religioso, en su idioma. Se decidié entonces transcribir ef texto

" Cualquiera que sea la homogeneizacion es importante, pues sicmpre existen
razones por preferir un sistema al otro, pero cada uno sabe que el signo es arbitrario,
Resulta que sdlo se wata de decidirse por un solo sistema de wransaipcion de los
fonemas por cada lengua, a partir del cual se guarda toda la flexibitidad para respetar
tas diferendas entre topolectos y para una evolucién en la ortografia. Desde nuestro
punto de vista el sistema internacional de transcripcién fonética tiene como doble
aventaja de permitir a fas lenguas autdctonas, por un lado, de ser legibles en todas
partes y, por ¢l otro, usar una escritura gue no dependa de la lengua det colonizador,
lo cual les confiere un estatuo de lenguas totalmente apartes, pues elfas no tienen
relacién con las lenguas latinas o anglosajonas. La resisiencia al cambio expresada
por los maestros formados en la escuela de tal o cual alfabeto son normales, pero
este esfuerzo representaria poco en comparacén con ¢l beneficio futuro para la
drculacion de fos documentos escritos en su lengua materna y, como se ha
somprobado, los indigenas superan ripidamente esta dificuitad suplementaria. A to
argo de los afios, con el dialogo que hemos tenido con misioneros evangelistas
sobre este asunto, se comprobé la evolucién de parte suya acerca de esta situacion.
Al final de 1999-2000 por ejemplo, ellos estaban procurando cambiar su alfabeto en
‘avor del que estd en vigor en las demas escuelas yanomami.
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de las leyendas de los dibujos en los dos alfabetos de tal forma que
pudieran aprender a leer el otro sistema con la ayuda de la transcripcion
en la escritura a la cual estaban acostumbrados.

Por lo demas, ya que el libro estaba dirigido a todos los yanomami, era
necesario hacer la transaripcién de la version yanomami realizada en Ia
zona de Parima, a la estritura usada en el Alto Orinoco para que también
pudiera servir a las comunidades de la red de escuelas salesianas. Pensé
tener solo un trabajo de traduccién. Era muy erréneo pensar asi.
Durante el trabajo con un informante del Alto Orinoco, se revelé que
debiamos hacer ciertos cambios en la expresion de tal forma que el
ejercicio fue doblemente util, primero, para ser legible por un numero
mayor de locutores yanomami y, segundo, para permitir la lectura en los
dos alfabetos. El libro entonces se publicé en dos versiones yanomami
con los dos alfabetos usados por el momento en el territorio.

La utilizacién plural del texto por los yanomami

Mientras tanto, varios yanomami, incluso adultos mayores, empezaron a
comentar que quisieran que el libro sirviera también para que los nifios
pudieran aprender a expresarse en castellano y a decir cdmo deseaban
que los no yanomami se comporiaran con ellos. De lz manera como
ellos lo concibieron, el libro que se estaba haciendo tenia miltiples usos:
ademas de constituir un material de lectura y un material didactico para
conocer Jas culturas vecinas y para aprender el casteliano, también era
pensado de un modo que pudiera dirigirse al exterior. En la perspectiva
de los yanomami, asi como a ellos les gusta mirar los dibujos de la otras
culturas indigenas, los dibujos yanomami también deberian ser dirigidos
a todos los que no son yanomami.

Uno de los maestros escribié sobre su dibujo representando una joven
mujer yanomami: ~Ustedes estan contentos de conocernos?” {Figura 3).
Este dibujo se incluyé al final de la parte yanomami, seguido por el texto
acerca del exterior mtitulado: "Protegemos nuestra selva”. Condbieron
que ¢l libro debia, a la vez, permitir a los nifios que aprendieran a decir
en castellano lo gue ellos no logran expresar a los que no hablan el
idioma yanomami - pero que si expresan regularmente adelante de los
pocos fordneos hablantes del yanomami, y permitir 1a lectura de su



mensaje por los no yanomami. El texto se redacté con el lider mayor de
Parima y con varios adultos. Dice lo siguiente:

Asl es como nosatros los Yanomami hacemas. | )| :"f"”'" "'"TT,I )
e

Inahe Yonowami yomaki kuaci,
Womaks the thal shitoproo thaws?

Inoja Yanowams yormocd cocod.
Womaci ti tod bufi doblao tawa?

Figura 3
"Queremos dirigirnos a aquellos de ustedes a quienes les gusta venir a visitar la

regién de los yanomami. Estamos felices de contarles lo que pensamos.

Asi es como nosotros los yanemami tenemos nuestras costumbres. Estamos
contentos de vivir en la selva. Salimos de viaje por la selva y nos alimentamos
de semillas. Nosotros queremos proteger fa selva,
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Todavia vivimos donde vivieron nuestros antepasados. Asi es como ellos
hiciezon, y asi es come nosotros todavia hacemos.

No queremos que oira gente venga aqui. Estamos molestos porque a ellos les
gusta tomar fotografias, también es la razén por la que nosotros no vamos al
territorio donde viven los criollos.

Aunque no invitamos a los extranjeros {por qué otra gente viene de todos
modos a nuestro territorio?

No queremos a los turistas: una vez que han tomado nuestras fotografias los
extranjeros se rien de nosotros, es por eso que estamos molestos. No queremos
invitarlos porque ellos vienen aunque no quieren ayudar a los yanomami. Bs la
razén por la cual nos gusta hacer como hicieron nuestros antepasados.

Estamos felices de comer las frutas que crecen en la selva: frutas de los arboles,
merey, seje, miel. Guardamos la selva y hacendo eso protegemos nuestro
territorio, porque estamos felices de vivir solos,

No queremos ver a los que toman oro, a los que dafian y roban la selva,
GUETemos que se vayan.

Cuande ellos llegaron muchos de nosotros nos enfermamos, muchos
yanomami se murieron. Ellos ensucian las aguas y se vuelven peligrosos y
muchos de nesotros los yanomami estuvimos enfermos. Ellos mataron a
muchos yanomami y también robaren mujeres.

Es por eso que defendemos nuestra selva. No queremos volver a ver a todos los
yanomami mds y mas enfermos.”

Estamos vestidos con guayucos y no poseemos camisas, aunque no tenemos
plata, no somos ‘pobrecitos’. No estamos necesitados: hacemos flechas,
hacemos casas. Como hacemos conucos vivimos bien y alimentamos bien a
nuestros hijos. iSi no viviéramos bien hace ya mucho tiempo, nosotros fos
yanomami habriamos desaparecido!

Los criollos piensan que fos yanomami son ignorantes porque no se visten con
camisas, pero los yanomami somes igualmente inteligentes. Poseemos el
idioma yanomami de Ja misita manera que ustedes poseen el idioma castellano.
Comemos carne, pescados, semillas y alimentos vegetales y no comemos cruda,
de la misma manera que ustedes comen carne, pescados, frutas y fa comida
cocida,

* Sobre la masacre de Haxinm en 1993 y los discursos de los yanomami referentes al
tema, ver Alés 1995 y Alés y Borgés 1977,



Es por eso que de la misma manera que otros no entran en sus casas, no deben
venir a nuestras casas, Cuando las mujeres andan solas ustedes no las tocan,
como ustedes actdan con sus hijas, sus esposas o sus hermanas, nosetros
actuamos.

Si ustedes se comportan correctamente emtonces podremos también ser
amigos. Asi como usted criollo se comporta con amistad con otro crielio, los
yanomami y ustedes los criollos podremos ser amigos. Si no fenemos motivos
de inquietnd, viviremos con tranquilidad, haremos conucos, haremos festas,
Asi viviremos bien,

Aungue piensan que nosotros los yanomami sufrimos, ne estamos en pena,
nosotros también hacemos como ustedes que tienen muchas comidas;
plantamos, cosechamos miel, matamos caceria y comemos muchos pescados,

Porque anteriormente Jos antepasados no estaban vestidos con camisas, todavia
seguimos sin vestirnos arriba. De la misma manera que ellos no se cubrian jos
pies, todavia seguiremos caminando descalzos, asi pensamos. También es

perfecto.

Actuamos todavia come los antepasados de los yanomami, estamos felices de
. 2
seguir actuando de esta manera.”

En breve, hacen saber que no son ignorantes, que saben vivir y viven
bien en su territorio, rechazan a los mineros, a los que les desprecian y
se tien de ellos y a toda la gente que no viene para ayndarles. Piden a los
que vienen a su territorio sin estar invitados que, de la misma manera
que los yanorami, 1o entren a sus ¢asas y no toquen a sus mujeres. Por
elemental que puede parecer esta peticion, esto es, no obstante, nada de
lo que se puede observar en la practica localmente. El mensaje es
sencillamente su conclusion, de lo que tuvieron que experimentar con el
contacto que se hizo en su territorio,

Este mensaje, en algo directo, era una de las primeras oportunidades
que tenfan para expresarse, pues viven retirados, no hablan el castellano,
y hay que tomar en cuenta el hecho de que todas las presendas
exdgenas, de hecho, les son impuestas. Quieren entender lo que est
pasando con esta intrusion, quieren entender lo que pasa mis alla de su
mundo, quieren controlar su vida y el futuro de sus nifios. De acuerdo a

®Ver Alés 1999 64-65,
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los canones de su cultura, después de haber ‘pirateado’ el sistema de la
escuela, los yanomami aprovecharon el trabajo hecho por cientificos
sociales para ‘apropiarse’ del idioma castellano, visto como el medio de
darse acceso a la palabra acerca del mundo de los no yanomami y asi
tratar de controlar los pasos y acciones de aquellos en su territorio,

El derecho a la expresién de las opiniones que tienen los indigenas, y la
forma de como lo desean los adultos y padres de los nifios decirlas en el
idioma de la cultura dominante (de hecho, todos los nifios conocen
perfectamente ta opinién de sus padres en su idioma), no es todavia
muy bien conceptualizable por la mayoria de nosotros, incluso entre los
que se consideran como los mds cercanos de los indigenas. Es muy
comsin para las organizaciones indigenistas de pretender representarles,
cuando esta forma de paternalismo mantiene una de las formas de
apropiacién de nuestra sociedad sobre otros pueblos. Eso da la medida
del camino que se tiene que cumplir para lograr una verdadera
aceptacion de los derechos de las sodedades indigenas, de su acceso a
una instruccién respetuosa y adaptada, y de la igualdad en la libertad de
expresion en general. Hasta ahora se favorece una expresion solo
cuando es solicitada por la cultura dominante, y queda en funcion de sus
necesidades, y sélo aceptable cuando es formulada segin sus canones.
Es el problema de los representantes indigenas solicitados por los
organismos oficiales y que deben reflejar - en la forma y el sentido ~ el
discurso deseado por la sociedad a la cual se dirigen.

La evolucién posible de tal docomento
La idea seria de hacer también la traduccién, por lo menos, para cada

pueblo incluido en el libro y de perfeccionar en cada edicion la
presentacion de cada uno de los grupos™ Los documentos con

" Por lo que se ha comprobado, este libro, que también fue patrocinado por ia
Direccion de Asuntos Indigenas (D.A.L, Ministerio de Educacién), resulté muy bien
recibido por parte de organizaciones indigenas, misioneros e indigenistas, y por los
propios indigenas, incluso de otras etnias diferentes a las representadas en dicho
documento. En e momento de la distribucion del libro durante una reunién de
preparacién de la nueva constitucion venezolana, varios de cllos vinieron a dedr que
querian la versién en su idioma. Una maestra ye'kwana se propuso en seguida
traducir el libro al ye'kwana, y representantes wothiha solicitaron también la
traduccién a su idioma.



imagenes de salud en sus lenguas son para ellos y deben tener la forma
que a ellos les guste. Cada pueblo puede traducir las leyendas y luego es
una cuestion de coordinar la publicacién. Cada pueblo puede hacer una
introduccion general a su cultura y reforzar o afiadir temas faltantes en
la serie de dibujos presentados.

Ya en su presentacion actual la versién yanomami-castellano es legible
para la mayoria de los grupos pues mas de ellos, al revés de los
yanomani, entienden el castellano. Varios de los lideres que recibieron
el libro dicen que lo leyeron con placer y orgullo, y que les sirve para
entender mejor a las demds culturas. Este tipo de documento es
finalmente, y de manera légica, adaptado a sus necesidades y legitimos
deseos de conocimientos. Su concepto se debe perfeccionar y adaptar
segin las situaciones diferenciadas que se encuentran entre las
sociedades indigenas.

Con la aplicacién del bilingiiismo, idioma indigena y castellano, no se
trata de instruirse a través del filtro dnico del sistema cultural dominante
como la sola alternativa dejada a la propia cultura indigena, sino de
disponer de herramientas de conocimiento incluyendo el saber de varias
culturas a la vez. La instrucdén podria asi tomar una via verdaderamente
interplaricultural”

También se debe analizar el hecho que representa una forma ambigiia
de compromiso entre el universalismo y el diferencialismo. Se
contribuye a favorecer la introduccion de lo particular en lo general
nacional. Se puede pensar en las virtudes del sistema democratico
occidental, que el proceso de pglobalizacién es ineluctable, pero es
esencial permanecer critico y enfrentarse con las formas de imposicién y
de colonizacion interna de las democracias modernas. Louis Dumont
(1983:297) subraya bien que pedir a la par, el reconocimiento de la
diferencia del Otro y la igualdad es pedir "lo imposible™, por eso esta

* Se habla aqui de fa interpluriculturalidad a un nivel general. La instruccién podria
abarcar no sélo el conocimiento de los pueblos indigenas de un pais, sino también el
de los demas pueblos autdctonos de América Latina, asi como de América del Norte,
incluyendo fa prehistoria y la historia moderna de los pueblos amerindios.

* En efecto son dos principios contradictorios, pero se observa asimismo que fag
democradias modernas incluyen en el “todo" nacional gracias a una jerarquia de valor
unos todos parciates (ver Dumont 1983: 296-297, y también Descombes 1999). Por
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logica vuelve en realidad a favorecer las aculturaciones reciprocas entre
la sociedad concebida como un estado-nacién y las sociedades
autoctonas. Corresponde a la busqueda de compatibilidad entre la toma
en cuenta de las particularidades - de indole colectiva y no individual - y
el principio de igualdad, pues la manera de acceder a un tal principio es
el balancear las inigualdades existentes.” Esta concepcion hace camino,
actualmente, en ¢} marco de las constituciones, como la de Venezuela” y
otros paises latinoamericanos, que reconocen la nacion como
multiétnica, pluricultural y plurilingiie”, pero modelos democriticos
diferentes se estan por formular a los niveles local, regional y nacional,

Todavia queda un inmenso trabajo por hacer en el campo de la
educacion de las sociedades modernas sobre las sodedades auntoctonas.
La educacion de toda evidencia puede jugar un papel muy importante

ejemplo, las minorfas indigenas estan reconocidas como particalaridades culturales
en el “todo” nacienal, pero a la vez este reconocimiento, les induye y les subordona
al régimen det estado.

" Esas desigualdades deben ser entendidas como las iniquidades de condiciones
resultantes de un proceso de dominadion originade en la Conquista y que se madujo
y sigue traduciéndose por un procese de anexion y expoliacion de los territorios de
puchlos soberanos, asi como de imposicién arbitraxia de una forma de sistema
gubernamental exdgena,

* En su Fredmbulo, la Constitucién de la Repiblica Bolivariana de Venezuela (1999)
declara el pals como "una sociedad democratica... multiétnica y pluriculturat..”. kn
los principios fundamentales, Articulo 9 se dice: "Il idioma oficial es el castellano.
Los idiomas indigenas también son de uso oficial para Jos pueblos indigenas y deben
ser respetados en todo el territorio de la Repiblica, por constituir patrimonio
cultural de ta Nacion y de la humanidad." Para una descripcién del proceso de
reconocimiento de los derechos indigenas en la constitucién venezolana y su texto
completo, ver Belte 2000.

“ Este concepto de phuriculturalismo aparecio cuando, a partir de 1991, los pueblos
indigenas de Ecuador manifestaron su aspiracién af reconodmiento de la naturaleza
plurinacienal del estado, oponiéndose asi a la concepcion paradigmatica del ‘estado-
nadon’. En esie contexto, el reconocimiento constitucional de la nacién como
pluricultural es fa forma que toma ¢l compromiso entre la concepcdn politica de fa
sociedad nadonal, de cultura occidental, y fa de los pueblos indigenas. No obstante
s¢ observa que todavia no se llega a un cambio de vision politica que integra ‘la
heterogeneidad socio-cultural en el manejo estatal’ y condbe el estado como
plurinacional (Viteri 2000: 15), '



para facilitar la comprension intercultural en las sociedades modernas
que, como puede ser en todos los paises, poseen unas dimensiones
culturales o étnicas complejas. Estd bien ilustrado en el caso de
Venezuela y de los otros paises de América Latina, pero también es
verdad para todas los paises, cualquier que sean, donde los miembros de
las sociedades autéctonas fueron victimas de graves discriminaciones. En
esta tarea, los materiales y documentos diddcticos en varias formas
pueden ser claves para promover el acercamiento del mundo externo
hacia el mundo indigena, asi cémo la comunicadién intercultural y la
tolerancia. '
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