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Lecturas antropoldgicas de Venezuela

TERRITORIO Y CONSTITUCION DE LA PERSONA YANOMAMI: UNA
CARTOGRAFIA SAGRADA

JeEaN CHIAPPING
IRD, Paris

Unade fas interrogantes gue surge cuando se toca el tema de 1a representacion del territorio de las socieda-
des indigenas es la de preguntarse sobre la manera autéetona como se define el sentinyiento de pertenencia a una
tierra especifica. Para los antropdlogos! la nocién convencional de territorio, entendido como un espacio estati-
€0, parece poco pertinente para entender la manera como las poblaciones indigenas se relacionan con su entor-
no y las potencialidades que pueden percibir en él. Debemos, por consiguiente, buscar otros conceptos mis
perlinentes, como, por ejempio, el de “lugar practicado” de M. De Certeau (1980) 0 la nocion de paisaje como
“ proceso cuitural ” (Hirsch 1995), para dar cuenta de ta compleja situacidn de refacién y de dindmica vital
incluida en la representacion indigena del territorio.

CARACTERISTICAS DE LOS CERROS SAGRADOS YANOMAMI

Cuando hablan del territorio -urifi (selva, region, territorio, paisaje)-, los sabios yanomami, particularmen-
te los chamanes, asocian al espacio de las Hanuras, montes, rfos y lagunas en el cual suelen vivir los seres
vegetales, animales y humanos que se encuentran en el medio ambiente inmediato, un gran ndmero de lugares
sitzados en los confines de la regién habitada por los Yanomami e invisibles por el ser humano ordinario.
Aunque afirman que estos Gltimos  son Jugares geogrificos reales, hablan de ellos como si fueran verdaderas
entidades personificadas. Todos esos sitios y log seres que moeran en ellos son totaimente diferentes de los
lugares y seres del mundo cotidiano. Son poblados por los espiritus mds paderosos del medio ambiente y por
animales y malas gue son de un tamafio y ur aspecto extraiios, Dicen que en esos espacios viven 1os espiritus del
medio ambiente que comunican a cada Yanomami la fuerza vital que le permite organizar ur modo de vida
optimamente controlado, tanto en 1o personal como el lo colectivo.

Esos lugares corresponden a §0g sitios conocidos en antropelogia bajo la palabra genérica de ‘monte sagra-
do’. Son reconocidos por tener ¢l aspecto de un cerro, a veces concebido como un soporte del firmamento®, y
por las entidades peculiares que los escogen como el lugar preferencial para vivir, En el caso de Jos Yanomami
estos montes son reagrupados bajo el término general de “acantilado’ (pei maki). Se encuentran en una region
situada muy lejos de los Jugares donde los Yanomami viven. Forman alld un gigantesco y large hito rocose gue
constituye el margen de su territorio.

Los sabios yanomami iniciados en el conocimiento chaménico son capaces de enumerar cenlenas de 508
cerros cuando se evoca con ellos la composicién del territorio yanomami. En efecto los chamanes son reputados
para ser las inicas personas que pueden ver esos lugares gracias a fas facultades que poseen’, Es siempre en voz
baja que enuncian los nombres de esos sitios, precaucion que se justifica por el hecho de que son lugares
lemibles. Para los Yanomami las denominaciones que les corresponden, asi como las de sus moradores, no
pueden ser divulgadas de cualquier manera®, Sus nombres ao pueden revelarse sino en un contexto de ensefian-
za y de manera indirecta, El que se atreve en dar voces 0 en divulgar inmoderamente los nombres y capacidades
de es0s $itios o de sus moradores se expone, €] y su grupo, a perder el beneficio que cada uno espera obtener de
elios.

Inclui el paragrafo siguiente:

Lecturas Antropologicas de Venezuela, L. Meneses Pacheco, G. Gordones & J. Clarac
(eds.), Mérida, Museo Arqueologico-ULA, pp. 373-378, 2007.
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Los chamanes distinguen entre lodos esos sitios, postblemente amados pei maki' por los que no son
iniciados, {0s que tienen realmente la forma de un acantilado y los otros, Describen los primeros como verdade-
ros acantilados (pel maki), es decir como una pared rocosa vertical mds ¢ menos empinada, Muchas veces los
pintan como “pechos™ que se levantan frente a la persona gue los observa y se encuentra debajo de ellos. Para
los otros detallan la forma mds o menos elevada y no siempre compuesta de puras rocas. Iistinguen asf los que
som colinas de tierra, lugares compuestos de rocas poco elevadas y aistadas eatre espacios de tierra, los forma-
dos de caos de piedras, de lajas (masi) y los que son asociados al agua, como los saltos, los pdntanos, les rios o
las lagunas.

Para cada uno de esos espacios peculiares, los chamanes insisten sobre el aspecto suntueso y extraordina-
riamente centefleante de los elementos que lo adornan. Llaman la atencida sobre el color y ta forma de esos
“acantilados”, asf como sobre 1a singular pintura corporal que aparece dibujada sobre su "pecho”. Describen los
motivos, rayas o manchas coloridas que revisten. Pintan con mucha precision el aspecte dnico o multiple de la
composiciéa que siempre figura un dibuio original, sea una linea, un punto o ua circulo dnico y francamente
contrastado, una serie de lineas paralelas, ertrecruzadas o un conjunto de puntos o de circulos armoniosamenlte
esparcidos. Anotan el aspecto general del “acantilado” que se presenta como globuloso ¢ de una, dos o varias
cimas . Cuando el lugar es acudtico hacen resaltar su color “azabache” o “plumdn de zamuro™ para subrayar el
cardeter oscuro o blanco de sus aguas. Informan tambidn sobre las caracterfsticas de su cormente “carrera recta”
0, & 1o contrario, “paseo agotade™ para ilustrar tanto la rectitud -o no- del lecho de un rie como la fuerza -o no-
de sus aguas. Cualquiera sea el caso enteran el auditor con un preciose alarde de detalles sobre las multiples
categorias de seres que alld moran. Citan las plantas maraviliosas que adornan ¢l lugar (liquenes, flores, palme-
ras, etc..), los magnfficos animales que conviven en el {insectos, serpientes, batracios, aves, monos, ele...) y los
resplandecientes seres que llamamos espirituales y que habitan en el sitio, como los ‘espiritus del medio am-
biente’ y las diversas ‘almas’ que vagan también alld. Cada habitante del lugar estd retratado con los mds
relucientes colores de su ropa y los méds suaves movimientos que hacen al menear su cuerpo.

La descripcitn de los “acantilados™, no se limila a su solo aspecto visual aunque ésto constituye una
referencia importante en la percepcidn de estos lugares®. Es casi siempre a partir de la percepeidn Optica que su
nombre estd formado. Uno se llama, por ejempto, “el entrecruzado™, por fas lineas que rayan su pecho, otro, “el
de dos cimas™ o “el azabache™ por la forma bifurcada de su cumbre o el color oscure que io caracteriza. Al lado
del aspecto visual de los Jugares los chamanes indican los encantadores sonidos o perfumes que los caracteri-
zan, Seifialan el canto melodioso emitido por las diferentes categorias de pdjaros —lucanes o guacamayas, cle-
que viven en prolificas familias en el sitio. En otro caso, insisten sobre al atractivo gruiiido o aullido de los
jaguares 0 monos que alkd habitan. Todos esos animales participan tanto en la ornamentacion del lugar como en
su animacion gracias a sus actividades especificas. A tanta belfeza los chamanes ailaden el embriagante perfu-
me exhalado por ef aliento del “acantifado” y de sus habitantes. Precisan el efecto sensorial que perciben de
esos ‘cerros’ asi como la emocion que provoca en ellos, por ejemplo, el suntuoso baile de las olas movidas por
el viento cuando juega con las ramas de las matas y el sorprendente pero deliciose mareo gue ese especticulo
estimula en elios,

ESPECIFICIDAD DE LOS CERROS SAGRADOS YANOMAMI

Para describir los sitios ‘sagrados’ & un principiante, los chamanes distinguen cada una de las entidades
que se encuentran en eilos. Enumeran cada uno de fos ‘espiritus’ que suelen vivir adentro del “acantilado™ y los
que suelen hospedarse en tal o tal categorfa de matas que lo adornan. También exponen cada una de las catego-
rfas de animales, matas y ‘almas’ que vagan en sus vertientes o cumbre, Mediante un canto especifico detallan
la posicidn que gcupan en ef lugar y los movimientos, pinturas, sonidos y perfumes que los son propios. Siem-
pre los chamanes hablan de manera indirecta de los “acantilados™ y de su poblacidn. Subrayan para la audiencia
ta diferencia entre ese medio ambiente y el ambiente de 1a vida cotidiana. Hacen constar que no se debe confun-
dir los ‘espiritas’ (fekura) que pueblan esos sitios con los innumerables ‘espiritus’ de poco poder (también
llamados fekura) que se encuentran en 1os cerros, caos de piedras, saltos, ajas, tierras bajas, pantanos, rios y
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matas del paisaje ordinario. Precisan que eslos Gltimos ‘espiritus’ no transmiten la excepeional cualidad de la
“fuerza vitai” de los primeros.

Los Yanomami tienea una percepcion negativa de la tierra sobre la cual viven: dicen que la tierra estd
“mala” o "fea”. La “fuerza vital” de los lugares, seres y entidades del mundo cotidiano se concibe como débil,
lo que corrobora el aspecto arruinado que se atribuye al medio ambiente inmediato. Este estado se opone de
manera radical a la hermosura que uno experimenta cuando entra en retacion con los ‘lugares sagrados’. Silos
Yanomami son tan admiradores de tales sitios es porque, gracias a su extraordinario potencial de organizacidn
social debido a ta “fuerza vital” excepcional que los animan, los seres que alld viven gozan de una condicidn
social perfectamente armoniosa. Los “acantilados”, son lugares de una intensa actividad. Ofrecen un conmove-
dor espectdculo de agrupacienes de matas, animales y entidades espirituales. Se distinguen los abuclos, padres
y nifios, varones y hembras, suegros y yernos, ete., y las ocupaciones de cada uno. Una sorprendente armonia
existe entre las generaciones asf como entre todas las especies que cohabitan alld, Cada una disfruta su vida sin
parecer interesada por las otras. La redundancia con a cual se insiste sobre la coavivialidad entre 1odos estos
seres revela el potencial extraordinariamente social de la “fuerza vital” que poseen. Esa fuerza vital es la condi-
cién para que se cree una fuerte radiacién de vitalidad y sociatidad de a cual los sitios sagrados y sus habitantes
constituyen la expresion éptima. Es esa condicidn que fos humanos envidian, enfrentados como estan con la
dificuitad de vivir en un ambiente cotidiano imperfecto. Esos sitios ¥ sus moradores son todos percibidos como
fugares y entidades de los cuales las primeras generaciones de Yanomami han sacadoe los beneficios que les
permitieron crear la sociedad yanomami. Los Yanomami de hoy en dia siguen aprovechando, gracias a la
asistencia de tos chamanes, las capacidades de interés colectivo que los moradores de los lugares sagrados
poseen. Los animates, vegetales v entidades espirituates que pueblan estos sitios tienen en efecto una “fuerza
vital” de quienes los Yanomami deben recibir la influencia para beneficiarse de sus competencias (por gjemplo,
ser esforzados en el trabajo, tener éxito en la caceria, la recoleccidn, el arte oralorio,...) y ¢ trabajo de los
chamanes ayudar a los humanos en esa captacion.

Aunque los signos de aparencia exterior son los que sirven para describir esos sitios y su poblacidn, etlos
no constituyen lo esencial. Lo mds importante para los chamanes no es que estos espacios sean percibidos como
pei maki, determinados por tal o tal aspecto excepcional y metaféricamente pintados por su adomo, perfume o
sonido mds embrigador; tampoco que tomen la forma de tal tipo de mata o animal gigantes, el aspecto espanto-
sode tal tipo de ‘espiritu’ (fekwra)® o “alma’. El punto fundamental es que cada una de esas criaturas o creacio-
nes es capaz de comunicar el extraordinario dinamismo de convivencia y de bienestar producido por la *fuerza
vital” que las anima a todas. Su naturateza excepeional conduce a los chamanes a afirmar que tal “acantilada™,
“salto™, “laja” o “pantano” estd compuesto por el conjunto de (odas las entidades que en el conviven. lis bién
este dinamismo que los chamanes hacen resaltar en prioridad en las sesiones para invitar cada persona a bene-
ficiarse de las potencialidades propias de cada una de esas expresiones de vilalidad.

Los chamanes aprovechan la presentacién de los “zcantilades™ a un principlante para recordar a tos adul-
tos y ensefiar a log jovenes’ que es a partir de esos lugares que los Yanomami obtienen los diferentes potenciales
de la “fuerza vital” que necesitan para construir su propia “fuerza vital”. Transmiten el conocimiento chamadrico
que les corresponde transmitir para que cada uno pueda almacenar en su propio cuerpo el conjunio de log
‘espirilus auxiliares’ que necesita para volverse una persona adulta competente, convivial y provedera de bien-
estar con st entorno®, Logran ese propdsito pedagdgico gracias al [éxico y a las formas expresivas que utilizan
para hacer percibir fa perfeccion del efecto de la “fuerza vital” que se manifiesta en aquellos lugares y en sus
habitantes, y para hacer entender la hermosura y el bienestar colectivo que cada una de esas enlidades ofrece a
1os humanos. Ayudados en su tarea por los hombres sabios que asisten a la sesidn, indican que es mediante el
almacenamiento en el cuerpo de la “fuerza vital™ de ciertos espiritus que viven en esos tugares que el individuo
logra realizar (y repetir) con éxito las complejas actividades sociales de un ser humano verdadero, es decis de un
verdadero Yanomami®, Explican a los jévenes que esos ‘espiritus’ o fekura “ayudan™ los hombres y las mujeres
en sus tareas socio-econdmicas y poiiticas (es porque los Hamaremos sus ‘espiritus auxiliares™) y que son las
dnicas entidades capaces de proporcionarles esas capacidades: los fekura jas “regalan” a los Yanomami “pues
500 Ny generosos” y, por eso, uno debe “darles mucho carifio”. Recuerdan que los antepasados que descubrie-
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ron esas entidades beneficiaron a sus descendientes con la manera controlada de comunicarse con ellas para que
las personas logren ampliar y resforzar su propia “fuerza vital”. Es, en efecto, gracias a los espiritus auxiliares
y las competencias que transmiten mediante su “fuerza vital”, que cada persena logra orientar sus acciones de
la mejor manera. Por eso, se concluyen frecuentemente tas sesiones con una sentencia que dice: “Hay también
que cuidar a log chamanes pues, sin ellos jcomo uno podria beneliciarse de los espiritus?”

TERRITORIO Y TERRITORIALIDAD YANOMAMI

Segin la concepeidn yanomami, los espiritus auxiliares conviven en un paisaje que corresponde & una
figura vertical en la cual cada une de ellos ocupa una posicion determinada por ta potencia de la “fuerza vital”
que los constituye, Todos los espiritus-fekura det medio ambiente poseen una especificidad de animacion pro-
pia y un grade variable, de sequedad/humedad o, o que es comparable, de calor/frio. Los que tienen la “fuerza
vilal” mds activa, es decir mds caliente o mds seca, se situan en una posicion mds alta, y los que tienen Ja menos
activa, mds abajo'. Los “acantilados™ que albergan los ‘espiritus auxiliares’ corresponden a los lugares mds
antiguos y también ocupan ef nivel mds alio del territorio. Esa concepeidn es coherente con la representacion
yanomami del tiempo. Se refiere al pasado y a los tiempos posterfores en los mismoes términos que para un rie,
la fuente es situada “ porarriba ™, y su curso “ por abajo ™. A lainversa, los cerros, caos de piedras, saltos, lajas,
tierras bajas, pantanos, lagunas y rios, concedbidos como lugares mas recientes, y donde viven tanto las matas y
los animales como los ‘espiritus del medic ambiente’ poco poderosos que radean a Jos Yanomami, se encuen-
tran en la parte mds baja del terriorio.

Ambas categorias de lugares, los mds altos, antiguos v portadores de los ‘espiritus dei medio ambiente’
auxiliares de los humanos, y los mds bajos, recientes y portaderes de los ‘espiritus del medio ambiente” de
menos potencia, sin eficiencia para los humanos, se consideran como las verdaderas marcas del territorio
yanomami. Los primeros forman el borde mds lejano de ese territorio, los otros ¢l borde mds inmediato. Todos
los lugares que acabamos de citar participan en la definicién del territorio-urifi que los Yanomami recenocen,
Dicen que el amplio espacio comprendido entre esos dos bordes corresponde a la “huelia” gue los antepasados
han dejado para los Yanomamij actuales, cuandoe inventaron la actividad chamdnica y seleccionaron los ‘espiri-
tus auxiltares’ mas tiles para la sociedad y su reproduccion.

De los lugares del entorno inmediato aprovechan la “fuerza vital” de fas entidades {espfritus) que utilizan
como estimulantes y de los seres que explotan como alimentos (matas y animales) para realizar sus actividades
sociales, politicas, rituales y econdmicas cotidianas. En eso los Yanomami reconocen ser parte de ia tierra
(urifi) que comparten de manera muy directa con las matas, animales y las entidades de menor eficacia {entre
ellas, los numerosos ‘espiritus del medio ambiente’) que pueblan los montes, caos de piedras, rios, lagunas, etc,
del espacio ordinario. De los lugares y seres iegjanos, entidades de excepeion por la “fuerza vital” que irradia de
ellos, los Yanomami obtienen la energia que necesitan para cumplir con €xito y repeticidn las actividades
sociales (econdmicas, politicas, y rituales), todas proveedoras de un bienestar colectivo de un valor inestimabie,
Afirman asi ser parte de una tierra -su territorio- cuyas caracteristicas fueron determinadas por sus antepasados
y esencial para sus actividades y superviviencia (ver también Ales 2003, 2004, en este simposio).

La excepcional “fuerza vital” que se encuentra almacenada en gran cantidad en todos los sitios del medio
ambiente da su forma global y su orientacion especifica al espacio tervitorial yanomami. Los chamanes de la
Sierra Parima precisan esta forma y dibujan con gestos un espacio orientado desde le alto, al Sureste, hacia lo
bajo, al Noroeste, Hay una cumbre situada en el Sureste, lugar donde jos numerosos “acantilados™ sobrepotentes
gue analizamos se encuentran de manera muy densa, mientras que el drea de rradiacidn de 1a “fuerza vital” que
surge en abanico de esos lugares se dirige hacia los espacios mds bajos y al Noroeste donde viven los Yanomani.
Corresponde al espacio en el cual los Yanomami pueden moverse para obtener las fuerzas adicionales que
necesitan para vivir y reproducirse. Es en ese espacio que los Yanomami vagan segdn sus ocupaciones, Los que
no pueden asegurar las actividades propias de los chamanes se trastadan por todos los cerros, llanuras, lagunas,
rios, etc, que forman el universo cotidiano. Los que pueden cumpiir actividades chamdnicas gracias a la asisten-
cia de sus ‘espiritus auxiliares’, circulan ademds en calidad de “fuerza vital” o de ‘espiritu’ en el amplio espacio
gue cubre y traspasa el paisaje ordinario. Aprovechan para ellos mismos y para los otros Yanomani la extraor-
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dinaria “fuerza vital” que irradia tanto de las poderosas montaiias que sus antepasados descubrieron en ese
espacio como de los ro menos poderosos seres benéficos (“ayudantes™) que habitan en ellas.

Para concluir ese capituio podemos decir que en la sociedad yanomami, en {a cual no hay culto de tos
antepasados marcado como en otras sociedades', esta manera de aprovechar el principio socialisante de entida-
des especificas para comportarse comao los aseendientes (que precisamente seleccionaron estas entidades) cons-
tituye un principio permanente de relacién con tos antepasados. El modo de vivir de los Yanomami fue etabo-
rado mediante Ja actividad chamdnica que varias generaciones experimentaron con el fin de superar las dificul-
tades que encontraban para lograr reproducirse y convivir, Es la asistencia procurada a los Yanomami por los
“ayudantes” que forman los ‘cerros sagrados™ y los ‘espititus auxiliares’, descubiertos por os antepasados y
transmitidos desde entonces de generacion en generacion, la que les garantiza una condicidn de vida compara-
bie a la de sus ascendientes, aqueilos que fundaron 12 sociedad yanomami,

La concepcidn yanomami del territorio es un ejempio de construccion del espacio vital a partir de las
relaciones mantenidas con las entidades del medio ambiente. Como en las demds poblactones amerindias que
mantienen ese tipo de relaciones con el medio ambiente, jos sitios sagrados son esenciales para su superviven-
cia y su reproduccion. Esa concepeidn revela un complejo de sensaciones, relaciones y practicas. Esa concep-
cidn asocia al espacio tal como solemos entenderlo a partir de los elementos geogrificos fisicos que lo compo-
nen, un conjunto de agentes dindmicos que son fundamentalmente materializados en ¢l paisaje atnqgue sean
percepciones que nosotros clasificamos como subjetivas, Los ‘lugares sagrados’ tienen una existencia objetiva
y los seres que los forman, aunque todos sean visibles en las condiciones de percepeidn normales, tienen una
corporeidad concreta: “pesan mucho”™ y “tienen un valor inestimable™. En e contexto de la demarcacion de las
terras y del habitat indigenas en Venezuela estos lugares que especifican el territorio yanomami se podrian
figurar con icénos de productividad que tos pueden resumir. Esos simbolos que gquedan por estar definidos
indicarfan en el mapeo fisico del territorio yanomany la especificidad de lales sitios y restiturfan la topologia
sagrada que representan en la cultura.

NOTAS

FVer, por ejemple, Hirsch & O”Hanlon 1995,

B este caso se confunden con ¢l *monte o pilar ¢dsmico’ encontraco en ciertas culturss donde representa el axis mundi

(Eliade 1968: 212 y 216 sq,. 1984),

* Las competencias de los chamanes se adguicren de manera clectiva pera crecen en el transcurse de la formacidn especifica que
reciben los que quieren dedicarse al trabajo chamanico (Chiappino 2003).

+ Es preciso que decir gue listas de csos nombres se obtienen solamente cuando une tieng la confianza de les informantes.

¢ AL Gell (1993} sefiala que. al contrario de los aborigenes de Australia que viven en un desierto, no ¢s fa vision sino la audicién que
predomina en ia representacion det paisaje algjado entre los Umeda, pobiacién de Nueva Guinea Papouasia gue habita en un
medio ambiente selvdtico pues, en su caso, la visidn estd obstaculizada por los drboles. En el caso de los Yanomami, pablacidn
que vive también en un ambiente selvitico, f vision es tan importante como la audicidn (cantos de fos espiritus o de 1os seres del
medio ambiente) y las demds percepeiones (olfalivas, gustativas, (detiles, pero también de sensibilidad profunda -de equilibrie y
coordinacién- y las vincaladas con las pasiones). Ese se relaciona con la impoertancia del suefio en larevelacién chamdnica y con
la toma de substancias alucindgenas durante las sesiones diurnas para reproducir las condiciones del suefio como medio de
comunicacion éptima con Ios sitios del medio ambiente lejano y tos espirilus auxiliares (Chiappine 2003). Aparece asique en
Amazonia el conocimiento de los sitios dilicilmente pereeptibles del medio ambiente muy distante ne depende del predominio
de un modo de percepeion sobre otros ni pucde ser ebstaculizado por un lactor tan directo y sencille como la pantatia formada
por las arboledas del paisaje inmediato,

 Entidades generalmente llamadas “espiritus de 12 naturaleza’ o de la “sobeenatraleza”, anngue ninguna e esas traducciénes de la
palabra fekura sea realmente satisfactoria.

" Todas las sesiones chamdnicas yanomami son publicas; para mds detailes sobre este tema. ver Chiappino 2003,

% No entraremos aqui en el detalle de la representacion de fa operacién y de las etapas que necesita ¢l traspaso de las capacidades gue
el chamdn faverece entre fas entitades de los cerros ¥ los Yanomami (ver Chiappino 1995, 2003).

* Sobre ese tema, ver Chiappine 1993, 2000,

' Sobre este tema ver Chiappino 2002,

" Como en ciertas sociedades africanas por ejemple.
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