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A Brincadeira dos Pretos dos indigenas Tapajé6
do rio Arapiuns: variacdes patrimoniais de uma
ecologia das relacoes

Emilie Stoll

Introdugio

Partindo do porto da cidade de Santarém (estado do Pari,
Brasil), o barco de linha leva quatro horas para chegar aos povoados
do baixo rio Arapiuns. Encostamos entio na margem esquerda, em
Garimpo, uma aldeia indigena onde se festeja, a cada ano, a festa de
Nossa Senhora de Fitima. No ultimo dia desta festa catdlica, um
jogo teatral, a Brincadeira dos Pretos, acompanha a derrubada do
mastro. Durante esse evento muito animado, homens pintados de
preto representam uma familia de negros (Fig. 1) e concorrem com
um escalador para acessar e distribuir as frutas penduradas no topo
do mastro. Os “pretos” também correm atrds dos moradores que as-
sistem 2 farsa, tentando suji-los com a tinta do seu préprio corpo.

Este capitulo analisa a realizacdo e os sentidos que essa
brincadeira tem para os indigenas da aldeia do Garimpo, no mo-
mento em que eles reivindicam o reconhecimento de sua identidade
enquanto Tapajé. A anilise considera também o contexto regional
mais amplo, no qual vemos uma valorizacio e patrimonializacao de
manifestacdes culturais que ocorrem durante festas catélicas.

De fato, em toda a regido amazonica, as festas de santo in-
tegram elementos que ndo remetem estritamente a rituais catélicos
(GALVAO, 1955; MAUES, 1995; WAGLEY, 1964). E o caso do
levantamento e da derrubada do mastro, mas também da execucio
de performances chamadas de “brincadeiras”, nas quais atores fanta-
siados encenam interacoes duelistas antagdnicas entre grupos sociais
estereotipados — indios, caboclos, negros, fazendeiros etc. — ou alego-
rias destes, como em duelos entre animais de cores distintas (preto/
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branco). Muitas vezes, essas animacdes teatralizadas deixam aparecer
a figura de um #rickster’ cuja identidade é ambivalente. O frickszer
usa uma mdscara ou se faz passar por quem néo é, mas sua identida-
de acaba sendo revelada (STOLL, 2015). Um exemplo emblemitico
desta figura se vé na brincadeira do Boi-Bumbd do baixo-Amazonas,
quando alguns “indios”, depois de batizados por um “fazendeiro”,
passam a ser chamados de “caboclos” e sdo enviados procurar um
“vaqueiro” que roubou o boi. O “vaqueiro” usa uma miscara com um
nariz enorme — que remete a tracos portugueses — e é finalmente
reconhecido pelos indios como sendo um deles**!. Geralmente, ob-
serva-se uma grande liberdade por parte dos organizadores dessas
testividades para trocar ou adicionar novos elementos; as brincadei-
ras tendem a ser personalizadas em cada povoado, informadas pela
histéria do coletivo organizador e por modos fluidos de transmissio
dos saberes, propicios a criatividade e 4 experimentacio, mais do que
a repeticdo idéntica (HARRIS, 2015; MEDAETS, 2016). Assim,
como ressalta Boyer, neste volume, as brincadeiras caracterizam-se
por uma grande flexibilidade e inventividade. O que elas tém em
comum € o tipo de humor, burlesco e satirico (STOLL, 2015), ¢ a
encenagao de personagens histéricos que permeiam o imaginario e
as relacoes sociais regionais (portugués, indio, negro, boto, boi etc.).
As brincadeiras pontuam momentos chaves da festa (inicio,
final, procissoes). Inseridos na festividade religiosa, esses elementos
foram desqualificados como sendo “profanos” pelos padres catdlicos
até o final dos anos 1950. Foram combatidos e mesmo proibidos
durante alguns periodos de maior presen¢a missiondria, como nos
anos 1940, na prelazia de Santarém (FIGUEIRA, 2014, p. 7). Como
veremos mais adiante, observamos hoje um revival dessas brincadei-
ras num contexto global de patrimonializacio, ou seja, de valoriza-
¢do de determinadas préticas culturais associadas a um “patrimonio
imaterial”**. Em vdrias pequenas e grandes cidades da Amazonia,

240  Personagem esperto que engana, trai os outros.

241  Uma descri¢io do Boi-Bumba realizado em Gurupd, nos anos 1940, estd

disponivel em Wagley (1964).

242 Sobre as dinidmicas de patrimonializagio do imaterial junto a UNESCO,
ver o nimero da revista Gradhiva organizado por Berliner e Bortolotto (2013);
sobre as apropria¢des patrimoniais por atores locais, ver Guillaud et al. (2016).
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as brincadeiras de festas de santo tornaram-se uma grande atragio,
como ¢ o caso do Festival dos Bois de Parintins, no qual a batalha en-
tre os Bois-Bumbds Garantido (branco) e Caprichoso (preto) virou
um grande evento turistico, realizado todo més de junho. O mesmo
aconteceu com o Sairé, organizado em Alter do Chio no més de
setembro, no qual milhares de festeiros vém prestigiar o duelo entre
o Boto Cor-de-rosa (rosa-branco) e o Boto Tucuxi (cinza-preto). E
nesse quadro geral da pratica histérica das festas de santo amazonicas
e da tendéncia recente a patrimonializacio de algumas de suas brin-
cadeiras, que devem ser analisadas as Brincadeiras de Pretos organi-
zadas no interior do municipio de Santarém. Até a década de 1970,
a maioria dos povoados do baixo rio Tapajés e do Arapiuns realizava
sua Brincadeira dos Pretos durante a derrubada do mastro. Outras
brincadeiras — Boi-Bumbd, corddes de pédssaros, Gambd — aconte-
ciam também em outros momentos da festa. Ha também registros,
em outras partes da Amazonia, de brincadeiras parecidas com as dos
Pretos, como o Cordio dos Pretinhos de Santarém-Novo (na regido
estuarina perto de Belém), uma danga executada em quadrilhas de
festas juninas. O que chama a aten¢do em Santarém ¢ sua ampla
difusdo em muitos dos povoados do Tapajés e do Arapiuns, dois rios
do ecossistema de terra firme, localmente considerado menos fértil
do ponto de vista pesqueiro e agricola e, logo, mais pobre do que as
dreas do ecossistema de virzea.
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Figura 1: Os Pretos na aldeia Garimpo: trés casais de faixa etaria diferente com
galhos encharcados de tinta preta

Foto: E. Stoll, 2011.

e R

Vale precisar que escravos de origem africana foram intro-
duzidos na regido de Santarém no final do século XVIII, mas em
nimero relativamente reduzido, para trabalhar na lavoura do cacau,
principalmente nas dreas de varzea (HARRIS, 2010). H4 menos re-
gistros da inser¢do de escravos de origem africana no Tapajds e no
Arapiuns. Além disso, ndo hd registros da execu¢io dessa brincadeira
nas regides do municipio onde a presenca de escravos era mais cor-
riqueira. Nada indica, entdo, que a Brincadeira dos Pretos em Santa-
rém fosse diretamente ligada a presenca de escravos ou seus descen-
dentes, nos locais onde era ou é executada.

Em Portugal e na Europa em geral, dan¢as representan-
do negros surgiram durante a Idade Média, sob a forma de “dancas
mouriscas”, tendo a “forma de [uma] luta entre dois grupos religio-
samente antitéticos” (ALGE, 2006, p. 414). Estas dangas estio in-
seridas em festas religiosas (Sdo Jodo, procissio do Corpo de Deus)

desde o século XIV (id.). Segundo Alge, que estudou as dangas mou-
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riscas em Portugal, os “mouros”, nestas dangas, representam “grupos
sociais [diferentes] segundo a composi¢do da sociedade que as execu-
ta [como infiéis, loucos, drabes etc.]. Assim, representam-se diversas
etnias, diversos oficios e diversos grupos sociais” (2006, p. 415). A
majoria dessas dancas desapareceu apds esse periodo, provavelmente
devido a atua¢io da Inquisi¢io na peninsula ibérica.

Porém, no inicio do século XX, alguns povoados portugue-
ses organizavam “dancas de pretos”, como podemos ver num filme
realizado em 1930 na Torre de Moncorvo, durante o dia de Reis
(SANTOS ][jNIOR, 1930). Segundo Gouveia (2015), essa danca
teria sido introduzida em Cabagos e em outros lugares de Portugal
por “agentes culturais”, ou seja, por imigrantes portugueses vindos do
Brasil, de volta a terra natal. Estariamos entfo diante de uma pratica
de ramificaces e sentidos diversos, constituida por uma circula¢io
transatlantica de discursos sobre o encontro com o Outro. Ha pos-
siveis semelhancas estruturais** entre as dangas mouriscas da Idade
Média, a Brincadeira dos Pretos da Amazonia e a danga dos Pretos
portuguesa dos anos 1930. Porém, considero que o que permite colo-
car em perspectiva essas manifestacoes ludicas é o fato delas refleti-
rem identidades através de interagbes — inclusive antagonicas — entre
diferentes grupos sociais. Seguindo essa linha interpretativa, neste
capitulo, sugiro que a Brincadeira dos Pretos da regido de Santarém
ponha em cena modos interacionais entre os varios coletivos sociais —
humanos e nao-humanos — que interagem com o grupo do povoado
organizador, contribuindo assim a “fazer comunidade”. Sugiro, assim,
que se trate de uma encenagio de dindmicas sociolégicas, no Ambito
de uma festa que retne a totalidade dos moradores.

Enfatizarei também os ciclos que ritmam a realiza¢do dessa
brincadeira através do tempo. Dependendo da época e dos atores en-
volvidos, a Brincadeira dos Pretos (na sua versdo amazonica, mas vimos
que na versio europeia também) deixa de ser prética ou volta a cena,
com significados diferentes e, em alguns casos, valorizada como bem
patrimonial. A plasticidade permitida na interpretacio da brincadeira
permite sua patrimonializagdo em contextos variados, como um ritual

243  ‘Trata-se,em todos os casos, de animagoes realizadas durante festas catdlicas,
em que hi presenca de personagens negros, ¢ cujas tramas encenadas apresentam
um aspecto dualistico e antagdnico (duelo, enfrentamento, disputa etc.).
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indigena, um “folclore” amazonico, e mesmo em contextos mais politiza-

0s, como formas de resisténcia a frentes opressoras. Por fiim, mostrarei
dos, fc d t frent Por fim, most
que a valorizagio simultinea — e as vezes concorrente — das diferentes
leituras que se fazem da brincadeira em pequenos povoados da regido

e dantarém favorece sua polissemia € a dinamiza. Isso pode peraura:
de Santarém favor | d 1 de perdurar
enquanto nenhuma das versdes se torna hegemonica.

O renascer da Brincadeira dos Pretos e a autonomizagao
politica da aldeia Garimpo

As etapas até a implementacio da brincadeira em 2008

Na aldeia Garimpo, a festa de Nossa Senhora de Fitima
foi organizada pela primeira vez em 2008, ji com a realiza¢do da
Brincadeira dos Pretos em sua programacio, dez anos depois da fun-
dacio da “comunidade” Nossa Senhora de Fatima, situada préxima a
margem esquerda do rio Arapiuns (no municipio de Santarém, Para).
A organizagio da brincadeira surgiu durante um longo processo de
autonomizagio politica das familias do povoado, seguindo varias eta-
pas até sua autoafirmacio identitdria como indigenas Tapajo, o que
consolidou o renascer da brincadeira.

Até os anos 1990, Garimpo era o nome do lugar ocupado por
um grupo residencial formado por um casal de irmaos, seus conjuges e
as familias de seus filhos casados: “o lugar era bonito, cheio de bacaba, era
um ‘garimpo de bacabas!” (dona Raymunda Tapajés). Outras narrativas
vinculam esse topénimo a atividade de garimpeiro, exercida em tempos
remotos pelo marido e pelo cunhado de dona Raimunda, uma das pri-
meiras moradoras do local, junto com seu tio José Miolo. Inicialmente,
Garimpo funcionou como “um bairro” ou “centro”** da comunidade
Arimum, da qual seus moradores faziam parte e onde participavam das
atividades religiosas, escolares e esportivas. Depois de discordincias com
as liderancas comunitdrias da época, os moradores de Garimpo resol-
veram “caminhar com suas préprias pernas” (como conta dona Inicia
Silva Conceig¢io). Com grandes esforgos, deixaram aos poucos de parti-

244  Espago afastado da vila onde um determinado grupo familiar tem suas ro-
¢as, rogados e pastos.
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cipar das institui¢des de Arimum e fundaram sua prépria comunidade.
O primeiro passo foi a constru¢io de uma igreja prépria e a escolha de
um santo padroeiro. A santa escolhida foi Nossa Senhora de Fitima,
festejada no 13 de maio, dia comemorativo da aboli¢ao da escravatura
no Brasil. Essa referéncia a escravidao fazia eco as origens dessa familia
extensa, cujo fundador, o finado sex Jil6, era lembrado como “um Negro
alto” emancipado, “filho de faxineira de gente rica do Lago Grande de
Curuai”, que tinha “tirado a mie da escravidio” (sex Benedito Tapajds).
Como ¢ ainda de costume, a primeira etapa da criacio da comunidade
foi sua inscri¢do junto a Paréquia de Santarém. A comunidade recém-
-criada foi entdo registrada sob o nome da sua santa padroeira.

Depois desse primeiro passo na autonomizagao do povo-
ado, uma dezena de anos se passou até scus membros conseguirem
estruturar todas as suas institui¢cées. No inicio dos anos 2000, a co-
munidade Nossa Senhora de Fitima contava com sua prépria escola
de ensino fundamental, uma delegacia sindical e varios clubes (de
futebol, das mulheres, de orac¢do etc.). As liderancas comecaram a
participar mais ativamente nas reunides dos movimentos sociais na
cidade de Santarém, interessados inclusive na resolucio dos conflitos
fundidrios que os afetavam por nio terem suas terras regularizadas.
Depois de participarem de virios eventos organizados pelo Grupo
de Conscientiza¢io Indigena (CGI), resolveram “assumir-se indige-
nas”?* em 2003 e rebatizaram a “comunidade” com o nome de aldeia
Garimpo. Passaram entdo, junto aos outros quatro povoados vizi-
nhos, a pleitear a demarcagio de uma terra indigena®*. Em 2008, um
grupo técnico de identificago e delimitagio da Fundagdo Nacional
do Indio (Funai) planejou visitar a aldeia. Esse passo importante no
processo de reivindicac¢do identitdria impulsionou a afirmacio pa-
trimonial e estimulou a organizagdo da primeira festa da padroeira,
alguns meses antes da chegada dos técnicos da Funai.

245  “Assumir-se” é o termo utilizado localmente pelos indigenas da regido de
Santarém e pelo movimento indigena local ao falar do processo de autorreconhe-
cimento como indigenas.

246  A'Terra Indigena Cobra Grande foi identificada pela FUNAI em setembro
de 2015. Trata-se do primeiro passo do procedimento de homologagio e demarca-

¢ao (D.0.U. 29/09/2015, p. 39-42).
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Do culto familiar ao patriménio comunitdrio

Ao organizar a Festa de Nossa Senhora de Fitima, as li-
derancas de Garimpo escolheram um formato que os parecia ser o
mais “auténtico’, ou seja, que mais se aproximava das lembrancas que
tinham do tempo em que o seu avo, sex Jild, morando em Urucu-
red (baixo Arapiuns), era o dono de uma imagem de Sio Benedito
(Fig. 2), um santo de devogio familiar. Até os anos 1960-1970, pe-
riodo que coincide com a formac¢io de diversas “comunidades” ao
longo do rio Arapiuns (STOLL; FOLHES, 2014), as festas de santo
eram organizadas pelo “dono do santo”, ou seja pelo proprietirio da
imagem. O dono era responsivel por arrecadar o dinheiro e as do-
acoes de alimentos junto aos “juizes” e “mordomos”, que tinham se
comprometido com o santo:

O dono da festa era o proprietdrio da santa. Mas ndo era ele
que ia gastar. Quem ia gastar, comprar despesa, comprar o boi,
ndo era ele. Quem comprava era o juiz e a juiza ¢ os mordomos
que ajudavam na parte financeira. Os fazendeiros, os criadores
do Jari, faziam promessas e davam, as vezes, um boi. Com os bois
dos juizes, tinha sete, oito bois?*.

Os “folides” (musicos da banda que toca para o santo) e os
“pretos” (da brincadeira) eram recrutados entre os familiares, paren-
tes, compadres ¢ amigos. As festas eram “alegres, tudo [a comida ¢ a
bebida fermentada como o tarub4, a tiborna ou o caxiri**] era de gra-
¢a” (seu Francisco Godinho Campos) e distribuido para os “festeiros”,
que as vezes vinham de longe para homenagear o santo. Tratava-se
de um evento de cunho familiar destinado a coletividade, aos outros
grupos residenciais dos arredores. No seio da familia organizadora,
destacavam-se pessoas reconhecidas por sua habilidade em cumprir
determinados papéis. Por exemplo, alguns conheciam as ladainhas
em latim, outros sabiam cantar a folia, ou eram bons de improvisagio
para os versos do repente nas brincadeiras. Ao lembrar a festa orga-
nizada por uma tia sua, um morador do Arapiuns conta:

247  Seu Francisco Godinho Campos, sobre a “festa das Mangueiras” no Ani,
rio Arapiuns.

248  Cervejas de mandioca.
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Tinha pretos. Sempre era um tio meu que falava grosso e ai ele
era cheio de piadas: ‘Preto velho de Salambé, cachimbo na boca,
chinelo no pé. Carandlia pegou fogo, carandlia pegou fogo, nio
héd agua pra apagar, nao ha dgua pra apagar’. Eles eram engra-
cados. Pra gente, a festa ficava mais animada. Todo mundo que
vinha de outra regido achava bonito. Até porque todo mundo
que estava na festa era convidado para almogar, para jantar. Nao
ficava ninguém sem comer. Todo mundo participava e ndo paga-
va um centavo. Era tudo gritis, tanto comida quanto bebida. Os

folides eram também de 14, da casa da festa. Era o pessoal que
249

convivia l4

Como mostra esta narrativa, as festas de santo da época an-
terior as comunidades sdo lembradas como eventos associados a um
grupo residencial especifico. Esse cardter familiar é ainda mais visivel
nos padroes de transmissio e perpetuagdo dos elementos da festa: a
imagem do santo transmitia-se de pais para filhos, e assim também
acontecia com os conhecimentos técnicos ligados as func¢oes hono-
rificas, tais como folido ou intérprete de brincadeiras (os “pretos”,
no caso). Eram, como explicou uma devota da Santissima Trindade,
considerados como heranga: “essa santa era da mide do meu pai de
criagdo. [...] Ele deixou pra mim. Isso é uma heran¢a” (FIGUEIRA,
2014, p. 24).

Antes das “comunidades” existirem no Arapiuns, as priticas,
saberes e artefatos das festas de santo eram, portanto, herdadas no
seio de um coletivo social especifico — o grupo residencial, composto
de vérias gera¢des de irmaos e seus conjuges (STOLL, 2014). Mem-
bros do grupo eram escolhidos para aprender e, mais tarde, fransmitir
esse conjunto de préticas para as geragdes seguintes, possivelmente
com acréscimos e modificagbes (ver por exemplo o caso do Sairé em
Alter do Chio, analisado por Boyer nesse volume). Assim, embora
as festas de santo realizadas na regido de Santarém sigam um pa-
drio similar, cada familia podia introduzir singularidades préprias,
que eram reconhecidas e associadas pelos festeiros a um determinado
grupo residencial.

249  Seu Francisco Godinho Campos, sobre a “festa das Mangueiras” no Ani,
rio Arapiuns.
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Figura 2: O Sao Benedito do finado Jilé, de devogao familiar, esta guardado na
casa da sua nora em Urucurea.

Foto: E. Stoll, 2016.

Quando os grupos residenciais do Arapiuns se agruparam em
“comunidades”, nos anos 1960 a 1970, observou-se a ida de um ou vi-
rios santos dos altares domésticos particulares para a capela comunitaria.
Uma pessoa influente, o dono da festa “mais bonita”, acabava doando
sua imagem 4 comunidade, e essa virava a padroeira do lugar. No Ari-
mum, uma imagem de Sdo Benedito foi doada nos anos 1970 pelo fina-
do Guerreiro, um curador influente que costumava organizar a festa no
barracio que viria a servir de escola apds a formagio da comunidade. J4
nos anos 1990, na recém-criada “comunidade” Nossa Senhora de Fati-
ma, foi necessério escolher um outro santo, ji que a imagem familiar, o
S0 Benedito do finado Jil6, tinha ficado em Urucured, sob a guarda de
uma nora do dono inicial. Anos apés a escolha da virgem de Fitima, um
padre franciscano alemio trouxe uma bela imagem em cerimica para
a comunidade (Fig. 3). Vale ressaltar que enquanto o Sio Benedito de
Urucured (Fig. 2) continua sendo hoje uma imagem de devogio familiar
(outro santo foi escolhido para a comunidade), a de Nossa Senhora de
Fitima ¢ padroeira da aldeia Garimpo.
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Figura 3: A santa padroeira de Garimpo peregrinando durante a novena.

Foto: E. Stoll, 2011.

Embora a festividade fosse comunitdria, as liderancas de Ga-
rimpo, oriundas da familia do finado Jil6, quiseram transpor a comemo-
racao atual as feicdes que ela tinha quando se realizava sob o comando de
seu antepassado, sex Jil6. Contaram para isso, entre outras coisas, com a
sabedoria do tio José Miolo em cantar a folia, e a dos seus filhos Edimil-
son e Hélito, que tinham aprendido a cantar com ele. Uma Brincadeira
dos Pretos acompanharia a derrubada do mastro, no dltimo dia, encer-
rando as festividades. Como veremos mais adiante, embora esta perfor-
mance tenha tendéncia a desaparecer das festas catdlicas dos povoados
vizinhos — como é o caso em Arimum —, em Garimpo resolveram man-
té-la in extenso, com todas as personagens e as cenas a serem executadas,
para o maior prazer de todos.

E importante dizer que os moradores de Garimpo — e do
Arapiuns em geral — nio atribuem uma significa¢io especifica a
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Brincadeira dos Pretos, porém todos concordam em dizer que é o
momento mais animado da festa. A brincadeira e o cirio®° sio os
Gnicos eventos da festa que contam com a participa¢do de todos os
moradores da comunidade. Quando presenciei a preparagio da festa
de Nossa Senhora de Fitima em dois anos consecutivos, em maio
de 2011 e de 2012, pude sentir o quanto esta performance era inves-
tida de uma carga simbilica e afetiva para os indigenas de Garimpo.
Ao referir-se a trajetéria dessa parentela no Arapiuns, a brincadeira
o« . . YR ’ » « .
possui “uma densidade histérica especifica” e expressa “valores coleti-
. . ~ 7 4
vos corporificados em manifestagcdes concretas, sendo também ‘fruto
de relacoes sociais definidas, historicamente situadas” (MACEDO;
TAMASO, 2016, p. 7). As modalidades de sua heranca, transmissio
¢ reelaboragio fazem da brincadeira um parrimonio, assim designado
pelo grupo e ressignificado junto a sua construgio identitiria (COR-

MIER-SALEM; GUILLAUD, 2016, p. 257).

Brincadeira dos Pretos: a encenaciao de uma “ecologia das
relacoes” 1P

Na descrigao da Brincadeira dos Pretos a seguir, mostrarei
que, como em outras brincadeiras regionais, a performance apresenta
um duelo entre dois grupos de protagonistas: os “pretos” e o piblico.
A minha hipétese é que estamos diante de uma encenagio da “eco-
logia das relagdes” (DESCOLA, 2011, p. 13) prépria aos moradores
da regido. A brincadeira expde vérios coletivos que interagem entre si
de modo antagonico. A oposi¢do entre esses coletivos esta represen-
tada pela diferenca fisica: Preto X Branco. Ao reapropriarem-se da
Brincadeira dos Pretos, sugiro que os indigenas Tapajé demonstram
com humor e sarcasmo o seu (re)posicionamento numa rede ampla e
multiescalar de atores e de corresidentes.

250  Procissdo de volta das imagens a sua capela de origem.

251  Expressio de Philippe Descola (2011, p. 13) para designar todos os tipos de

interacoes possiveis entre coletivos sociais, que sejam humanos ou nao-humanos.
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O desenrolar da Brincadeira dos Pretos da festa de Garimpo (2011 e
2012)

Dentro da festa da santa, a Brincadeira dos Pretos acon-
tece na manhi do dltimo dia de novena, a0 mesmo tempo em que
acontece a derrubada do mastro, encerrando assim as festividades de
Nossa Senhora de Fatima. No dia anterior, o cirio foi realizado; as
imagens da santa voltaram entido para o povoado, onde ficarao até
o préximo ano. Uma grande celebragio ¢ realizada, seguida do baile
dancante, que se estende madrugada adentro. De manhazinha, todos
os festeiros ja voltam para suas comunidades de origem. E, portanto,
na intimidade do povoado organizador que os moradores locais, res-
pondendo ao chamado da folia que toca em frente a capela, comegam
a reunir-se. A brincadeira, destinada aos locais, comeca cedo — as 7 ou
8 horas da manhi — e ndo demora mais que uma hora.

Numa casa, ao abrigo de olhares indiscretos, mulheres pre-
param seis homens — quatro adultos e duas criangas — em seus trajes
e maquiagem de cena: vestem-lhes uns trapos velhos e pintam todas
as partes visiveis de seus corpos de preto. Eles representardo os “pre-
tos”? este ano. Prontos, os pretos passam a imagem de uma familia,
composta de trés duplas ou casais de pessoas de faixas etirias dife-
rentes — infincia, adolescéncia e idade adulta. As trés personagens
femininas sio representadas por homens. O “pai” dos pretos tem duas
ferramentas: um machado — para a derrubada final do mastro — e um
instrumento de medida; a “mie” exibe uma barriga grande de fim de
gravidez; a “menina” carrega uma cestinha. Além desses acessérios,
cada um dos pretos estd armado de um galho encharcado de tinta
preta, que dd o tom da parte mais interativa do ritual: quando os
pretos perseguem os espectadores tentando suji-los.

Os folides e o responsivel pelos fogos aproximam-se e co-
mecam a seguir os pretos. Em procissio, dirigem-se ao mastro, pre-
tos em cena e a musica tocando. Eles andam de maneira desajei-
tada — pernas bambas, arcadas, bracos balancando —, provocando a
gargalhada dos moradores. A cada ressalva de fogos, encenam um
terror visivelmente exagerado e se jogam no chio como animais acu-

252 A partir daqui, referirei-me aos personagens chamados de “pretos” sem as-
pas para facilitar a leitura.
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ados. Atris, os folides continuam cantando e tocando, impassiveis.
O publico retdne-se ao redor dos musicos e desses atores insélitos. O
ambiente geral é o de uma cena cadtica na qual reina a confusdo: as
criangas correm para cd e para li, os folides cantam, os fogos espocam,
duas mulheres foram buscar a imagem da santa na igreja, os Pretos
tentam acertar com o galho quem se aproxime. IH4 uma euforia no
ar e os espectadores entram no jogo da provocagdo: arriscam-se a se
aproximar o maximo possivel dos pretos tentando nao se sujar — ou
justamente até se sujar!

Figura 4: os Pretos tentam impedir o escalador subir no mastro para distribuir
as frutas.

Foto: E. Stoll, 2012.
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Um jovem do puiblico prepara-se para subir no mastro: os
pretos posicionam-se para impedi-lo (Fig. 4). As cenas sucedem-se
rapidamente e algumas se sobrepdem. A maioria dos presentes estd
absorvida pelo espeticulo da disputa entre os pretos e o escalador.
Este consegue finalmente se icar ao mastro, ele comeca a subir para
coletar as frutas. Bananas e abacaxis foram colocados no mastro, ver-
des, no primeiro dia da festa. Amadurecem visivelmente durante a
semana, e agora estdo no ponto de serem “colhidos”. As frutas se-
rdo lancadas aos moradores que correm para alcangd-las no ar, entre
muitas risadas. Enquanto isso, e fora do centro das atengdes, o “pai”,
deitado no chio, amarra um barbante entre os dedos do pé, estende
a perna. Na outra ponta do barbante, o peso pende, esticando o bar-
bante ao longo da sua perna: ele tira a medida®3. Vem entdo o mo-
mento em que a “mie” comega a ter as dores do parto. Deitada ao pé
do mastro, ela encena o nascimento de um bebé que é materializado
por uma boneca de pldstico. A boneca é entio colocada dentro da
cestinha da “menina”, que ficara responsdvel por sua guarda. Homens
do publico tentardo raptar o recém-nascido, roubando a cestinha, ou
em outras versoes, raptando a propria menina com a cestinha (Fig. 6).

A essa altura, todas as frutas jd foram distribuidas. O rapaz
chegou ao topo do mastro e pegou a garrafa de cachaca e a bandei-
ra da santa. Ele desce. Chegou a hora da derrubada do mastro. Os
papéis honorificos da festa da santa do préximo ano so entio ritu-
almente distribuidos: o “juiz” do ano que vem pega a bandeira, en-
quanto os “mordomos” dio golpes de machado no mastro até ele cair.
Vale lembrar que “derrubada” é também o termo usado localmente
para se referir a abertura das rogas, atividade que ¢é regada a cachaga.
Portanto, com a derrubada do mastro, o amadurecimento visivel das
frutas e sua “colheita”, temos aqui elementos que remetem a um ciclo
completo de fertilidade agricola.

Depois de tirados do mastro, os ramos servirdo a uma var-
ri¢do rdpida do chido em torno do mastro (que, na primeira observa-
¢do, em 2011, nem cheguei a ver). Uma vez derrubado, o mastro serd

253  Fora de qualquer brincadeira, um procedimento similar é realizado com
recém-nascidos: os moradores da regiio tém o costume de medir uma das pernas
do bebé com caule de planta local e em seguida penduri-lo em cima do fogio a
lenha. O procedimento deve promover o bom crescimento das pernas da crianga.
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transportado pelos pretos e pelo jovem que o escalou até o barracio.
A “menina” vai sentada em cima dele e s6 descerd depois do mastro
ter entrado no barracdo, onde ele é cuidadosamente colocado no chio
(Fig.5). E um passo de danca que termina o ritual: a Danc¢a dos Pre-
tos. Os trés casais de homens dan¢am, diante dos outros moradores,
balangando-se desajeitadamente ao ritmo da melodia do tecnobrega
regional, para a grande diversdo de todos. Por fim, as liderangas co-
munitdrias encerram a sequéncia religiosa da festa. Os moradores
voltam as suas casas para tomar café e se preparar para receber os
times de futebol das comunidades vizinhas.

Figura 5: os pretos e o escalador carregam o mastro derrubado até o barracao,
acompanhados pelo canto da folia.

¢ B .
Foto: E. Stoll, 2012.

Quem sdo os Pretos, com quem interagem e o que encenam?

Ao assistir a Brincadeira dos Pretos pela primeira vez, a per-
gunta que vem a cabeca é quem sio os pretos? Representariam eles
os escravos africanos que foram introduzidos em nimero reduzido
na regiao no final do século XVIII? Esta interpretacdo é apoiada
por alguns observadores externos (ver, por exemplo, Canto, 2006).
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Proponho aqui uma outra interpretacio: mais do que um grupo de
negros que faz rir os espectadores por conta do seu comportamen-
to e sua aparéncia comicos, caracteristicas construidas com base em
preconceitos, o que estaria em jogo ali ¢ uma interacio entre dois co-
letivos sociais. Esta interpretagio converge com aquela feita por Alge
(ALGE, 2006, p. 418) sobre as festas religiosas europeias. Alge su-
gere que as dancas ali realizadas reproduzem “padrées de interagdes”.
Na intera¢io duelista analisada aqui, um grupo esta fisicamente des-
tacado — os pretos — enquanto o outro apresenta uma certa fluidez e
inclui todos os demais presentes que vieram assistir a brincadeira e
a partilha das frutas do mastro, grupo do qual faz parte o escalador.

Hi vérios tipos de interag¢io entre os pretos e o piblico. Algu-
mas antagonicas (a briga pelo acesso as frutas do mastro e o rapto do
bebé), outras cooperativas, em cenas que remetem a fertilidade agricola
ou 4 reproducio humana (colheita e distribuigdo das frutas, subida e
derrubada do mastro, nascimento do bebé, medida da perna, entrada
no barracio)®*. Esse jogo entre interagbes antagdnicas e cooperativas
permite o desenrolar da performance e pode ser aproximado das rela-
¢oes sociais quotidianas observéveis nas comunidades amazoénicas: gru-
pos residenciais rivais, mas também ligados pela adesio solidaria a va-
lores comuns. Esses valores “comunitarios” sio regularmente reativados,
especialmente durante as festas de santo. Esse ponto foi destacado em
estudos clissicos (GALVAO, 1953, 1955; WAGLEY, 1964) de festas
catdlicas amazonicas. Estas festividades seriam a ocasido para que seg-
mentos societdrios hierarquizados entre si se exibam como uma unidade
soliddria: a “comunidade”. De fato, durante a festa, todos os seus mem-
bros estdo, de uma maneira ou de outra, implicados numa partilha de
comida e/ou comensalidade — frutas do mastro, doagao de bois, refei¢des
de graca —, mostrando, assim, a estrutura social dessa microssociedade
num determinado momento.

As festas de santo amazodnicas, com suas brincadeiras, per-
mitem uma “rela¢io de animagio mutua” entre coletivos ou sub-
grupos®, bem como “o contra dom da fecundidade na procriaggo,
da sorte e da forga na existéncia” (LOSONCZY, 1997, p. 270). A

Brincadeira dos Pretos apresenta, como vimos acima, elementos que

254  Para uma andlise detalhada dessas interagdes ver Stoll (2015).

255 Por exemplo, grupos residenciais rivais morando numa mesma comunidade.
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remetem tanto ao bom desenvolvimento do ciclo agricola, quanto
fertilidade e crescimento de pessoas (parto da “mie preta”, medic¢do
da perna do “pai”, como, fora da brincadeira, faz-se com a perna de
bebés, visando seu crescimento sauddvel).

Focalizar a aten¢io nas a¢oes dos dois grupos, permite-me,
entdo, sugerir que os pretos da brincadeira nio representem negros —
caracterizando uma alteridade —, mas seriam uma maneira de “mos-
trar a si mesmos para falar do outro, mostrar o outro para falar de si”
(STOLL, 2015). O que sugiro aqui, é que os pretos da brincadeira
poderiam muito bem ser uma caricatura autorreferente dos préprios
moradores da aldeia, nas suas relagdes com outros grupos sociais: os
habitantes da cidade, que os consideram de maneira pejorativa como
“indios” ou “caboclos das comunidades”, mas também outras pessoas
“de fora” mais poderosas, como patrdes, “doutores do Incra’, mem-
bros de ONGs, “gringos”, antropélogos etc.

Finalmente, ndo se pode esquecer os coletivos ndo-humanos
com os quais os indigenas de Garimpo tém de negociar o acesso aos
recursos naturais e 4 terra: os encantados do fundo donos dos lugares.
No Arapiuns, “os wverdadeiros donos dos lugares sio os encantados do
fundo”, também chamados de “mies dos lugares”. A presenca dos mora-
dores e a utilizagdo dos recursos dependem do bom querer das “miaes”. A
questio do dominio do lugar onde ambos — “encantados” e humanos — se
encontram ¢ sempre objeto de negociagio e muitas vezes de conflito. Os
moradores acreditam, por exemplo, que os “encantados” sdo responsaveis
por diversos desaparecimentos ou mortes de criangas humanas, eles as
teriam “levado para o fundo”. Na brincadeira, o rapto do bebé dos pretos
por alguém do publico, pode, portanto, ser uma referéncia a essa situagio.
Os indigenas Tapajé poderiam assim estar representando (e, 20 mesmo
tempo contribuindo para perpetuar?) um pacto de corresidéncia emba-
sado numa troca de prole: criangas “encantadas” pelos seres do fundo (ou
seja, raptadas, igual ao bebé dos pretos [Fig. 6]) em troca de autoriza-
¢do para consumir os animais e os vegetais, filhos simbdlicos das “mies”
(igual as frutas no mastro)™®.

Além disso, os moradores sempre lembram que os “encanta-
dos” estdo ali, presentes, e que também aproveitam e se divertem com
o que os humanos organizam. Assim, a prépria realiza¢io da brinca-

256  Para mais detalhe sobre esse pacto, ver Stoll (2014, 2015).
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deira também pode ser vista como uma maneira de “alegrar os donos

das substancias” (LAGROU, 2006, p. 80) — aqui, os encantados.

Figura 6: resgate da “menina” e do “bebé”, escapando de um homem do publico
(saindo das casas, ao fundo).

Foto: E. Stoll, 2011.

Em relagio a todos esses outros coletivos sociais — “encan-
tados” e pessoas “de fora” —, os moradores do Arapiuns sempre se au-
todescrevem como mais pobres, mais “escuros”’. Afirmam também
estar, em relagdo a esses coletivos, numa posi¢do assimétrica desfa-
vordvel, mas na qual negociam espagos de atuacio e poder, como ao
identificarem-se indigenas. Nesse sentido, a Brincadeira dos Pretos
representaria a ecologia das relacoes dos indigenas Tapajé de Garim-
po com seus corresidentes, os encantados, de um lado, e os demais
interlocutores “de fora”, de outro.

257  Os moradores do Arapiuns costumam descrever-se como descendentes de
indios e negros, em oposi¢io a outros camponeses vizinhos, como os “Brancdes do
Lago Grande de Curuai”, que seriam descendentes de europeus e nordestinos. Os
encantados estio também descritos como “loiros, brancos e de olhos azuis”.
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Variagées patrimoniais da Brincadeira dos Pretos na
regiao de Santarém

Nesta parte, explorarei porque uma performance que en-
cena negros pode ser erigida em prética indigena. A interpretacdo
proposta acima — brincadeira como encenagio da ecologia das rela-
¢oes locais — tem a vantagem de permitir uma interpretacio aberta
para essa questio. Se entendermos a brincadeira como encenagio de
dinimicas sociolégicas duais — dois grupos que ora se afrontam ora
colaboram —, e ndo fizermos uma leitura mais literal dos grupos re-
presentados — os pretos seriam de fato negros descendentes de escra-
vos —, faz sentido ver as multiplas interpretagbes que a brincadeira
permite. Sua patrimonializa¢io torna-se, entdo, possivel em contex-
tos variados, como um ritual indigena, mas também um “folclore”
amazoOnico e, mesmo em sentidos mais politizados, como uma forma
de resisténcia a determinadas frentes opressoras.

‘A escraviddo jd acabou!” Valorizar ou esconder a Brincadeira dos Pre-
fos?

Na regido que inclui o baixo rio Tapajés, o Arapiuns e o
Lago Grande de Curuai, a Brincadeira dos Pretos é atualmente per-
cebida de maneiras bastante diferentes pelas comunidades ribeirinhas
e indigenas da regiao, oscilando entre uma valorizagio da brincadeira
ou, a0 contririo, sua desaprovagio explicita.

Os relatos dos mais idosos apontam para uma pritica gene-
ralizada da brincadeira nas festas de santo do passado, ou seja, antes
da presenca ativa dos missiondrios catélicos e do seu incentivo para
formar comunidades eclesiais de base (CEBs). No periodo anterior
—anos 1940-50 —, religiosos de Santarém tinham proibido a realiza-
¢do dos elementos considerados profanos, que pontuavam as festas
catélicas amazonicas. E nesse periodo de repressao eclesial que per-
formances como o Sairé, os corddes de péssaros, e as demais brinca-
deiras, deixaram de ser praticadas — pelo menos oficialmente — nos
povoados da regifo. Ja em 1972, o encontro episcopal dos Bispos em
Santarém delineou um novo rumo para uma “evangeliza¢io liberta-
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dora” que deveria valorizar as culturas locais e seguir a linha diretiva
proposta pelo Concilio Vaticano II (1962) da “op¢io pelos pobres”.
Os anos 1970 coincidem entdo com a revitaliza¢io, valorizagio e re-
tomada das brincadeiras nas festas de santo. Ja que nao se podia mais
desqualificar tais priticas como “profanas”, embora tal classifica¢do
tenha sido integrada no linguajar local (BOYER, nesse volume), as
brincadeiras passaram a vestir-se de outros significados (“folclore”,
“cultura” etc.) que justificam sua preservagio e incentivam sua valo-
riza¢do. Porém, enquanto corddes de bichos e demais brincadeiras
voltaram 2a cena, o contrdrio ocorreu com a Brincadeira dos Pretos,
que tendeu a desaparecer progressivamente das derrubadas de mas-
tro na regido. De fato, para os atores externos militantes da teologia
da libertacdo, a brincadeira seria uma encenacio da escravidio, na
qual caricaturas de negros viram alvo de piadas e risadas. Ou seja,
nada de libertagao, mas pelo contririo, uma reproducio das velhas
estruturas de opressdo. Portanto, um julgamento negativo sistemdti-
co da brincadeira levou ao seu abandono ou, em alguns casos, a sua
camuflagem. E o caso em Pinhel (baixo Tapajés), onde a derrubada
do mastro ¢ seguida de uma varrigio chamada de Danga dos Pretos,
sem nenhum ator fantasiado sequer (Floréncio Vaz, comunicagio
pessoal). No Arimum, ndo se pratica mais a brincadeira (Fig. 7), pois,
como me disse o catequista, sex Francisco Chagas Ferreira, “o tempo
da escravidao ja acabou!”.
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Figura 7: Derrubada do mastro (sem Pretos) durante a festa de Sao Benedito,
no Arimum.

Foto: E. Stoll, 2011.

Jogos semanticos: os Pretos sao negros, cabanos,
ribeirinhos, indios...

Os exemplos acima mostram que na regido de Santarém
existem varias situagoes de performance da Brincadeira dos Pretos
num continuum indo da realizagio in extenso da performance (aldeia
Garimpo) até sua total desapari¢io (Arimum), passando por casos
em que foi camuflada (Pinhel) ou parcialmente executada. Assim,
em 2012, em Paraud (baixo Tapajés), os pretos eram reduzidos ao
nucleo central (trés pessoas: o casal de adultos e a menina com sua
cestinha), e andavam dan¢ando nas ruas do povoado até a capela
(Chantal Medaets, comunicagido pessoal). Nio ocupavam um papel
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central, mas estavam parcialmente presentes durante o tltimo dia da
festa e a derrubada do mastro.

Em outros casos, a brincadeira estd sendo valorizada, muitas
vezes, sob o incentivo de atores externos ou devido 2 troca de ideias
e ideais com estes atores. J4 vimos que as interpretacoes sobre o sig-
nificado da brincadeira sio multiplas. Em decorréncia, nio é de se
surpreender que os processos de patrimonializagdo da Brincadeira
dos Pretos sejam multifacetados e polissémicos, dependendo da his-
téria de cada comunidade e do tipo de “patriménio” do qual ela se
faz porta-voz. Assim, na Vila Curuai (Lago Grande de Curuai), o
vigario diocesano Sidney Canto incentivou a organizag¢io da Danca
dos Pretinhos durante a festa da padroeira Nossa Senhora de Nazaré
nos ultimos anos porque considerava tratar-se de uma “manifestacio
cultural” que deve ser preservada e transmitida as novas geragoes:

Em Vila Curuai, ndo incentivei somente a Danga dos Pretinhos,
mas também a cultura do mastro e das folias. Creio que esta
manifestacio retrata algo de valor em nossa cultura. Nao pode
ser perdida, mas deve ser mostrada para as pessoas que nio a
conhecem e animarmos os jovens e criangas para que estas tra-
digdes possam continuar existindo e animando a nossa histéria.
Deixei sempre que os comunitdrios fizessem isso com liberdade,
eu nido escolhi nem intervim no modo como eles manifestariam
suas expressoes culturais, mas insisti para que manifestassem e
nio deixassem que tais expressdes caissem no esquecimento. Fiz
a mesma coisa quando morava no Tapajés®.

Para o vigirio, os pretos remeteriam a presenca africana na
regido. Ele interpreta a brincadeira como um ato de resisténcia do
povo & opressdo colonial e missiondria:

Os pretinhos é um fato, sem davida nenhuma, de origem africa-
na. [...] Trata-se de uma familia de negros que chega no final da
festa para derrubar o mastro e distribuir (partilhar) os donativos
do mastro com os presentes. [...] A principio eu nio entendia
o por que dos pretinhos. Afinal de contas o que aquilo tinha
de religioso? Alguns deles até mesmo estavam sob o efeito do
caxiri, uma bebida alcodlica a base de mandioca, muito comum
na regido do interior. Mas depois, olhando a realidade do povo,
pude perceber que eles, na verdade, ji no final da festa retra-

258  Pe Sidney Canto, entrevista do 25/10/2016.
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tam uma vitdria: derrubar o mastro para eles é também derrubar
um simbolo daquele que oprime (lembram que o mastro veio
da cultura portuguesa?) e também transformar essa vitéria em
gesto concreto de partilha. [...] A danga dos pretinhos surgiu,
conforme os relatos que colhi, em meados do século XIX. Na
verdade, foi quando os negros comegaram a tomar lugar nos atos
de religiosidade cristd, anteriormente dominado pelos brancos.

(CANTO, 2006, p. 47-48).

Essa leitura da performance como ato subalterno de resis-
téncia a Igreja e ao Estado colonial é compartilhada por outros reli-
giosos da regifo de Santarém (Karl Arenz, comunicagido pessoal). Na
mesma linha interpretativa, a derrubada do mastro e seus pretos vém
sendo re-semantizados por um grupo de estudiosos ligado aos Fran-
ciscanos de Santarém e 4 Universidade Federal do Oeste do Pari, no
contexto da Caravana da Cabanagem, uma manifesta¢ao politica-a-
cadémica e comemorativa em memoria a resisténcia das popula¢oes
locais durante a guerra da Cabanagem no século XIX. Nessa ocasido,
como pude assistir em 2012 em Cuipiranga (baixo Arapiuns), duran-
te a derrubada de um mastro, qualificado nessa ocasiao de “cabano”,
os comunitdrios do povoado e os integrantes da Caravana — a maioria
nio moradores —, todos vestidos de vermelho, encarnariam ao mesmo
tempo os cabanos de ontem, lutando contra a opressao lusitana, e as
populacées de hoje, resistindo contra projetos desenvolvimentistas,
como as hidrelétricas no rio Tapajés.

Sao muitas as variagdes da ecologia das relacoes encenadas
na Brincadeira dos Pretos. Sem dudvida, isso justifica a escolha e re-
ativacdo dessa performance pelos indigenas Tapajé de Garimpo na
sua jornada de em dire¢do a autonomia. Polissémica, a brincadeira
abrange tanto as interagcdes com os encantados e seus vizinhos ribei-
rinhos quanto com os “Brancées do Lago Grande”™’, mas também
as relagoes com os moradores da cidade, as institui¢oes, o Estado e as
frentes desenvolvimentistas na regiio.

259  Trata-se de uma categoria relacional com a qual os moradores do Arapiuns
chamam os da virzea do Lago Grande de Curuai (STOLL, 2014). Entre estes,
designa os donos de titulos fundiarios (FOLHES, 2016).
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Consideragoes finais

Ao fundar sua prépria “comunidade” no final dos anos 1990
e assumirem-se indigenas alguns anos depois, os grupos residenciais
da aldeia Garimpo implementaram institui¢bes e priticas que lhes
sdo proprias para dar sentido ao “viver-juntos”, reforcando o vinculo
social entre os “comunitirios”. Dentre estas praticas, a Brincadeira
dos Pretos, organizada durante a festa da santa padroeira, tem um
papel de destaque. Embora encene negros, é apresentada como um
ritual indigena de primeira importincia.

A plasticidade da brincadeira acaba sendo o motor da sua
valorizagio patrimonial e permite ajustar os sentidos da performance
a ecologia das relacbes em jogo num determinado momento. A ani-
lise da Brincadeira dos Pretos aqui proposta permite-nos também
refletir de maneira mais geral sobre as brincadeiras das festas de san-
to amazodnicas: nio seguiriam elas um padrio remetendo a encena-
¢do de interacdes entre vdrios coletivos sociais? A composi¢io desses
atores evoluiria com o tempo, ndo sendo, claro, imutivel. Assim, os
pretos na Brincadeira dos Pretos nio representariam uma categoria
de pessoas especificas, mas um tipo de relagio entre coletivos sociais,
bem como diferencas identitdrias contrastivas entre atores. A pro-
pensdo das brincadeiras em geral — e da Brincadeira dos Pretos em
particular — a adaptar-se as situacoes as mais diversas — reivindicacio
identitaria, luta contra a opressdo estatal ou empresarial etc. —, bem
como sua polissemia tanto na forma quanto no conteddo, oferecem
uma matéria rica e bastante propicia para processos patrimoniais
bem-sucedidos, inclusive de um ponto de vista turistico. O Sairé e os
Bois de Parintins sdo bons exemplos disso.

Ao mesmo tempo em que a Brincadeira dos Pretos de Garim-
po € apresentada para os agentes externos como um patrimonio dos in-
digenas Tapajé, ou seja, do coletivo, localmente, a performance continua
sendo associada a determinadas familias e as relagbes de poder atuais e
passadas nas quais os membros destas familias estdo inseridos.
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