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CHRISTELLE JULLIEN ET FLORENCE JULLIEN *

UNE SOURCE INATTENDUE SUR LE BAPTISME
BABYLONIEN: LES ACTES DE MAR MARI

RESUME

Les Actes de Mar Mari, rédigés  la fin du VI*-VII® siécle, décrivent P’implantation
du christianisme dans I’empire iranien. Un passage rapporte la rencontre de ’apdtre Mari
avec un représentant du baptisme, Disthi, au sud de Ctésiphon (§27). Les données du
texte concordent trés étroitement avec les éléments de la notice de Théodore Bar Konai
consacrée a I’« hérésie des dosthéens qu’enseigna Ado mendiant », Dans sa présentation
des origines chrétiennes, le rédacteur des Actes considere les groupes baptistes méséniens
comme un possible substrat d’évangélisation ; une véritable liturgie baptismale se devine
dans les gestes posés par Mari pour guérir Disthi. Source trop souvent négligée, les Actes
livreraient un témoignage de premier ordre sur I’existence de groupes dosthéens en Ba-
bylonie a cette époque.

Mots clés : christianisme ; baptisme ; apdtre ; Babylonie ; dosthéens.

SUMMARY

The Acts of Mar Mari describe an encounter between the apostle of Babylonia and a
member of Mesenian Baptism, Disthi, in the South of Ctesiphon (§27). This narrative
corresponds closely to Theodore Bar Konai’s account on the dosthean heresy taught by
Ado the mendicant. In his description of Christian origins, the redactor of the Acts con-
siders Baptist groups as a possible substratum for evangelization; one can guess an expli-
cit baptismal liturgy through Mari’s gesture towards Disthi. The Acts are a too much
neglected source whereas they represent an essential testimony on Baptists in Babylonia
during the 6th-7th centuries.

Keywords: Christianism; Baptism; apostle; Babylonia; Dostheans.

* Membres associées du Centre d’Etudes des Religions du Livre (UMR 8584) et de
Punit€ de recherche “Monde Iranien” (UMR 7528 : CNRS, Sorbonne-Nouvelle,
INaLCO, EPHE).
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J.-B. Abbeloos fut le premier éditeur du texte syriaque des Actes de
Mar Mari, en 1885. E. Sachau obtint une nouvelle copie de ce manuscrit,
réalisée au monastére d’Alqo§, village situé au nord de la plaine de
Mossoul (ms. 75 de Berlin, ancien Sachau 222) !. Le manuscrit syriaque
du Vatican 597 (Vat. sir. 597) est plus fragmentaire ; il ne comporte que
seize paragraphes sur trente-quatre (§§1-13; 27-29). Mar Mari,
protagoniste principal, est I’'un des soixante-dix disciples du Christ ; parti
d’Edesse, il entreprend 1’évangélisation de la vallée du Tigre jusqu’en
Perse et institue le siége primatial de Kokhé (Séleucie-Ctésiphon). Ce récit
de fondation du christianisme en Babylonie, rédigé aux alentours du VI°-
VII® siécle, n’a encore jamais fait I’objet d’un commentaire et d’une
traduction frangaise ; nous en préparons actuellement I’édition critique.

Ce texte hagiographique intégre au paragraphe 27 un passage de sensi-
bilit€ baptiste et livre des détails précieux sur I’existence, dans I’empire
iranien, d’un groupe marginal jusque-1a peu connu. Les sources orientales
sur les baptistes en Perse sont rares pour les premiers siécles de notre ére ;
outre le Codex Manichéen de Cologne (CMC), document désormais es-
sentiel pour connaltre le milieu elchasaisé mésénien au III° siécle 2, il
s’agit surtout de travaux de compilation a caractére hérésiologique : celui
de Bar Konal en syriaque 3 et celui, plus tardif, d’Ibn al-Nadim, rédigé en
arabe en 377 de ’Hégire *.

DUSTHI ET LES DOSTEENS

Le passage qui nous intéresse se trouve comme surajouté au déroule-
ment narratif des Actes de Mar Mari. Le missionnaire Mari et ses disci-
ples, ayant quitté le roi parthe Artaban a Ctésiphon, se rendent chez Qonie,
sceur du roi, afin de guérir ses maux et lui apporter la Bonne Nouvelle du
salut; or, avant de parvenir a destination, Mari rencontre un curieux bate-
lier, au bord du « Zab Moyen ». Celui-ci, passeur de son métier, est handi-
capé par une gangrene des mains et des pieds. Mari ordonne a I’un de ses
compagnons du nom d’Onésime d’intercéder pour le malade ; le fleuve
peut étre franchi. L’homme porte le nom de Diisthi (§27); il devient un
disciple.

« Lorsque le bienheureux atteignit un fleuve appelé Zab Moyen, il ne put
traverser parce que la barque était sur 1’autre rive. Le bienheureux Mar
Mari entendait une voix qui provenait de la barque; il cria et lui dit :

Abbeloos 1885, p. 42-138. Cf. aussi pour le texte syriaque, Bedjan 1890, p. 45-94.

2 Henrichs et Koenen 1970, p. 104-105 ; idem. 1988. Rémer 1994, Cf. Tardieu 1993-
94, p. 587.

3 Hespel et Draguet 1981-84 ; L. Cirillo a recensé les sources complémentaires, peu
substantielles ou dépendantes des premiéres (Cirillo 1986, p. 100-101).

4 Tajaddod 1965 (1967%) ; Dodge 1970.
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LES ACTES DE MAR MARI 49

“ Fais-moi passer cette barque! . L’homme lui dit : “ Je ne peux pas te
faire traverser ”. Le saint répondit et lui dit : “ Pourquoi ne peux-tu pas
me faire traverser ? ”. L’homme lui dit : “ Parce que mes mains et mes
pieds sont gangrenés, et je ne puis saisir ni les rames ni la barque ”. Le
saint demanda & ’homme : ““ Quel est ton nom ? . Il lui dit: “ Diisthi est
mon nom ”. Le saint Mar Mari dit au presbytre Onésime qui était avec
lui : “ Dis a cet homme : ‘Mari, le disciple de [’apdtre Addai, te dit : au
nom de Jésus-Christ le Nazaréen, dresse-toi sur tes pieds, prends les
rames en main, et fais passer cette barque’ ”. Lorsque cette parole de la
bouche de Mar Mari fut transmise a Dasthi, sur ’heure ’homme fut
guéri. Il fit passer la barque, et le bienheureux Mar Mari ainsi que tous
ceux qui étaient avec lui traversérent » 5.

Plusieurs éléments sont réunis pour qu’en Dasthi se révéle un repré-
sentant du baptisme, et d’abord le contexte aquatique dans lequel il est
présenté : il réside au bord du fleuve. Disthi est une forme du nom Do-
sithée/Dostai/Diistan. Plusieurs fondateurs de courants issus du judaisme
ont porté€ le nom de Dosithée ¢ ; 'un d’eux, le plus connu, est plus spécifi-
quement baptiste : Dosithée/Dosthis/Dusis, disciple de Jean-Baptiste aux
cotés de Simon le magicien dans les Homélies pseudo-clémentines (H II).
L’auteur de nos Actes a-t-il connu la mouvance dosithéenne, ce qui laisse-
rait supposer une expansion du groupe vers la Mésopotamie du sud ? Ce
dernier offre en effet le plus de rapprochements avec le passage des Actes.
Les sources sur son origine et son développement sont essentiellement
représentées par des hérésiologues chrétiens : Hégésippe cité par Eusébe
(HE1V, 22, 5), Origéne de fagon moins spécifique et par petites occurren-
ces (Contre Celse 1, 57 ;, VI, 11 ; Commentaire sur Matthiey XXXIII ; sur

5 Traduction d’aprés les manuscrits Vat. sir. 597 (Bibliothéque du Vatican); et Berlin
75 (Staatsbibliothek zu Berlin-Prussischer Kulturbesitz).

6 Krauss 1901, p. 27-42. Jéréme (Contra Luciferianos 23) présente ainsi le fondateur
d’un groupement pré-chrétien non baptiste qui devait influencer le mouvement sad-
ducéen ; I’origine juive de ce Dosithée marqua I’identité du mouvement. Un autre
personnage du nom de Dosthal (o*noiT, Dosthis, dans une chronique samaritaine)
créa un groupe religieux qui devint, a partir de I’époque arabe, 1’une des tendances
samaritaines ; talmuds et midrash se font I’écho de son rayonnement. Neubauer
1873, p. 21 ; Kohler 1911, p. 404-435. Cf. aussi Fossum 1985, p. 45-55. Crown,
Pummer et Tal, 1993, p. 78-82. A. Biichler proposait d’associer ce courant juif sa-
maritain du VIII*-IX® si¢cle & ’espace babylonien. Ce mouvement se répandit en
Orient, encore attesté au X° siécle par les auteurs arabes al-Ma‘sadi, Sahrastani et
Abut-1-Fath (Biichler 1901, p. 50-71). Cette branche samaritaine babylonienne serait
€galement appelée sébouéenne dans la fiction des Pirké di R. Eliézer. A 1’appui d’un
matériau littéraire ténu, il estime probable I'influence des samaritains sur la forma-
tion de sectes juives en Babylonie et en Perse (ibid., p. 67-68). Ajoutons qu’un en-
cratite issu du judaisme porte ce nom chez Filastre de Brescia (Livre des diverses
hérésies IV), voir Marx 1898, p. 3.
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Jean X111, 27 ; sur Luc, XXV), la littérature pseudo-clémentine (H II, 23-
24 ; Reconnaissances 11, 8-10) et les Constitutions apostoliques de fagon
plus marginale (VI, 7, 1).

Dans le cadre du roman pseudo-clémentin, Dosithée apparait comme le
rival de Simon le magicien. Jean le Baptiste, qualifié d’« hémérobaptiste »
(H II, 23), est didascale de trente disciples (nombre déterminé selon le
compte mensuel lunaire) ; parmi eux, se trouvent Simon, le plus éprouvé a
ses yeux, et «un certain Dosithée qui ambitionnait le premier rang ».
Aprés la décapitation du maitre par Hérode, Dosithée s’empara du titre
supréme 2 un moment ol Simon était en voyage en Egypte (H 11, 24). Les
artifices du magicien 1’éliminerent bientdt de la fonction premiére, et
« Dosithée, tombé lui-méme, mourut peu de jours aprés » (ibid.) 7.

Dans les Actes de Mar Mari, le dialogue entre Diisthi et 1’ap6tre
s’établit sur des criteres identiques a ceux des discours de Simon qui, dans
les Homélies, polémique publiquement avec les compagnons de Pierre.
Deux d’entre eux, Nicéte et Aquila, prennent Simon 2 parti pour le raison-
ner, et ’enjoignent de renoncer a ce qu’ils appellent sa « tentative auda-
cieuse », ¢’est-2-dire son assimilation a la divinité elle-méme (H II, 25).
Simon se présentait comme le réceptacle du Dieu immortel et immuable ;
Hélene, paredre avec laquelle il parcourt le monde, ancienne disciple de
Jean, était « descendue des cieux les plus élevés pour venir en ce monde »,
incarnation de la sagesse et de la substance mére de toute chose. Nicete
oppose aux prétentions du magicien deux arguments : « Tu ne peux étre un
dieu », « crains le véritable Dieu ; sache que tu n’es qu’un homme » (H II,
28). Le dialogue qui s’engage entre Diisthi et Mar Mari comporte des
€léments comparables : le batelier affirme avoir cru que Mari était un dieu
venu du ciel (§27) :

« Le saint Mar Mari dit & Disthi : ““ Sois chrétien et confesse le Dieu
vrai 7. Diisthi répondit et lui dit : *“ Et qu’est-ce que le christianisme ? Je
vois que tu enseignes un dieu nouveau dans le monde. Et moi, je pensais
que tu étais un dieu descendu pour visiter les hommes ”. Le bienheureux
répondit et lui : “ A Dieu ne plaise ! En effet, je ne suis pas Dieu, mais je
suis 1’ap0tre de ses apOtres ” ».

Ces données ne sont pourtant pas décisives ; la thématique exposée est
de fait un topos dans les textes relatant la conversion de paiens (cf. pour
Paul et Barnabé a Iconium, Actes des apdtres XIV, 11-12). La corrélation
avec Dosithée, disciple du Baptiste, n’est donc apparemment pas la clef de

7 Siouville 1933 (1991), p. 114-115. Les sources patristiques ont évoqué la survivance
de baptistes se réclamant de 1'école de Simon et Dosithée ; Epiphane cite les dosi-
théens, les masbothéens, les ménandriens et plusieurs autres mouvements, Panarion
X; cf. Eusébe, HE IV, XXI], 5.
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lecture de ce passage des Actes de Mari; en revanche, la prise en compte
du contexte babylonien apporte un éclairage décisif.

Au début du VII® siecle, Théodore Bar Konai consacre une notice 2
I’« hérésie des dosthéens, qu’enseigna Ado, mendiant », dont le mouve-
ment était encore dynamique a son €poque 2. Il est & noter que ce passage
de la onziéme partie de son Livre des Scholies n’effectue aucune relation
entre les baptistes dosthéens et les disciples de Dosithée. Originaire de
Kagkar en Mésene, Bar Konai serait donc un témoin de premier ordre pour
ses informations relatives aux traditions du groupe religieux. Il précise que
le mouvement inauguré par Ado est désigné par deux vocables différents
selon qu’il se trouve en Méséne proprement dite, ou en Béth-Aramayé, en
Basse-Mésopotamie. Ils sont d’abord les “ mandéens ” et “ maSkinéens ”
(littéralement les “ gens du Temple ”, les “ résidents du Tabernacle 9 ;
en pays mésopotamien, les sectaires sont dits ““ gens de Dosthai ”, nom qui
rejoindrait celui de “ dosthéens ”. J. Thomas supposait que les dosthéens
avaient été€ les partisans d’un Dosthai, chef mandéen du méme genre
qu’Ado . La prééminence d’Ado a cependant pu s’imposer comme une
autorité fédérant ces groupements.

Les informations du paragraphe 27 des Actes de Mar Mari concordent
rigoureusement avec les données de la notice de Bar Konai mentionnée
plus haut :

- Mar Mari, en route pour Dorqonie, parvient & « un fleuve » prés du-
quel il rencontre Diisthi. Ado I’ Adiabénien parvient lui aussi au bord d’un
fleuve, I’Oulai, prés duquel il s’établit. Dans les Actes, ce cours d’eau est
appelé « Zab Moyen ». La dénomination, certes, reste conjecturale. Le
contexte voudrait qu’il s’agisse soit d’un affluent du Tigre, dans la région
babylonienne, soit d’une dénomination englobant une zone géographique
plus vaste — le “ Zab ” servant alors de nom générique au fleuve de la
région, ici qualifié de “ Moyen ” pour le différencier de ses homonymes
adiabéniens. Cette assertion se fonde sur la réalité d’un “ diocése de
Zabe ”, représenté au premier synode de 1’Eglise syrienne orientale par
Miles, en 410 !, mentionné par la suite par Elie de Nisibe dans son Opus
chronologicum sous le nom d’« évéché du Zab » (corrigé par W. Brooks

8 Pognon 1899, p. 154 ; trad., p. 224 ; Scher 1910, p. 345 ; Hespel et Draguet 1981,
p. 257-258.

Racine : $kn (m3kn’) signifiant “ habitation, demeure ; tente ; tabernacle ”. A partir
d’un second sens, H.-C. Puech propose une autre étymologie : mskn, * donner [en
gage] ”, et donc “ s’appauvrir ” (Puech 1945, p. 79).

0 Thomas 1935, p. 244.

1 Chabot 1902, p. 275-276.
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en Zawabeé, “ Zabé )12 Il concorderait avec la région mésopotamienne
située entre Séleucie et Kaskar, région densément quadrillée par des ca-
naux d’irrigation en plein air, digues et passes d’écoulement, ce qui lui
valut sans doute ce nom.

- Ado est laissé au bord du fleuve car, nous apprend le texte, « il ne
pouvait pas mendier, par suite de sa maladie » ; sa famille précise méme :
« il ne nous est d’aucune utilit€ » 13, Or, les Actes présentent précisément
Disthi infirme : ses pieds et ses mains sont gangrenés ; I’homme est inca-
pable de subvenir & ses besoins. Mar Mari tient a le guérir par
I’intermédiaire de 1’un de ses disciples, Onésime, dont le nom grec,
dviionos, signifie “ utile . S’opére alors une transformation bénéfique :
Diisthi le baptiste malade, incarnation d’une doctrine déviante, devient
désormais utile puisqu’en recouvrant 1’usage de ses membres, il redevient
actif, mais cette fois-ci au service du Christ et du vrai Dieu. Notons que
dans la tradition dosthéenne rapportée par Bar Konai, ¢’est un homme du
nom de Pap3, fils de Tinis, qui prend I’infirme en charge et lui permet de
subvenir 2 ses besoins en mendiant son pain prés de la route 4. Dans les
Actes, Mar Mari, prédécesseur direct de Papa (§33 1), réintégre Dusthi
dans la vie sociale en prenant soin de lui, et en le guérissant.

- Bar Konai précise qu’« on nomme [les disciples d’Ado] nazaréens 6
et gens de Dosthai », les mandéens du Béth-Aramayé. L’injonction de Mar
Mari lors de la guérison de Diisthi est opérée au nom de « Jésus-Christ le
Nazaréen ». Cette appellation primitive que nous retrouvons dans le
contexte néo-testamentaire (Mt II, 23 ; Lc XVIII, 37 ; Jn XVIII, 5-7;
XIX, 19; Acll, 22; 111, 6; IV, 10; ... ") est aussi revendiquée comme
auto-désignation dans les livres sacrés mandéens, le Ginza en particulier,
qui forme néanmoins un ensemble de textes extrémement disparates par
I’age, la forme et le contenu. Mais paradoxalement, dans cette méme litté-
rature, M. Lidzbarski a souligné I’association de ces nazaréens aux enne-

12 Chabot Paris, 1909, p. 196; idemn 1910, p. 93. J. M. Fiey mentionne un paralléle a ce
texte chez Mari Ibn Suleyman (Gismondi 1899, trad. p. 74 ; Fiey 1965, p. 219). As-
semani 1728, p. 711, 787 (sans localisation).

3 Pognon 1899, p. 154 ; trad. p. 224.

4 Hespel et Draguet 1981 (= CSCO 431, script.syr. 187), p. 345; idem 1982 (= CSCO
432, script. syr. 188), p. 257.

15 Abbeloos 1885, p. 126. Papa Bar Aggai est aussi le premier primat historiquement
attesté sur le siege de Séleucie-Ctésiphon. L’auteur des Actes, par cet anachronisme,
fait du personnage I’héritier des apdtres.

16 La traduction * nazaréen ” est conjecturale ; c’est le choix de Pognon 1899. R. Hes-
pel et R. Draguet proposent d’interpréter le terme en “ naziréen ”, peut-€tre en
raison de la parenté avec le Baptiste ; Hespel et Draguet 1982 (= CSCO 432,
script.syr. 188), p. 258 ; Scher 1910, p. 345.

7 Pour une présentation du matériau littéraire, cf. Mimouni 1998, p. 208-262.
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mis du groupe, au « monde des ténébres » (en ’occurrence les chré-
tiens) 8, L’information de Bar Konai associant le terme nazaréen i ce
groupe baptiste n’est-elle pas tributaire de son temps ? Le maintien de
cette auto-désignation, problématique pour la définition interne du groupe,
s’explique par un mimétisme de survie face 4 la menace et 4 la pression de
la loi musulmane 2 I’encontre des religions non attachées au Coran .

Les convergences de cette analyse trahissent chez 1’auteur de nos Actes
une bonne connaissance du milieu baptiste ainsi restitué ; ce texte consti-
tue un témoignage de premier ordre sur I’implantation du mouvement
dosthéen en Babylonie, & une époque antérieure ou contemporaine aux
données de I’évéque de Kagkar, Bar Konai.

Le tableau suivant résume notre analyse:

Théodore Bar Konai, Actes de Mar Mari, §27
Livre des Scholies X1

« Ado était, dit-on, de 1’Adiabéne »;| Mar Mari parvient au Zab Moyen.
il vient comme mendiant au pays de
Méseéne.

Ado et sa famille au bord du fleuve Kariin
rencontrent un homme.

Mar Mari y rencontre Disthi, passeur
d’une rive a I’autre.

Ado lui est confié parce qu’il est infirme
des mains (il ne peut mendier).

Dasthi, atteint par la gangréne aux mains
et aux pieds, se recommande 3 Mari.

Sa famille le considére comme inutile. L’apdtre guérit I'impotent inutile par
I'intermédiaire de son disciple Onésime.

«On nomme les disciples d’Ado naza-| Mari guérit Diisthi au nom de Jésus-
réens et partisans de Dosthai ». Christ le Nazaréen.

Michel le Syrien donne trés peu d’éléments sur les dosthéens et semble
implicitement se référer & une source ancienne sur la venue du groupe en
Perse (source exploitée par Bar Konai ?) ; le patriarche jacobite associe
deux courants religieux auxquels il confére une méme époque
d’apparition : « en ce temps-12 » seraient apparus en Perse sous le regne de
Zénon et du Sassanide Balas (484-488) « la secte des kantéens et les misé-
rables dosthéens » 2. Ainsi, cet événement situerait 1’installation d’Ado
dans les marais sud babyloniens & la méme époque que celle donnée par

'8 Le vocable R™X118R1 nasordyé est appliqué dans le Ginza aux mandéens ; Lidz-

barski 1925, p. 327. Les Baptistai du CMC, en revanche, ne revendiquent jamais
pour eux-mémes cette appellation ; Puech 1945, p. 69-71.

Cf. pour la mention des nsara dans le Coran, et encore de nos jours en Syrie du
Nord, par exemple, et dans bien d’autres lieux du Proche-Orient, comme appellation
spécifique des chrétiens ; Loisy 1934 (1983), p. 18 ; Fiey 1993, p. 970-974.

% Michel le Syrien, Chronique 1X, 6, dans Chabot 1901, p. 255 ; trad. p. 151.

Xl
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’évéque de Kagkar dans son Livre des Scholies. Ce dernier précise
d’ailleurs que la doctrine des « gens de Dosthai » est en partie empruntée
aux kantéens 2. Ajoutons un argument qui n’est jamais évoqué en faveur
d’une datation haute de I’implantation du mouvement en région babylo-
nienne : les Actes de Siméon Bar Sabba‘é, datés du milieu du IV® siécle
environ, mentionnent explicitement parmi les mouvements largement
répandus et adversaires de I’Eglise, les kantéens 2. Or, Théodore et
Michel rattachent la venue des disciples d’Ado a I’émergence des
« misérables kantéens », deux groupes contemporains et au profil
historique comparable quant & leur développement. Le passage des Actes
de Siméon attesterait donc une présence kantéenne un demi-siecle au
moins avant la premiére évaluation connue sur le sol babylonien ; en
faisant correspondre ces données avec la tradition sur laquelle reposent les
assertions des auteurs ultérieurs, peut-étre pourrait-on envisager une
présence baptiste dosthéenne dés le début du IV* siecle.

Le Codex Manichéen de Cologne (CMC) nous informe sur I’existence
de Baptistai en Méséne dés le début du I11° sicle, berceau originel du
manichéisme. Bar Konai, dans sa notice, effectue un lien direct entre la
doctrine des dosthéens et le manichéisme 2. Nous avons étudi€ ailleurs les
procédés narratifs employés par I’auteur anonyme des Actes de Mari, qui
réalise une polémique quasi systématisée & I’encontre du mouvement de
Mani. Ce paragraphe de tonalité baptiste pourrait participer a ce contexte
général  : le batelier du Zab Moyen est affligé d’une maladie qui lui
impose un repos des mains et des pieds. Ce handicap rappelle la doctrine
manichéenne du sceau de la main qui interdisait tout acte violent
susceptible de blesser I'un des cinq éléments mélangés dans la création.
Un épisode du CMC raconte la rencontre de Mani avec un baptiste de
Kokhé, soucieux de préserver les droits spoliés d’un palmier dont les fruits
viennent d’&tre cueillis (CMC 98, 9-99, 9). Ailleurs, un chatiment est
infligé & un homme ayant enfreint ce commandement (autojustification
manichéenne rédigée ultérieurement) : le coupable se trouve puni apres

2 Hespel et Draguet 1982, trad. p. 258 ; Scher 1910, p. 345.

2 Kmosko 1907, p. 823-824.

B Hespel et Draguet 1982, p. 258-259 ; Scher 1910, p. 345-347.

% Pour guérir Dusthi, Mari lui présente un mélange dans une coupe, bks’. Or, d’apres
Epiphane, I’étymologie du nom de Mani, mané, signifierait “ vase ” (okeUos) en ba-
bylonien (Panarion LXVI, 1, 4). Faut-il déja considérer 1’usage spécifique de ce
terme comme un renvoi explicite 2 la thématique antimanichéenne ? Quoi qu’il en
soit, ce jeu de mots constitue un lieu commun de la littérature hérésiologique syria-
que, chez Ephrem et Aphraate par exemple, que I’on retrouve dans les Acta Arche-
lai. Le substantif © vase ” est attesté sous la forme m’nj en araméen, avec la méme
signification en assyrien, #-nu-te (Vattioni 1989, p. 143-144) ; cf. Von Soden 1965-
81, p. 1422.
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avoir mangé des fruits d’un arbre (CMC 126, 4-129, 7: il devient
soudainement velu a I’exceés) %.

Les concordances relevées dans ces sources permettent de considérer
Dusthi comme un personnage représentatif du baptisme sud-babylonien.
Le regard a posteriori de 1’auteur des Actes de Mar Mari considére les
groupes baptistes (parmi lesquels il distingue les dosthéens) comme un
possible substrat d’évangélisation %.

UNE POTION D’HUILE ET D’EAU

Dans la région des canaux du Zab Moyen, 1’apdtre Mari donne & boire
une eau miraculeuse qui procure guérison physique et conversion. Le
contexte permettra de comprendre I’étrange cérémonie a laquelle se livre
Mar Mari. Au §27, aprés un exposé doctrinal, le bienheureux s’assure de la
foi de Dusthi, puis appelle un servant pour que lui soit portée la quantité
d’une gorgée d’eau dans une coupe. Il y ajoute alors de I’huile et donne le
mélange & boire au malade qui s’en trouve aussitdt mieux.

Manifestement, ces rites sont d’ordre liturgique. La progressive mise
en place d’une bénédiction de I’eau baptismale s’est accompagnée d’une
bénédiction des huiles d’onction, dont certaines formules pourraient rele-
ver d’une tradition primitive, ou remonteraient tout au moins au III° siécle.
Dans une structure liturgique déja avancée, les Constitutions apostoliques
(VIID) et la Didascalia apostolorum (VII, 22, 42; 111, 16 ; VII, 44) présen-
tent deux types d’huile : ’une était utilisée au début de la cérémonie bap-
tismale, en lien avec la renonciation aux forces démoniaques, 1’autre —
«’huile d’allégresse », ayaAhiéhaiov —, appliquée aprés la profession de
foi et I'immersion, était également employée pour d’autres onctions, celle
donnée aux malades par exemple, qui semble avoir été préconisée tres tot
dans ’Eglise 2. Le XIX® canon d’Hippolyte contient lui-méme une priére
pour la bénédiction de I’huile servant a I’exorcisme, a I’onction baptismale
et & la guérison des malades 2 ; les fideles la conservaient chez eux et s’en
servaient comme ils I’entendaient, sous forme d’onctions souvent trés sim-
ples, voire de potions. Cet usage est aussi mentionné dans les Constitutions

»  Tardieu 1997, p. 76-78 ; idem, 1993-94, p. 537. Cf. Puech 1949, p. 88-91 ; cf. n.
371, 385. Henrichs et Koenen 1988, p. 56-61, 66-69.

% Mani chercha  s’implanter dans les communautés chrétiennes établies en Babylonie
et jusqu’en Inde, tentant d’y recruter des disciples, et aussi dans les sectes baptistes.
Ces premiers “ convertis ” seront, outre son pére Pattiq, deux compagnons et
condisciples de la famille des Baptistai, Sm’n et ‘Bzss (Dodge 1970).

7 Epitre de saint Jacques V, 13-14 : « Quelqu’un parmi vous est-il malade ? Qu’il
appelle les presbytres de 1'Eglise et qu’ils prient sur lui aprés I’avoir oint d’huile au
nom du Seigneur ».

B Coquin 1966, p. 375-377 et aussi 387-389.
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apostoliques (VIIIL, 29) ol I’huile est bénie avec I’eau pour remédier
toute infirmité physique et spirituelle 2,

Dans la tradition patristique, un usage attribué 2 Denys I’ Aréopagite
évoque une effusion du myron sur I’eau baptismale au moment de la
bénédiction des fonds (HE 11, 2, 7). Le Samedi Saint, aprés la priére de
louange, le prétre répandait I’huile sur I’eau baptismale en tragant 2 la sur-
face des eaux le signe de la croix .

Reste I’énigmatique eau bénie, bue par le batelier du Zab Moyen 3!,
Dans certains récits hagiographiques, nous retrouvons ce méme geste, 13
aussi dans un contexte baptismal : ainsi dans I’histoire de Mar Awgin.
Alors qu’il se rendait auprés d’un ascéte du nom de Mar Yagqib, Awgin
rencontre un petit garcon désespéré par la mort accidentelle de son frére
déchiqueté par un lion. Aprés avoir ressuscité 1’enfant et guéri ses blessu-
res par un signe de croix, Awgin le plonge dans le fleuve Tigre. L’épisode
présente successivement une immersion, une onction, enfin une eau bénie
donnée en boisson % Nous savons qu’une vertu salvifique était conférée 2
I’eau du baptéme aprés le sacrement : saint Augustin souligne  cet effet
que «1’eau du baptéme guérit les maladies », se faisant 1’écho d’une
croyance déja fort répandue . Clément d’Alexandrie compare I’eau du
baptéme a I’huile chrismale, sanctifiée par la vertu et ’action du Saint-
Esprit qui la revét d’une force spirituelle, Stvaws mvevpatiky (PG IX, 696,
§81).

¥ Le Pontifical de Sérapion de Thumis, au IV® sidcle, donne une bénédiction de I’eau
et de I’huile faite durant la célébration eucharistique dans un but spécifiquement
médicinal (Noirot 1952, p. 1219, s.v. « Eau lustrale »). A. H. B. Logan a tenté de
montrer que les chrismations pré et post-baptismales pouvaient coexister en Syrie
avant la fin du IV® sigcle, en référence a la descente de I’Esprit au baptéme du
Christ, et & I'onction de Béthanie ; I’onction pré-baptismale aurait pu étre délivrée
dans une optique spirituelle — le Christ était oint avant méme son Incarnation
(Logan 1998, p. 92-108).

% Cf. Varghese 1989, p. 292-296. Certains groupements marginaux ont eux aussi fait
usage d’un rite mélant I’huile et ’eau dans un contexte baptismal ; chez les Héraclé-
onites par exemple, le mélange était versé sur la téte du néophyte au témoignage
d’Epiphane (Panarion XXXVI) ; Williams 1987, p. 236-237. Théodoret de Cyr rap-
pelle que cette pratique avait aussi cours au sein d’un groupe gnostique (PG 83,
362 : Haereticarum Fabularum 1, 11).

3t Un méme geste est repérable dans les Actes au § 8 4 1a cour du roi d’ Arbéles. Le roi
était atteint de lépre. Le bienheureux, aprés une courte priére, prend de 1'huile et de
I’eau, y trace un signe de croix, et les donne au roi pour qu’il boive et s’oigne. Le
résultat est immédiat. La guérison de cette maladie devient le gage de la metanoia
du souverain. Mais ici, le texte ne précise pas si les éléments sont mélangés ou
séparés.

32 Bedjan 1893, p. 438-446.

% Goldbacher 1898, p. 52 ; Noirot 1952, p. 1216-1221. Cet emploi, lié 2 un pouvoir de
guérison, se retrouve par exemple chez Jean Chrysostome,
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Par ailleurs, il est révélateur que 1’auteur des Actes ait dépeint Dusthi
franchissant les étapes “ obligées ” de tout catéchumene :

1. Questionnement et recherche (« qu’est-ce que le christianisme ? »
est un leitmotiv) ;

2. Enseignement et catéchése : Mar Mari instruit Dasthi sur les articles
principaux de la foi chrétienne ;

3. Renoncement 2 toute croyance polythéiste et confession de foi (« Je
crois ») ;

4. Réception de ’huile et de I’eau dans une coupe. Guérison de Disthi.

Dans cette démarche, I’auteur met 1’accent sur la connotation baptis-
male : ce mélange signifie 4 la fois I’eau et la chrismation baptismales
conférées au catéchumeéne aprés une nécessaire profession de foi. Sans
décrire précisément une onction et une immersion, les Actes suggerent la
cérémonie par ce geste de 1’apdtre. Elle a pour résultat la guérison de
Dasthi : le texte met ainsi en valeur la vertu salvifique conférée a ce rite.

Notons que, dans la méme région géographique, un groupe baptiste
pratique un geste d’absorption de I’eau baptismale ; les mandéens du sud
de 1a Babylonie ont fait I’objet d’observations ethnologiques assez récen-
tes, qui ont permis de constater le maintien de traditions anciennes dont le
mouvement aurait conservé mémoire 3. Aprés avoir recu le baptéme
festif, hommes et femmes s’assemblaient sur la berge pour recevoir une
onction d’huile de sésame sur le front. Le prétre remplissait sa ganina
(petite bouteille en verre) dans 1’eau du baptéme, et passait alors devant
chaque personne en versant la quantité d’une gorgée dans une coupe, trois
fois. Il pronongait une priére au Jourdain, pris & témoin par les participants
au cours de la cérémonie . Le partage du repas commun, le masigta
baptismal, réunissait la communauté. Ainsi en était-il 4 1’occasion de tous
les grands moments de la vie liturgique mandéenne. La succession des
trois composantes sacramentelles immersion-onction-repas de communion
est vraisemblablement influencée par la tradition liturgique chrétienne.

Source trop souvent négligée, les Actes livreraient un témoignage de
premier ordre sur ’existence de groupes baptistes dosthéens en Babylonie
au VI-VII® siécle, complétant ce que nous savons des données hérésiologi-
ques de Théodore Bar Konai. Ce texte constitue un document unique qui

¥ Drower 1937.

3 Témoignage de Drower 1956, p. 230-31, 244-45 ; idem 1937, p. 106-145 ; idem
1960, p. 66-67. Les jours ol se réalise la commémoration des défunts, ou méme les
funérailles, s’accomplit ce rite en cloture, réalisé en lieu et place du mort : I'eau est
bue aprés la récitation d’une formule, lofani, qui introduit son nom. Le repas qui suit
répete le méme geste : 1’eau, puisée a la riviere ou au mandi passe dans un bol de
mains en mains, Drower 1956, p. 232-233.
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pourrait par ailleurs suggérer I’importance du mouvement baptiste pour les
missions chrétiennes en territoire perse.

Christelle JULLIEN et Florence JULLIEN
8, Avenue Weygand

F-06000 Nice

France.

36, rue Saint Placide
F-75006 Paris
France.
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