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La Communauté des Thérapeutes: une Philonopolis:'
di
Smaranda Badilita

«Revisiter»* apres tant d’autres le De Vita Contemplativa® nest pas une entreprise facile.
La bibliographie de ce texte, qui ne cesse de fasciner les lecteurs de Philon, est impres-
sionnante. Gréce 2 la contribution de Jean Riaud#, nous disposons d’'un compte rendu
trés approfondi de cette bibliographie jusqu'aux découvertes de Qumran.

Sans vouloir identifier, 2 mon tour, les Thérapeutes, avec qui que ce soit d’autre qu'avec
eux-mémes, sans vouloir en faire, non plus «des ascétes utopiques», il m'a semblé inté-
ressant de mettre en parallele la description philonienne de cette communauté et les tex-
tes de Platon sur la cité, notamment la Républigue. Cette lecture m’a éié facilitée par les
études relativement récentes portant sur la place de Platon dans la pensée philoniennes.
Les thémes de la méas, de la moavteia (la république, le régime politique), plus précisé-
ment de la moxiTeia de Moise — loi de Nature, universelle —, reviennent souvent chez
Philon®é. De méme celui, de souche stoicienne, du monde comme immense cité (ueya-
rémoas) habitée par les «citoyens du monde». Mais, malgré la présence du vocabulaire
stoicien, C’est, naturellement, vers la cité platonicienne, préservatrice de la transcendan-
ce que vont les préférences de notre auteur, plutdt que vers la Cité du Monde de Zénon
et de ses successeurs. Dans un texte du Gig. 61 on lit: «Quant aux hommes de Dieu, ce
sont les prétres et les prophetes qui, ne voulant pas se méler 4 la République de 'univers
et devenir des citoyens du monde, transcendent tout le sensible pour atteindre le monde
intelligible, ot ils émigrent aprés avoir été naturalisés citoyens de la République des Idées
impérissables et incorporelles»”. De tous les «contemporains» de Philon, les Thérapeutes

! Le présent article a fait I'objet d’'une communication dans le cadre du Colloque international
«Philon Politique» organisé 4 Clermont-Ferrand par 'Université Blaise Pascal en collaboration avec
I'Université Libre de Bruxelles (21-22 décembre 2000).

> Selon lexpression de V. NIKIPROWETZKI, Le De Vita Contemplativa revisité, in Etudes
Philoniennes, Paris 1996, 199-216.

3 Désormais DVC. Pour les autres ceuvres de Philon, les abréviations adoptées sont celles de la col-
lection Les @uvres de Philon d’Alexandrie (OPA), dirigée par R. ARNALDEZ, J. PouiLLoux et C.

MONDESERT, Paris 1961-1992. Pour les passages philoniens cités en frangais nous avons adopté, sauf
lection Les ceuvres de Philon d’Alexandrie (OPA), dirigée par R. ARNALDEZ, J. POUILLOUX et C.

MONDESERT, Paris 1961-1992. Pour les passages philoniens cités en frangais nous avons adopté, sauf
exception, les traductions de la méme collection (notamment celle de P MIQUEL pour DVC).

4 Les Thérapeutes d'Alexandrie dans la tradition et la recherche critique jusqu'aux décowvertes de
Qumrdn, ANRW 1II, 20, 2, 1189-1295. Voir aussi, du méme auteur, l'article Thérapeutes du
Dictionnaire de Spiritualité, Fasc. 95-98, Paris 1990, 562-570.

5 Notamment D.T. RUNIA, Philo of Alexandria and the Timaeus of Plato, Leiden 1986; C. RIEDWEG,
Mysterienterminologie bei Platon, Philon und Klemens von Alexandrien, Berlin-New York 1987; A.
MEASSON, Du char ailé de Zeus & [‘Arche d’Alliance, images et mythes platoniciens chez Philon
d’Alexandrie, Paris 1986; V. NIKIPROWETZK!, Le Commentaire de ['Ecriture chez Philon d'Alexandyie,
Leiden 1977; ensuite, plus «ciblées» sur le DVC, I'introduction et les notes de I'édition de EC.
CONYBEARE, Philo about the Contemplative Life, Oxford 1895, celles de P GRAFFIGNA pour I'édi-
tion italienne (Génes 1992). Cf aussi I'dIntroduction» de M. PETIT au Quod omnis probus liber sit,
Paris 1974.

¢ Voir, 2 ce sujet, C. CARLIER, Lz cité de Moise, thése de doctorat soutenue en 2002 3 Université de
Paris IV-Sorbonne sous la direction de M. Alexandre.

7 Sans entrer dans les détails d’une discussion qui dépasserait le cadre restreint de notre article, rap-
pelons que Platon parle dans la Républigue de I'existence d’un modele céleste de sa cité. Voir livre
IX, 592 a-b: «J’entends, dit-il [Glaucon]; tu parles de ’Erat dont nous venons de tracer le plan et
qui n'existe que dans nos discours; car je ne crois pas qUil y en ait un pareil en aucun lieu du
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du lac Maréotis, disciples de Moise, paraissent s'érre le plus rapprochés, a échelle de leur
communauté, de ce type de cité,

Le traité DVC Sinscrit, tout en gardant sa spécificicé judéo-hellénistique, dans une tra-
dition qui essaie de recrouver ou de réaliser méme au sein d’une communauté restreinte
la «cité des vr:o,ﬁorra@ que Platon avait imaginée. Ce qui s’est avéré étre une utopie au
niveau Inacrocosmique, en commengant par I’échec de Plaron lui-méme en Sicile,
devient réalisable au niveau de quelques écoles philosophiques — en comimengant, la
aussi, par I’Académie. Toute la tradition platonicienne sera alimentée par la \u\agxnwe\&m.
A Alexandrie méme, nous aurons, plus tard, I'«école» catéchétique, de Pancéne 3
Héraklas et, du c6té paien, I'école de Plotin, qui se développe en dehors du systéme
impérial d’enseignement philosophique?. «Contemplation» et «thérapeutique» définis-
sent également cette derniére, dont vnm:nocw de médecins, notamment, faisaient partie.
Lorigine alexandrine de ces deux écoles n'est peut-étre pas dépourvue de signification.
E. Bréhier dans son «Introductions aux Ennéades de Plotin®, rapproche la A%_m:o:owo:mx
4 laquelle révait Plotin des communautés essénienncs, ou encore des Thérapeutes: «!
n'est pas du tout impossible, dit Bréhier, que Plotin ait connu la ammnabaoz des couvents
d’Esséniens et de Thérapeutes, que donne Philon d’Alexandric. Les quelques sages qui y
auraient vécu dans la retraite auraient eu a leur service, comme dans la République de
Platon et selon les vues de Plotin lui-méme (Ennéades 11, 9,9, 10), une troupe d’artisans
ct de cultivateurs. Clest sans doute un couvent de ce genre qulefic éé Platonopolis». E¢
il conclur ironiquement: «La cité platonicienne devenue couvent, c'est sans doute la
meilleure et Ia plus plaisante illustration de la différence entre le platonisme et le néo-
platonisme».

Quant 2 la communaucé du Lac Maréotis, encore une fois, il ne s'agit pas de contester
ou de prouver son existence. Philon se trouve probablement devant une réalié histori-
que qu'il a besoin de sublimer pour I'opposer 4 un modele philosophique paten déja exi-

stant. Clest ce qu'il fait aussi dans une certaine mesure avec les Esséniens. Ses deux

témoignages sur la secte se trouvent dans des ouvrages qui s'adressent tres probablement

a un public paten: le Quod omnis probus liber sit et V'Apologia pro hudaeis done Eussbe

nous a conservé des fragments”. Dans Proé., les Esséniens font partie de toute une série

a,axoB@_mmv collectifs — les Sept Sages en Grece, les Mages de la Perse, les O%B:Omovrm-

stes — ou individuels — Kalanos, Hérakles, Diogene, Zénon, etc. — que donne Philon de

la liberté du sage.

Comme nous disposons aussi du témoignage de Flavius Josephe™, sans entrer dans les

décails de la comparaison, nous pouvons noter au moins deux points sur lesquels les deux

auteurs sont en divergence: le porc des armes (d’apres Philon les Esséniens nen posse-

dent pas du tou, d’apres Joséphe ils en emportent en voyage par peur des brigands) et

monde. Mais, répondis-je [Socrare], il ¥ ena peut-éure un modele dans le ciel pour qui veut con-
templer et régler sur lui son gouvernement particulier; au reste peu importe que cet Etat soit réa-
lisé quelque part ou soir encore 3 réaliser, Cest de celui-Ia seul, et de nul autre qu’il suivra les lois»
(trad. E. CHaMBRY),

¥ Pour cette idée et pour ce sujet voir C. BADILITA, Platonopolis sau impacarea cu Srlozofia
(Platonopolis ou la réconcilintion avec la philosophic), lasi 1999, 9 et passim,

? Bien des différences existent, évidemment, entre tous ces projets, entre toutes ces écoles et 'on
ne saurait tout unifier. 1l existe néanmoins un fil rouge — l'idée de 1a Plaronopolis, en tant que cité
exemplaire — qui les traverse, en les inscrivant dans une tradition commune.

T T, XIT-XT11

" Voir Préparation Evangélique VIII, 11, 118 pour la notice sur les Esséniens.

* Guerre des Juifi 11, 8 et Antiguités juives XVIII, 1.
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i i es célibatai vaincus, alors que Joséphe
le mariage (Philon nous dit que ce sont des .oaw_va:Mm oo:ag us, m:&nmvmﬁ: oskphe
indi ins d’ ¢taient mariés). Ces deux données
indique que certains d’entre eux é . Ces ‘ ! ¢ Philos
& ¥ ommﬁ de vue philosophique. Elles sont destinées & compléter le tableau qu’il brosse

o Eo d : il voit dans la fabrication des armes unc
des Esséniens vus comme exemple de sagesse: il v 3 riean o ames une
source de mal (méme explication en Poster. 117-118) et dans _.o mariage M@.Q. edel piber

i 1. 11 faut donc tenir compte de cette méthode,

d e'?.

reu pourtant essentielle pour le sag nir c \ te ode,
Su.<av H m. illeurs pas propre a Philon': on retient d’une réalité donnée les éléments qui
ui nest d’a : ‘ e s aul
MQ&Q: aux «besoins de la cause». Esséniens et Thérapeutes forment, d’ailleurs, M_: dipty
i 1 03 Pl €s

hilosophique: les uns sont les adeptes de la vie active (mpakTirds los), les autre
Gela hten i 1 tav ¢ suevol). Plusieurs textes présentent la vie
de la vie contemplative (ol scwplav domacduevor s : > e
contemplative comme étant la meilleure et la plus sainte: Migr. 47, Fug. 36, . mv

. - . . . .
Quaest. Gen. 1V, 47'S. Ailleurs, Philon défend la coexistence, chez une méme wa.ao:n_ ,
. es d . i i i e du

de deux types de vie'7. Il parle aussi de la succession harmonieuse, n_m:w. la @M_:L: _
1 1 i c ir le

judaisme, des «deux vies les meilleures», «la vie active ayant en partage 'hexa an Jor ;

, . o
service du corps, la contemplative, '’hebdomade en vue de la connaissance et delap
fection de I'esprit»®®. Clest, en fait, le mode de vie des Esséniens. Quant aux Hrmwmvozﬁm.m‘

N i V i i ital semai-
ils se consacrent entierement 4 la contemplation, mais en solitaire au courant de la
ne et en communauté le jour du sabbat (particulitrement vénéré chez wav. —_—

. ) . . .
A plusieurs reprises Philon va opposer (dvtitdtas § 40, dvtitdiw § 64) le «miroir g
a ses ascetes du lac Maréotis. La comparaison' «déclarée» porte m::_V | S
1) Lobjet du culte (§ 2-7): PEtre «meilleur que le bien, plus pur que I'un, p c_m%: a
i d d s pri-
que la monade» et les «saintes lois» chez les Thérapeutes, les adorateurs des ¢ ment mm m
i idola ¢ auss
mordiaux, des astres, des demi-dieux et les idolatres, chez les Grecs. Il est question
des Noo_mmﬂnm égyptiens, mais ils sont, au moins dans ce passage, m:\mnmmocm de SMR MOMT
; i isqu'il précise des le début le référent absolu de
ison; i i entiel, puisqu'il précise dés le

araison; ce premier point est ess » puis : c 1 e

b s ascetes: le Dieu unique d’Israél et sa Loi; cela revient aussi 2 affirmer avec force, dés

46 raicé ériorité mé ique de cette communauté par rapport aux Grecs,

début du traité, la supériorité métaphysique de ce ; apport aex €

fussent-ils de ceux qui font profession de piété (tav émayyerropévwy evoéperar § 3).

2) Labandon des biens (§ 13-18).

0-90). \ .

b e bandues (04 é EATL 14), xpelTTOUS, Hav

Par rapport aux exemples grecs, les Thérapeutes sont peatioves (§ 14), xp ,

paoudTepot (§ 16).

% A.-]. FESTUGIERE, Sur le De vita pythagorica de Jambligue, REG so Q.owi ANO.\%M :MB: _mamw
wmimm: 3 P’époque héllenistique d’un genre littéraire nouveau, «la peincure idéalis m_ es cas ¢
i igi les barbares»: celle des Egyptiens par Chaeremon,
sacerdorales ou des confréries religieuses des peup. : . par & aeremon,
’ i du Nil par Philostrate. Les Thérape
s s de I'Inde et des Gymnosophistes des bords i ostrate .
vawﬂmwwwzwmzma_.o:n place, selon Festugiére, dans la méme série. Un wl_n_mm_.mnn:m a:vmwmmnm/__m
i ittéraire i it le DVC est celui de T. ENGBERG-PEDERSEN,
du genre littéraire auquel appartiendrait . .
M\Nwwmﬁu_ﬂomm SM contemplativa as a philosopher’s dream, Journal for the Study of Judaism 30 (1999)
O\m ’ . ) .
M m_mﬁcm Josephe, par exemple, en fait largement usage dans ses \_mzﬁ.:nw.q\kEa. y .
5 DVC 1; pour la question des deux genres de vie chez Philon je renvoie 4 la note complémen
re de V. NIKIPROVETZKI, au Decal. 108.

6 Cf. i Platon, Phildbe, 33b. ) , ,
7 /O\M:wmww_m MW 1; Cest une idée que I'on rencontre également chez Antiochus d’Ascalon et chez

Varron, par exemple: voir B BOYANCE, Etudes Philoniennes, ﬂmm 76 Q.wmwu mwmamm_ M:unowﬂ
Augustin, Cité de Dieu, 19, 3. Pour la @:31&: a.ﬁ a.mw:nmm ,&m vie» je ﬂ:<o_mmmc .

Le theme philosophique des genres de vie dans lantiquité classique, Bruxelles 1956.

18 Spec. 11, 64; cf. Mos. 1, 48, Ebr. 80-94. o

© Le verbe ouyrpivewr: § 3 et § 58 (2 propos des banquets platoniciens).
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Luabandon des biens
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cIt., 204 Au_hmﬂosv De Fin. 5, 29, 87 et Tusc. S5 39 4-115, €tC.) € FF ,, . , x.
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2 G les Thé .
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2 Au-dela du ¢ po émique dt au re e le 1 (G
d ontexte du DVC, i tdi he

e - ) 1 1q ] 1 < > il ire que | me du Lmﬁo.,::man:n nécessaire

des biens terrestres au profit des biens divins est fondamental pour la Tm:mm\n mu_l_::mm::a

3 Voir Somn. 11, 61-64; Abr. 133; Vi ; ]
i 33; Virt. 219; Sacrif. 55-58; Decal. 1-13; voir aussi Deut 8, 11-14; I Sam

4 Decal. 4-7.
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Moise, tel un bon médecin, doit d’abord purifier 'ame de son peuple, souillée par le con-
tact avec la ville, pour que, une fois éliminés les «facteurs pathogenes», elle puisse rece-
voir sans risque «ces aliments qui sont la loi et les oracles divins»®. Le désert est 'endroit
le plus propice pour cette vésapots. Trolsiémement, le désert, cspace non-organisé, per-
met aux Hébreux de constituer les normes d’un régime politique (Tous Tis TONLTELHS
cavéras) avant de Sinstaller dans les «demes» qui seratent ainsi, évidemment, bien gou-
vernées. Comme le souligne V. Zz&waoinﬁ_&, la loi de Moisc, en tant que Loi de
Nature, a un caractere wv:olﬁc%a. Quatriemement, Cest dans le désert, espace oll
Phomme manque de tout, méme des moindres choses indispensables a la vie, que se
manifeste pleinement le caractere divin des Lois.

Les Thérapeutes fuient, donc, a leur tour, la ville. Ils ne choisissent pourtant pas Ja solu-
tion radicale du désert (que Philon lui-méme trouve excessive en dehors du contexte de
Exode, comme il 'explique en Mutat. 39-45) mais plutdt celle, traditionnelle pour les
écoles wrzomowrica grecques, des endroits situés en dehors des remparts, des jardins
(«fmor) ou des domaines isolés (novaypicn)?. Nous savons qu'a la fois les jardins de
I’Académie platonicienne, le Lycée et le Cynosarggs, tout en restant accessibles au
«public» éraient situés en dehors des murs d’Athénes.

La communauté du Lac Maréotis, que Philon nous présente comme une colonie (ratpi-
Sa dmoukiay) oll sont envoyés les meilleurs (dp voro)?8 Thérapeutes de toute Polkoupévm,
west pas non plus totalement isolée: aux alentours il y a des bourgades qui la protegent
des attaques des brigands. Les maisons des Thérapeutes se trouvent ni trop rapprochées
les unes des autres, pour éviter la Eo:imn::m qui régne dans les villes, ni trop écartées,

parce qu'ils aiment la kowwvia, la vie en communauté, et qu'ils veulent aussi s assurer

une protection réciproque.

E. Daumas® avait déja remarqué et commenté la présence, au $ 22-23, du ropos du meil-
Jeur emplacement de la cité. En ce sens, les thérapeutes obéissent, dit-il, aux aregles de
la philosophie politique la plus avisée»™: ils ont choisi Pune des collines au-dessus du lac
Maréotis pour la sécurité du lieu et le climat favorable. Il ne sagit donc nullement d’un
endroit inhospitalier. Lexpression €vexa <ol dépos etkpaatas nous rappelle Pevkpaciav
@y wodv du Timée 24c¢, «’heureux mélange des saisons, qui devait produire (2 Athénes)
les hommes les plus intelligents»?. D’ailleurs, dans le De Providentia 11, 66-68 il est que-
stion de la pureté de Pair de la Grece, propice a la wr:omow?a“ «Lintelligence — lit-on —

est aiguisée par la légereté de Pair». A vrai dire, la description de ’endroit ot1 se trouvent

[
25 § 12. Philon reprend ici Platon, Sophiste, 230¢-d.
26 Voir note 3 au Decal. 14 et son étude, Loi de Moise, Loi de Nature, Sagesse, dans Le Commentaire

de [’Ecriture, op. cit., 117-155. Platon imagine, lui-aussi, ses systemes législatifs en vue de la fonda-
tion d’une cité, mais il part d'un modgle préexistant quil améliore.

>7 On retrouve le mot povaypia en Abr. 23: Philon commente Gen s, 24, «Enoch... ne fut pas
trouvé, parce que Dieu le déplaga», en faisant d’Enoch le symbole du repentir et de la conversion.
1l oppose dans sont commentaire 3 'homme ¢atros, embrouillé, sans aucun discernement, dans
les affaires de la cité, aoretos, qui préfere sisoler de la foule, sort de la ville et «passe ses jours dans
un domaine isolé (povaypia)». Dans les deux passages (DVC 20 et Abr. 22-23) Philon défend,
comme nous le disions plus haut, 'homme qui cherche la solitude de l'accusation de «misanthro-
pie»: ce qui le pousse 3 sisoler C'est plutdt la certitude de inurilié des contacts avec des gens autres
que ceux qui lui sont semblables.

28 On note le caractére élitiste de la communauté.

9 Aux pp. 40 et 42 de son Introduction au DVC.

30 Thid., 40.

3 Tr. L. ROBIN.
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La présence des femmes

La communauté du Lac Maréotis compte parmi ses membres des femmes qui ont la
méme ferveur et les mémes principes que les hommes (tov adTov ¢frov <al THY aiThy
mpoaipesiy éxovom)®, «des vierges dgées», nous dit Philon «qui n'ont pas observé par
contrainte la chasteté, comme un certain nombre de prétresses grecques, mais par une
libre résolution, par un désir passionné de la sagesse»?.

Une premiere observation qui s'impose c’est que nous n'avons presque pas d exemples de
communautés juives de femmes dans 'Antiquité tardive. Malgré I'intensification des
recherches sur les femmes juives a I'époque hellénistique et romaine, portant aussi sur la
documentation non littéraire, rien ne met en cause, pour le moment, I'«unicité» des thé-
rapeutrides*®. Les épouses des Esséniens mariés dont parle Josephe ne sont pas elles-
mémes membres de la communauté.

Par contre, les exemples ne manquent pas pour le monde paien. Le pythagorisme sem-
ble avoir été la premiére école qui a encouragé la pratique de la philosophie par les fem-
mes. A la fin de sa Vie de Pythagore, Jamblique nous donne une liste de 17 femmes pytha-
goriciennes. Nous connaissons aussi le titre, Pythagorizousa (La femme qui pythagorise),
de deux comédies du IV® siecle av. ]. Chr., de Cratinus le Jeune et d’Alexis. On ne peut
pas savoir si la cible de ces comédies était une femme qui enseignait la philosophie ou
s'll s'agissait tout simplement d’une «pratiquante» ayant embrassé la vie ascétique des
pythagoriciens. En tout cas, on constate, une fois de plus, la présence des femmes au sein
de la secte#.

On retrouve des noms de femmes philosophes liées 4 ’Académie platonicienne, en com-
mengant par la mére de Platon, Perictiong, qui, selon une tradition, aurait été elle-méme
philosophe#*. Diogéne Laérce mentionne deux femmes, Lasthénia de Mantinée et
Axiothéa de Philonte, disciples de Platon. Elles figurent aussi dans la liste des disciples

féminins de Speusippe®.

3§ 32.
% § 68. Pour le sens de 'expression «vierges igées» voir R.S. KRAEMER, Monastic Jewish Women in

Greco-Roman Egypt: Philo Judaeus on the Therapeutrides, Signs. Journal of women in culture and

society, 14 (1989) 342-370 et D. SLY, Philo’s Alexandria, Londres/New York 1996, 144-146. D’apres

ces deux auteurs, les Thérapeutrides pouvaient également étre des femmes autrefois mariées et

ayant élevé des enfants mais qui auraient retrouvé, grice a I'ige et surtout au mode de vie ascéui-

que, entitrement tourné vers Dieu, une virginité spirituelle. Un texte comme Cher. 50 peut, en

effer, servir de support & cette théorie: «...Quand Dieu commence 4 avoir commerce avec 'ime,

de ce qui auparavant érait une femme, il refait une vierge, car il détruit et chasse les désirs sans

noblesse ni virilité qui I'efféminaient, pour y substituer les vertus natives et sans alliage. C’est ainsi

qu'il n'aura pas d’entretien avec Sarah jusqu’a ce qu’elle abandonne tout ce qui est particulier aux

femmes, et s’élance pour reprendre son rang de vierge chaste» (¢f: aussi Praem. 158-160).

4 Voir les articles de R.S. KRAEMER, art.cit. (n. 39) et Hellenistic Jewish Women: The Epigraphical
Evidence, SBLASP 26 (1986) 183-200; J. BROOTEN, Women Leaders in the Ancient Synagogue, Chico

1982; G. MAYER, Die jiidische Frau in der hellenistisch-rimischen Antike, Stuttgart 1987; L. ARCHER,

The Role of Jewish Women in the Religion, Ritual and Cult of Graeco-Roman Palestine, in Images of
Women in Antiquity, ed. A. CAMERON and A. KUHRT, Detroit 1983, 273-287.

# La liste pourrait continuer avec des exemples postérieurs a Philon, ne serait-ce que celui de

Marcelle, femme de Porphyre et juive d’origine ou celui d’Hypathia, chef d’école philosophique a
Alexandrie.

4 Cf. R. HAWLEY, The Problem of Women Philosophers in Ancient Greece, dans Women in Ancient
Societies, «An illusion of the Night», éd. L. ARCHER, S. FISCHLER et M. WYKE, Londres 1994, 70-87.

4 Diogene Laérce, IV, 2. Cf. T. DORANDI, Assiotea ¢ Lastenia: Due donne all Accademia, ANTC s4
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Quant i I'ccuvre méme de Platon, elle accueille les femmes a bras ouverts*. Socrate, le
philosophe par excellence, regoit ses enscignements sur I'amour et I'essence du Beau
d’une femme prophétesse, Diotime, se déclarant lui-méme ignorant sur ce sujet, qui
constitue, pourtant, le noyau de sa philosophie.

A maintes reprises dans la Républigue ou dans les Lois, Platon attribue les mémes fonctions
aux gardiens et aux gardiennes. Cette idée apparait, par exemple, en Rép. V 452a, VII s40c,
et Lois VII 804d-80sc, ol 1l est question de donner une méme éducation aux gargons et
aux filles. Se désintéresser de ces dernieres, ne pas les entrainer comme on entraine les gar-
cons, ce serait laisser 4 IEtat la moitié seulement d’une existence heureuse. ..

Dans les Lois Platon précise que les femmes doivent attendre la quarantaine pour pou-
voir assumer des fonctions publiques, alors que les hommes peuvent le faire dés I'dge de
30 ans¥.

Le texte de Philon ne nous renseigne pas sur une éventuelle spécificité des taches assu-
mées par les femmes dans la communauté ou sur leur «droit 2 la parole». Tout ce qu'on
peut dire c’est que lors des réunions il y a une seule personne — le président — qui parle.

Et Cest par des signes discrets que les autres manifestent leur approbation ou leur besoin
d’éclaircissements supplémentaires.

Le banquet des Thérapeutes

Cest le moment ol Philon indique le plus ouvertement le modele auquel il oppose sa
communauté. Alors que pour les repas des Esséniens il avait opté pour le modele du ovo-
oiTiov spartiate, pour les thérapeutes il préfere le cuumdoiov, le banquet entre amis, lieu
qui privilégie la réflexion du sage et le discours philosophique#¢. Une suite de comparai-
sons (comme, auparavant au § 3-9) va précéder la présentation de la féte de nos ascetes.
Cest un développement rhétorique sur les exces des banquets alexandrins qui ouvre la
série. D’autres textes (Legum allegoriae 111 156; In Flaccum, 136), nous indiquent qu'il s'a-
git de réunions de thiase, 4 Alexandrie. Vient ensuite la description du luxe des réunions
italiennes, digne de la Cena Trimalchionis. On se rappelle que dans la Lerzre VII, 362b-d
Platon s'indignait lui aussi contre le gaspillage de la table sicilienne. Enfin, on arrive aux
deux banquets auxquels Socrate avait participé, «les plus célebres et les plus notables de la
Grecen, celui de chez Callias et celui de chez Agathon (Xénophon, Banguet 2-3 et Platon,

Banquet 173 a)¥7. Philon expédie en quelques lignes le Banguer de Xénophon, qualifié

d’dwvepwmiciTepov, «plus proche de 'humanité courante», pour passer au Banguet plato-

nicien. Le «compte rendu» philonien est trés «orienté», pour ne pas dire de mauvaise foi.

(1989) §3-66 et aussi R. GOULET, art. Axiothéa de Philonte, dans Dictionnaire des Philosophes
Antigues, 1, Paris 1994, 690-691.

+ Clest, par ailleurs, 2 la lecture d’un des livres de la Républigue qu’Axiothéa de Philonte aurait
décidé, d’apres Thémistius, d’aller 2 Athénes écouter Platon (anecdote nr. 134 du recueil de A.
SWIFT RIGINOS, Platonica, Commentaire, 183-184, apud R. GOULET, art. cit., 691)

+ V1 78sb.

4 Pour la position de Platon par rapport aux deux modeles voir L. BRISSON, p. 36 de son
dntroduction» au Banguet de Platon, Paris 1999 et P SCHMITT-PANTEL, La cité au banguet.
Histoire des repas publics dans les cités grecques, Rome 1992, 233-237.

47 La rtradition du banquet philosophique est extrémement riche er, comme le souligne I
GRAFFIGNA, op. cit., 168-169, le Symposion platonicien constitue «solamente una parte dei modelli
attivi nel DVC». Néanmoins, c’est au modele platonicien plus qu’a tout autre que Philon entend
«confronter le banquer des thérapeutes.
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5§ 72.

53 [bid.

décrit une expérience teés proche de celle de la prophétie
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Cette derniére remarque nous rappelle les discussions de la Républigue et des Lois (V11
812a-813a) sur les rythmes & admettre ou 4 bannir de la Cité, autrement dit, sur le type
de musique a adopter et en particulier la conclusion: «il ne faut admettre dans la cité que
les hymnes aux dieux et les éloges des gens de bien»s+.

Cest la veillée sacrée qui correspond au oupméorov proprement dit (le temps ou I'on
boit, qui suit le temps ot l'on mange, le seimvov). Evidemment, le vin est absent pen-
dant tout le repas, occasion pour Philon de développer un theme qui lui est cher, celui
de la sobria ebrietas. Séparés tout d’abord en deux cheeurs, les hommes d’un ¢bt¢, les fem-
mes d’un autre, les Thérapeutes vont revivre le passage de la Mer Rouge. Apres avoir été
si miraculeusement sauvés, les Hébreux chanterent des hymnes d’action de grace a Dicu.
«Parmi les hommes ¢’¢tait le prophete Moise qui entonnait les chants et parmi les fem-
mes la prophétesse Myriam»%. Philon insiste sur I'ensemble harmonieux (évapuéviov
oupdwviar) que forment les cheeurs des Thérapeutes®.

Les Thérapeutes s'enivrent d’une «belle ivresse», ils consomment «le vin pur de l'amitié
divine» et 4 la fin du oupméorov ils sont tous méme plus éveillés quau début, préts a
recommencer une nouvelle journée, au lever du soleil, par leur priere habituelle.
(Avouons que de tous les participants au banquet platonicien seul Socrate pourrait leur
faire face...).

Le banquet des Thérapeutes” s'integre ainsi, d’une part, dans toute une tradition du oup-
méolov philosophique, dont font partie le Peri methes d’Aristote, les Déipnosophistes
d’Athénée et les Quaestiones convivales de Plutarque. On I'a rapproché® notamment de
I'élégie de Xénophane sur le banquet®, un texte qui met en lumiére la réligiosité de la
réunion des sages: frugalité du repas, des chants en 'honneur des dieux, des discours qui
exhortent & I'dperri et & I'edoépera. D’autre part, il enrichit, comme le souligne P
Graffigna®, la liste judéo-hellénistique des banquets de la Sagesse, dont parlent des tex-
tes comme Proverbes 9, 2-6 ou méme Siracide 9, 14-16 et Sagesse VIII, 4.

Quelgues mots de conclusion

Nous avons trouvé des points communs entre les Thérapeutes et la cité platonicienne,
surtout sous ses formes primitives, ot régne la simplicité de 'Age d’or, ot les gens se
limitent aux dvayxata®®. La présence des femmes et surtout 'égalité entre les deux sexes
nous renvoient encore plus clairement au méme Platon. Quant 4 son emplacement, la
communauté des Thérapeutes respecte toutes les régles de la «méaus bien situées. Pour ce

54 Rép. X 607a; méme idée dans les Lois VII 8ore-802 a.

55§ 87.

56§ 88.

57 Qui w'est pas le seul de 'oeuvre de Philon. On peut citer aussi le De josepho 202-206 et surtout
le De Plantatione 160-164.

58 Voir P GRAFFIGNA, op. cit., 169-170 de son édition commentée au DVC («Il Banchetto, pp. 167-
174) qui renvoie & RM. SCHUL, Philon, les banquets et le Séder pascal, dans Miscellanea di studi ales-
sandrini in memoria di A. Rostagni, Torino 1963, 55-56.

9 DIELs 11 B 1.

¢ Op.cit., p. 170.

8 O apparait le theme de la ovpgiwois avec la godia, le mariage spirituel dont Philon nous parle
4 propos des Thérapeutrides (§ 68).

6 La remarque est surtout valable pour ce qui est du régime alimentaire et vestimentaire des
Thérapeutes.
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