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PREFACE

Je suis toujours surpris de voir le peu de temps qu’il faut pour que se
crée un sentiment d’appartenance : on pourrait croire que le patriotisme dépar-
temental frangais est dii a la longueur du temps écoulé depuis que les départe-
ments ont été créés et que 1’on est devenu Gardois, Héraultais ou Lozérien 2
force de vivre ensemble, mais la récente expérience des régions frangaises
montre qu’il n’en est rien : un beau matin ou presque, des gens se sont éveillés
tout pleins d’un nouveau patriotisme : il est aisé de comprendre que, les siécles
aidant, on se sente breton ou alsacien, mais franchement, comment peut-on
étre Languedocien Roussillonnais, Midi-Pyrénéen ou, abomination du néolo-
gisme impudique, fils de la PACA ? Et pourtant... La trés provencale Nimes se
sent chaque jour plus languedocienne, tandis qu’un monde se met a séparer les
Languedociens de Montpellier de ceux de Toulouse et que le Vidourle, en
dépit de toutes ses vidourlades passées et a venir, ne signifie plus rien, pauvre
oued (je ne suis pas siir que ce mot enchante tous ses riverains) dépourvu
d’intérét linguistique !

Heureux moyen dge ol le comte de Toulouse pour désigner les Méri-
dionaux (autre abominable appellation qui vous fait des Occitans des gens du
Sud et des Catalans et des Piémontais des nordistes, ce qui, entre nous, n’est
pas si faux), n’avait d’autre terme que « les gens de notre langue » ! Heureux
moyen dge ol, dans le temps méme que le seigneur et trouvére Conon de
Béthune se plaignait des moqueries déplacées d’une reine de France riant de
son picard, il échangeait protestations d’amitié et formes métriques avec le
Limousin Bertran de Born, celui-1a méme qui s’adressait au Catalan Guillem
de Bergueda en I’appelant « Mon frére ».



J'aime a répéter que le moyen Age avait sur notre monde moderne
I’avantage de posséder I’intelligence dialectale, en dépit de la niaise Champe-
noise qui ricanait des canchons de Conon et que le pélerin de Saint-Jacques
qui partait du Piémont, par exemple, passait de dialectes en parlers du piémon-
tais au provengal, puis au languedocien, au catalan, a I’aragonais, au castillan,
entre autres, sans jamais se retrouver pleinement ni dans le méme ni dans
Iinconnu. II savait que ce qu’il parlait lui-mé&me n’était jamais qu’un dialecte
de plus et qu’en tendant un peu I’oreille et en pratiquant un jeu dont il ignorait
qu’il était philologique, il parviendrait toujours a comprendre les langues
voisines. Aujourd’hui, un Espagnol, un Frangais et un Italien dialogueront en
anglais, car ils ont oublié qu’ils avaient en commun la romanité. Ils ne savent
méme plus qu’ils sont en fait Catalan, Occitan, et Piémontais. En réalité, non,
si les autres se sont dissous dans leur nation, le premier sait, lui, fort bien ce
qu’il est.

Il est vrai que, dés le moyen 4ge, les Occitans avaient vraiment du mal 3
se sentir de quelque part. Il suffit de lire cette tengon entre Albertet et Monge
pour s’en rendre compte. Le sujet en est simple : nos adversaires se demandent
qui, des Frangais, définis comme les habitants du pays des deux rois
(Plantagenéts a I’Ouest, Capétiens a I’Est), ou des Occitans, a le plus de valeur,
et voici le texte :

Monges, causetz segon vostra scienga, Monge, choisisses d’apres ce que vous savez :

qual valon mais, Catalan o Francés ? Qui a le plus de valeur, les Catalans ou les Frangais
E met se sai Gascuenha e Proenga On entend de ce c6té la Gascogne, la Provence,

e Lemozi, Alverrih’e Vianés, le Limousin, I’ Auvergne, le pays de Vienne

e de lai met la terra dels dos reis et de I’autre la terre des deux rois ;

e quar sabetz d’els totz lur captenenga, Comme vous connaissez leur comportement i tous,
vuelh que-m digatz en quals plus fis pretz ~ je veux que vous nie disiez lesquels ont le mérite le
€s. plus parfait.

Je crois que jamais I’Occitanie linguistique ou morale n’a été aussi bien
définie : on y trouve les ensembles les plus autonomes, comme la Provence, la
Gascogne, 1’Auvergne et le Limousin, une région nord-occitane comme le
Viennois ; en fait, il n’y manque que la zone centrale, ce grand ventre mou du
Languedoc qui n’est finalement nommé aujourd’hui que par sa langue et qui,
au moyen age, n’est le plus souvent désigné que par la poussiére de fiefs qui le



constituent. Et voila que les habitants de cette Occitanie si bien dessinée par
ses contours regoivent un nom : ce sont les Catalans, alors qu’il n’est vraiment
pas siir que la Catalogne politique et linguistique soit vraiment comprise dans
I’espace qu’ Albertet veut déterminer.

Evidemment, cela suffirait a dire la force des liens qui unissaient en
profondeur Catalans et Occitans avant que de nouvelles frontieres, ces plaies
entre les peuples, viennent les séparer. Cela pourrait aussi expliquer beaucoup
sur la mentalité occitane : aprés tout ce « peuple » n’est-il pas le seul qui n’ait
vécu le réveil des nationalités de 1848 que sur le plan littéraire alors que tous
les autres le vivaient sur un plan national ?

Je ne sais pas si les Occitans n’ont pas la téte épique, mais je crains fort
qu’ils n’aient pas la téte nationaliste. Qu’importe s’ils parviennent a éviter les
nouvelles barriéres départementales et régionales pour garder en mémoire le
souvenir des anciennes solidarités qui en font les gens d’une langue différente
du francais et intimement apparentée aux langues romanes voisines et d’abord
au catalan. Longtemps, I’absence de sens nationaliste des Occitans a été consi-
déré comme un terrible défaut, peut-€tre I’avenir nous montrera-t-il qu’il
s’agissait d’une grande qualité.

Gérard GOUIRAN






I. Littératures médiévales






CONEXION E DISJONCCION DEL SENTIMENT LITERARI :
L’Afar dels « Jocs Florals »

Robert LAFONT

Dins lo titol donat a aquesta comunicacion, cal metre « Jocs Florals »
entre verguetas. L’expression es estada retenguda per sa generalitat e sa como-
ditat. Mas se i trachara pas dels Jocs Florals d’epoca modérna, que se poiridn a
bon drech reservar lo nom. Ramenti que, d’aqueste costat de la fronti¢ira, una
tala denominacion remonta a las Letras patentas de Lois XIV en 1694, qu’es-
tablisson a Tolosa una Académia dels Jocs Florals en plaga del vielh Collégi de
Retorica e Pogsia, e a Barcelona es pas assegurada oficialament que dins 1a res-
tauracion de 1859, es-a-dire dins lo voler de Mila i Fontanals.

Mas d’un costat coma de I’autre, I’usatge denominatiu éra pro espandit
aperabans e fau pas que remontar dins el per arribar a I’acte de creacion doble :
es d’el, del primier decerniment de Flors que voli parlar. Al ségle XIX®n,
quand ’erudicion catalana renova la Fésta de mai, dins lo sovenir dels antics
trobadors e sota I’evocacion d’una vi¢lha unitat perduda (co que li valra la
famosa presidéncia de Mistral), la referéncia es a una institucion poética
comuna. Es sus aquesta « comunitat » que volridi que se portésson uei
qualques precisions. Se i legis, ¢c0’m par, en conjonccion-disjonccion tot lo
drama istoric, lingiiistic e cultural, d’aquesta part del Continent européu ont
vivém.
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Ajam pas crenhenga de la ligason amb ’istoria, a son nivel pus aut, se
se parla d’una concrecion de vida literaria, e mai fogues, sota d’unes aspéctes,
d’una cérta mediocritat. Quand en 1323, s&t borgeses de Tolosa s’acampan per
decidir d’un concors annadiér de poésia tradicionala (aquo’s plan la significa-
cion alara de la referéncia trobadorenca), Tolosa es pas un ludc quin que sid e
la lenga poética que se mainan d’instituir es pas tanpauc una lenga quina que
fogues.

Fa alara cinquanta-quatre ans que lo Comtat amb sa ciutat capitala son
estats restacats a la Corona de Franga, diréctament, contra I’us feudal, a la mort
del darriér comte en titol, Amfos, e mai que mai, tanleu aprep, dins de condi-
cions demoradas escuras, de I’eiretigira legala, Joana. Fa un segle tot just qu’a
Tolosa foguet installat lo Tribunal d’Enquérre, I’Inquisicion. De segur lo
Consolat e la borgesid tolosana se son tirats mai o mens del marrit pas. Mas es
al prétz d’una obediéncia francesa sens escapas possiblas e d’una observancia
catolica rigorosa. La repression sembla d’aver cessat, per manca d’aliment,
dins una ciutat ara inversada del tot dins sa vida esperitala, mai es impossible
que lo sovenir ne demores pas viu. D’autre costat, sém al moment que se nosa
dins la Gleisa un partit protestatari, d’implantacion, de lenga escricha e de
pensada benléu ben occitanas, que caldra estofar dins las condemnas e los
suplicis, lo del Franciscans Esperitals. Podem pas defugir de ne parlar, pr’amor
que dins los fondators tolosans i a lo Ramon de Cornet, nascut a Sant-Antonin,
sus la confinha del Carcin anglés, partidari del r2i d’ Anglatérra contra lo réi de
Francga, coma se legis dins sa tengon amb Peire de Ladils, que se fa monge
francescan aprép 1324 tot just. Consi s’adoba aquel Occitan aquitan fora l&i
amb la 1&i clericala e francesa que régna a Tolosa, o sabem pas, mas n’i a pro
de sa preséncia per nos far supausar una tension intérna sota I’aparéncia de
dobla ortodoxia del primiér Consistori, garentit a I’'un cop pel Senescal e per
I’Inquisitor.

Tant i a que doas causas, las pot pas I’Institucion ndva : retrobar la vena
autentica del joi d’amor dels trobadors classics ; rejénher lo misticisme amorés
ndu qu’a travers lo franciscanisme a ja restacat Dante a la leicon trobadorenca.
Es creada dos ans, s’arremarca, aprép la mort del grand Florentin. Son terren
d’intervencion es causit per la longa durada (mai de dos ségles e mieg) : es de
clavar un lengatge pres als méstres anteriors sus una religiositat sens vam ni
buf. Aital destria amb la Violeta de I’aur, en 1324 ¢ per donar lo ton un cop per
totes, un sirventés sobre la Verge d’ Arnaut Vidal de Castélndu d’ Ari.
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Mas cal pas pr’aquo ignorar son pensament de qualitat tecnica, lo biais
que se religa a un mestritge anterior. En recebent un eiretatge formal, manca de
far fruchar una inspiracion, la Sobregaia Companhia o Consistori del Gai
Saber qu’acaba d’éstre creat, se dona la tasca de mantenir aut lo mestiér de
fargaire de rimas e d’estrofas. D’aquela manigira, se pot pas, en tota onestetat
critica, far mespretz de la reflexion teorica e practica que ne sera la pigja. Co
que i avid de pus refinat dins 1’art estrofic dels trobadors traversara, gracias a
el, un temps pro long e anara fins als Grands Rhétoriqueurs franceses d’un
band, fins als caps d’0bras escrincelats dels grands Catalans del ségle XVer de
’autre. Senhalarem sus un plan complementari la qualitat artistica excepcio-
nala dels manuscrits que conservaran la memoria de I’entrepresa, que lo
parangon n’es lo manuscrit de Las Leys d’Amors, conservat a Tolosa per
I’ Académia dels Jocs Florals. Se la coféla es vueja, aquela dobla cofela, estro-
fica e de man d’0Obra, es de grand luxe.

Se doncas d’un costat, lo Consistori sancciona 1’'impossibilitat d’un
exercici poétic d’augada dins la ciutat mediocrizada per 1I’ocupacion clericalo-
francesa, de I’autre son ambicion culturala passa dins la forma per de capitadas
que nos cal pas mespresar. L.’ambicion pus granda e capitada melhor es de-
segur lo projécte d’una soma de gramatica-retorica-poética que la redaccion
n’es fisada a Guilhem Moliniér. Entrepresa ufanosa, que ges de lenga romanica
n’a pas ’equivalent dins son temps, e que serd de longa durada. Moliniér
comenca de redigir en prosa las Leys d’Amors en 1328, e acaba aquesta pri-
mieira version en 1337 : version qu’a agut son espandiment, coma o prova
I’esplendida cdpia qu’es lo manuscrit 13 del fons de Sant Cugat a I’ Archiu de
la Corona d’ Aragon. Puei ne fa un resum en verses, entre 1337 e 1343, signat
de son nom dins I’exemplar unic qu’avém, e qu’es lo 239 de la Biblioteéca de
Catalunya, titolat Las Flors del Gay Saber. Es son que aquel trabalh doble
fach, que recep Molini¢r en 1350 la mission de n’acabar e qu’aital lo text
definitiu sera « promulgat » solemnament en 1356, dins la forma en prosa que
los Consols o Capitols enregistraran dins un manuscrit de grand cost. Coma o a
plan vist Marti de Riquer, aquesta darri¢ira redaccion aprofechara de fonts
novas coma lo Trésor de Brunetto Latini e la Retorica d’ Albertan de Brescia :
es dire que, sul plan sieu, doblida pas de s’ajornar en cultura europea.

Mas, entretant, perqué pas donar son importancia au trabalh qu’entre-
prén o a ja entreprés lo Ramon de Cornet meteis, datat de 1324 e titolat Doc-
trinal de trobar 7 E perqué pas ramentar las Rasons de Trobar de Ramon
Vidal de Besali e pensar a las Regles de trobar de Jofre de Foixa, escrichas
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probablament entre 1293 e 1295 ? La decision tolosana es precedida d’una
temptativa de fixacion poética e lingiiistica qu’es dbra dels Catalans, paralléla
a la que s’es facha de cap en 1240 en Italia amb lo Donats Proensals d’Uc
Faidit. Precedida e mai acompanhada, se teném en compte lo Miralh de trobar
del Malhorquin Berenguer de Noia.

Lo fach important dins aquesta mesa en intertextualitat, es que I’0bra de
Ramon de Cornet es dedicada a I’Enfant Peire d’Aragon, Comte de Ribagorca
e d’Empiries, lo filh de Jaume II e lo fraire del réi d’alara Amfos IV lo Be-
nigne. Existis doncas en Catalonha, d’aquel moment de la redaccion de las
Léis, una demanda especiala de codificacion del Trobar, e aquela demanda es
pas dins una societat borgesa, mas dins la familha que régna sul tron d’Aragon.
Ramon de Cornet, membre pr’aqud del Consistori tolosan, li respond.

Recidiva catalana : en 1341, un Rosselhonés, membre probable en aquel
temps del Consistori, Joan de CasteIndu dedica al meteis Enfant Péire lo Trac-
tat en prosa dich Glossari, sus la basa del Doctrinal de trobar. Nos desfautan
las provas per o afortir clar, mas avém plan I’impression que i a, contempora-
néu del trabalh long de Moliniér, un trabalh concurrent, que porta mai que mai
sus un diccionari de rimas classicas « lemosinas », per emplegar I’adjectiu que
comenca d’apareisser en Catalonha per definir la lenga del trobar. Es signifi-
catiu que Joan de Castélnou fasca dedicicia tot just al moment que Molinier es
per acabar sa version en verses. Lo projecte de normalizacion nascut a Tolosa,
es a escapar al poder de la Ciutat iniciatritz,

En se referint a I’istdria, pod®m pas que constatar que fugfs del meteis
cdp lo Reiaume de Franga, a un moment que la Corona capetingia i es contes-
tada. D’efiech I’ofensiva de Carles IV de Franca, de las annadas vint, s’es
completament revirada. Audoard III d’ Anglatérra es estat venceire a I’Esclusa
en 1340. Lo meteis an s’es proclamat rei de Franca. En 1345 e 1346 los Fran-
ceses plegan de pertot en Aquitania davant Derby e sos Gascons. Tolosa, placa
principala del partit de Paris, es en estat de s&ti, a remontat sas muralhas. Son
rotle sera a cima quand los Estats s’acamparan dins son encencha, al moment
que lo rei Joan es presoniér a Bordeus. Aqud’s I’an 1356.

Dins nostra idea, se religa a aquel rotle la promocion que fa lo poder
francés de las paraulas Lenga d’oc, Occitania per designar dins I’ambigiiitat lo
relarg adminitartiu tolosan, ancian Comtat de Tolosa e las terras d’Aquitania
revindicadas dins lo conflicte. Es interessant de saber que lo procés-verbal dels
Estats, 1o mes d’octobre d’aquel an, parla de « nostrum Regem, existentem
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infra Linguam Occitanam », e que dins lo text de las Leys d’Amors tot just
promulgat al mes de mai precedent, es question de las « diversas partidas de la
Lenga d’oc ». Aqud permet de comprene que las Leys de Moliniér son una
pec¢a dins I’ensems d’una politica capetingia d’identificar la cultura trobado-
renca ¢ la lenga viva que ne foguét I’expression, coma un afar del Reiaume de
Franga. Lo réi d’ Aragon, sos subjéctes catalans e lo partit que pddon represen-
tar Ramon de Cornet e Joan de Castélnou, se son pas del partit angld-aquitan
se destrian ¢a que la d’aquela causa reialista tolosana. Lo fach que pausésson
pas la question d’una lenga catalana poética s’es vist fins ara coma un fach de
tradicion pas encara contestada, que data de I’intrada dins lo trobar del réi
Amfos, II d’Aragon, Ier de Catalonha. Poirid éstre aqud € quicom mai : una
competicion entre doas coronas sus I’eiretatge de la poésia e de la lenga que
marcan encara 1’aut nivel de la creacion européa.

Ara virem-nos cap a Catalonha. Lo fach es que los Catalans contunha-
ran de venir a Tolosa en mai culhir las Flors dins la lenga consacrada plan de
temps encara : lo darriér atestat es Guilhem de Masdovelles, en 1383 e 1438.
D’autre costat, se nos fisam al grand manuscrit de las Flors del Gai Saber, es
probable que Barcelona pot considerar coma valedoira la normalizacion
tolosana de Molinier dins son estat de 1341. De fach, la de Joan de Castélndu
fa petita cara a costat. Doblidem pas pr’aqud que lo réi Peire meteis avid com-
pausat un Dictat quand ¢ra en Sardenha en 1955 : la data es de remarca.

Mas, al nivel de I’Institucion del Concors, la concurréncia a ja comen-
cat. Es lo fach del Rei Peire, que veném de ne parlar, conegut coma sabétz per
dos escaisnoms, Pere el Cruel, i Pere el Cerimonids. En tant que
« cerimonids », vivid dins una cort poblada de joglars e ont es atestada la pre-
séncia de dos poétas catalans, encara de lenga occitana classica, que son Pere
March, lo paire del grand Ausias, e son fraire Jaume. Lo réi Peire nos a laissat
dins la meteissa lenga, que lo manuscrit (III, 2, de documents diverses de
I’ Archiu de la Corona), que las conserva, qualifica de « lemosin », tres pégas
mandadas a sos filhs. Es aquel rei qu’en 1338 instituis un concors poétic a
Lleida.

Mas veira pas ’institucion viure, maugrat son régne long, e sabém pas
perqué. Mas I’idéa sera represa per son filh, Joan Primiér, dich el Cagador.
L’iniciativa vertadi¢ira apartén alara a dos poétas. Un es lo Jacme March,
I’oncle d’Ausias, qu’es Sénher d’Eramprunya ; 1’autre es un Conselhier de la
Ciutat de Barcelona, Lois d’Aver¢6. De notar que 1’un pas mai que I’autre
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abandonan lo projécte d’una codificacion rivala de la del Molinier lo Tolosan.
Jacme March escriguét son diccionari de rimas, Lo Libre de Concordancas en
1371, sai que. E Lois d’Averg6 son Torcimany, ont utiliza a I’'un cop Joan de
CasteIndu e lo Moliniér de las Flors de 1341. Aital per acordi del réi e dels dos
poétas, son redigidas las letras reialas datadas de Valéncia lo 20 de febrier de
1396 qu’establisson una Fésta del Gai Saber a Barcelona per I’ Ascension. Lo
Concors sera inaugurat en 1395, cinquanta-un ans doncas aprép I’innovacion
de Tolosa. A la diferéncia de Tolosa, la jurada es compausada de dos manteni-
dors, qu’an la favor reiala, Jacme March e Lois d’Avercd, de bon entendre, e
non pas de set borgeses membres d’un Consistori cooptat.

Mas un probléma nais. La despensa de la Fésta, per letra del réi datada
de Perpinhan del 19 de febrier de 1396, es impausada a la ciutat de Barcelona.
Es estada redigida per un grand escriveire, lo Bernat Metge. Mas arriba en plen
escandol : la Ciutat fa dendncia al réi d’intrigas de sos familiars contra sa
corona, ont es compromés lo quite Metge. La responsa foguét « pague qui
vOl ». Joan Ier devid morir dos meses aprep.

Es Martin Ier I'Uman qu’arreglara la question. Lo Ier de mai de 1398,
signara de Saragodssa estant, la letra qu’establis definitivament lo Concors, li
conserva la régla dels dos mantenidors, e lo guierdona de 40 florins d’ Aragon.
Maugrat aqud, coma avém vist, arribara encara que de Catalans anésson quérre
las favors tolosanas.

Mas la descasenga a comengat de se far sentir en ciutat capitolina. Qui-
tament, la ndrma lingiiistica s’aflaqufs. En Catalonha, es nascuda ara una grand
literatura, acordada a la novetat européa e desfacha de la vedilha occitana. Es
dificil, a travérs dels manuscrits, de jutjar de la lenga que los poétas catalans
escrivon. S’es de cops remarcat, dins lo movement d’ensems de catalanizacion,
que de fach remontarid a Ramon Llull, un regrelh d’occitanitat classica, coma
la famosa referéncia lemosina de xantar, per exemple dins Jordi de Sant Jordi.
Om se pdt demandar se i aurid pas aqui un efiech lateral del pensament de
norma contunhada qu’es lo fil director de I’entrepresa floralésca.

Acabarem en disent que Martin 1’Uman moris en 1410, que puei lo
Compromés de Casp establira sul tron d’Aragon una dinastia castelhana. Mas
que lo primiér réi d’Aragon de la ndva dinastia, Ferran, dich d’Antequera
confirmara lo Concors, en portant a quatre lo nombre dels mantenidors. E que
la castelhanizacion dinastica d’ Aragon nos val la darri¢ira codificacion poética
de la pontannada, I’Arte de trovar d’Enrique de Villena, que balha una mena
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de leicon condensada d’istoria, en nos disent que « el consistorio de la Gaya
Sciencia se formo en Francia, en la cibdad de Tolosa » e en fasent per error de
Ramon Vidal de Besald un fondador d’aquel Consistori.
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LA MALA CANSO,
SOURCE OCCITANE DU MALDIT CATALAN

Isabel de RIQUER
Universitat de Barcelona

Dans un espace de temps trés réduit, celui compris entre la derniére
décennie du XII® et les premiéres années du XIII® siécle, un groupe de trouba-
dours occitans adresse ouvertement leurs critiques contre la mala domna. Si
dans la chanson d’amour, la cansd, les troubadours louaient la dame et lui
déclaraient leur amour, dans la mala cansé ils crient A tous vents leur
désamour. La dame est accusée, avec insistance, de consentir a étre courtisée
par le troubadour pendant plusieurs années sans lui accorder aucune merce,
c’est-a-dire, sans lui octroyer aucune faveur ni rangon, le soumettant 3 une
longue attente

c’ab bel semblan m’a tengut en fadia
mais de detz ans, a lei de mal deutor
c’ades promet mas re no pagaria.

[par belle apparence, elle m’a tenu en vaine attente plus de dix ans, a
I’instar d’un mauvais débiteur qui promet toujours mais qui ne paierait
rien]. Folquet de Marselha, Sitot me soi a tart aperceubutz, 155, 21 v.6-
8 ; éd. Stronski.

ou d’avoir trahi le troubadour, en I’échangeant contre un amoureux plus riche :
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avol soudad’a midons resseubuda,

quar per aver s’es de bon pretz moguda,
que, s’ieu saupes per aver fos venguda,
ma soudada ne pogr’aver avuda.

[Vil salaire a regu ma dame que par I’argent s’est éloignée du bon
mérite, et si j’avais su qu’elle se vendait par argent elle aurait pu avoir
mon salaire]. Raimon de Miraval, Chansoneta, farai Vencut, 496, 21
v.21-24 ; éd. Topsfield.

Les deux situations justifient I’éloignement de la dame ou I’échange
contre une autre. C’est pourquoi la mala cansé se méle souvent a la chanson de
congé, le comjat, et aussi a la chanson de change : si elle a abandonné le trou-
badour pour un autre homme, lui, a trouvé une dame meilleure. Et ce change-
ment va mener le troubadour & composer des nouvelles bonas cansds 2 la nou-
velle domna dans un cycle idéologique et poétique parfaitement clos. D’aprés
E. Kohler (1987, p.162-176) comjat et chanson de change sont parfois diffi-
ciles a distinguer, et pourtant il y a des différences entre les deux types de
chanson : dans le comjat le seul sujet est celui du congé, de la part du trouba-
dour, de celle qui jusqu’alors avait été sa dame, tandis que dans la chanson de
change le sujet est double —le congé d’une dame ingrate et le début d’un rap-
port avec une autre—, les deux parties n’étant presque jamais traitées de fagon
€quitable. Selon le chercheur allemand, il y aurait quelque dix-sept comjats
troubadouresques et environ trente chansons de change.

Les expressions bona cansé et mala cansé, qui n’apparaissent pas dans
les rubriques des chansonniers occitans mais quelquefois dans les Vidas et
razds des troubadours!, ne sont pas des inventions des rédacteurs de ces
textes ; elles sont employées parfois par les troubadours eux-mémes dans leurs
poemes,

Mon cor e mi e mas bonas chanssos
e tot qan sai d’avinen dir e far,
conosc q’ieu teing, bona dompna, de vos.

1. Et N'Ucs fetz mantas bonas cansos d’ella (Uc de Saint-Circ), Biographies, p.244 ; et Pois
que Gui d’Ussel ac facha la mala canso..."Si beem partetz, mala dompna de vos”, en la qal
el blasmet so qe havia lausat... Biographies, p.206.
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[Mon cceur et moi méme, et mes bonnes chansons et tout ce que je sais
dire et faire d’avenant, je reconnais que c’est de vous, noble dame, que
Je I'ai recu en tenure] ; Gaucelm Faidit, Mon cor e mi, 167, 37 v.1-3 ;
éd. Mouzat.

Bona cansé est une expression qui n’exprime pas un jugement de valeur
et qui ne désigne pas une qualité esthétique particuliere de la composition,
mais elle signale que la chanson est vouée a la louange de 1a dame et aux bons
rapports qui existent entre elle et le troubadour. De 1a méme fagon, la formule
mala cansd n’exprime pas un jugement péjoratif quant 2 la qualité de la chan-
son, mais elle indique que I’on désapprouve le comportement de la dame et
qu’on la vitupere. En effet, la traduction qui est donnée & mala cansé dans les
Biographies des Troubadours de Boutiére, Schutz et Cluzel ([1964]1973,
p-207) est celle de “mordante, méchante, satirique”.

L’expression bone chanson n’est pas exclusive du lexique des trouba-
dours mais c’est une des expressions d’éloge les plus fréquentes dans les pro-
logues des chansons de geste

Oez, segnor, Dex vos croisse bonté,
Li glorieus, li rois de majesté !
Bone changon plest vous a escouter ?

C’est de Guillelme, le marquis au cort nes. [Le charroi de Nimes, v.1-5]

L’exemple le plus célebre et le plus connu de male chanson se trouve
sans doute dans la Chanson de Roland a propos de Roland qui refuse de sonner
I’olifant en disant & Olivier : que malvaise cancun de nus chantet ne seit ;
expression que le neveu de Charlemagne répéte deux fois (v. 1014 ; 1466 ;
1474). D’aprés Gaston Paris (1907), ces mentions attestent “I’'usage de compo-
ser chansons €élogieuses ou satiriques sur la conduite de chacun a la guerre”.

Quand le troubadour Gui d’Ussel adressa dans une chanson de fortes
paroles a sa dame parce qu’elle I’avait refusé pour se livrer 4 un autre homme,
il se révoltait ouvertement contre une attitude poétique bien connue, celle de la
cansé de “la lauzeta”. Nagueére, le manque de pitié de sa dame avait empéché
Bernard de Ventadorn de composer et de chanter, et I’avait voué au silence
littéraire et social,
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Pus ab midons no*m pot valer
precs ni merces ni¢l dreihz qu’eu ai,
ni a leis no ven a plazer

qu’eu I’am, ja mais noelh dirai.
Aissi*m part de leis e*m recre ;
mort m’a, e per mort li respon,

€ vau m’en, pus ilh no'm rete,
chaitius, en issilh, no sai on.

Tristans, ges no*n auretz de me,
qu’eu m’en vau, chaitius, no sai on.
De chantar me gic e*m recre,

e de joi e d’amor m’escon.

[Puisque ni priéres, ni pitié, ni les droits que j’ai, ne peuvent me servir
auprés de madame, puisqu’il ne lui plait guére que je 1’aime, jamais plus
Je ne le lui dirai. Aussi je me sépare d’elle et déserte son service. Elle
m’a tué, et par mort je lui réponds ; et je m’en vais, puisqu’elle ne me
retient pas, malheureux, en exil, je ne sais od. Tristan, vous n’aurez plus
rien de moi, car je m’en vais, malheureux, je ne sais oll. Je renonce aux
chansons et m’en désiste, et je cherche refuge contre la joie et I’amour.]
Can vei la lauzeta mover, 70, 43 v.49-60 ; éd. Lazar.

Par contre, Gui d’Ussel se réjouit et se met A chanter lorsqu’il connait
que sa dame I’a remplacé par un autre,

Si beem partetz, mala dompna, de vos,
non es razos q’ieu me parta de chan

ni de solatz, car faria semblan

que fos iratz de so don sui joios.

[Si vous m’éloignez de vous, méchante dame, ce n’est pas une raison
pour que je renonce au chant et 2 la gaieté, car j’aurais I’air d’étre triste
de ce dont je suis joyeux.] Si besm partetz, mala dompna, de vos, 194,
19 v. 1-4 ; éd. Audiau.
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C’est peut-€tre ce fait-13, la rupture avec le principe du poete de Venta-
dour “je chante puisque j’aime” qui fit croire 2 Gui d’Ussel que sa chanson
n’aurait pas de succes,

Mala dompna, faich m’avetz enojos

e maldizen, don non agra talan,

qu’ieu conosc ben ¢’a mal m’o tornaran

€ que meins n’er prezada ma chanssos. v.25-28

[Méchante dame, vous avez fait de moi un ficheux et un médisant, et je
n’en aurais guere eu le désir, car je sais bien qu’on m’en fera grief et que
ma chanson en sera moins estimée ;]

Le troubadour s’était trompé : ses attaques a la mala dompna furent non
seulement connues, acceptées ou critiquées dans les cercles littéraires qui lui
étaient familiers, mais elles furent aussi mentionnées a plusieurs reprises par
des poctes catalans bien postérieurs, et la mala cansé devint une modalité poé-
tique cultivée durant les si¢cles a venir. Elle est a 1’origine des “maldits” cata-
lans, dans lesquels des accusations a une dame particuliére sont jetées dans le
cadre similaire d’un cercle littéraire, avec les contributions et pertes redevables
d’une époque et d’une ambiance sociale déterminées2.

Gui d’Ussel appartenait, tout comme son frére Peire, son cousin Elias,
Bertran de Born, le Moine de Montaudon, Pons de Capduelh et Gaucelm Faidit
entre autres, au groupe de troubadours qui se réunissait autour de la vicomtesse
de Ventadour, a qui sont dédiées certaines de leurs chansons. Sa cour, comme
d’autres du Midi de la France, était un de ces cercles réduits, ol patrons et
interprétes étaient des connaisseurs avisés et enthousiastes des chansons des
troubadours ainsi que des promoteurs d’un renouvellement esthétique. La
représentation du troubadour était un événement regu et suivi avec un intérét et
une attente treés grands. Le public qui I’écoutait était 3 méme de reconnaitre les
emprunts formels, lexicaux et mélodiques de chansons antérieures, et de
déchiffrer les signes et les situations poétiques ou réels. Mais Marie de Venta-
dour ne s’est pas limitée a protéger les troubadours ; elle aussi fut une trobai-
ritz, et donna son avis sur cinq sujets d’amour dans divers débats auxquels

2. R. Archer et 1. de Riquer, Poemas contra mujeres, (sous presse).
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intervinrent, parmi d’autres, Gui d’Ussel, Gaucelm Faidit et Uc de Sant Circ,
tous trois auteurs de malas cansds (Rieger, 1992).

C’est ainsi que I’on peut expliquer les commentaires que ’on fit a pro-
pos de la chanson de Gui d’Ussel? (Riquer, 1975, p.1009-1116), au premier
vers si provocant “Si be-m partetz, mala dompna, de vos”, dans laquelle I’ex-
pression mordante mala dompna était encore répétée trois fois (v. 17, 25, 49),
et qui lui fit une renommée de troubadour mal dizen (c’est ainsi que P’appellent
une bergere dans une pastourelle et son frére dans le débat) ; et tout
I’enchainement de chansons d’autres troubadours contre la mala o falsa domna
ot coincident les critiques précises et pressantes a la dame qui lache le trouba-
dour suppliant pour un homme plus puissant, ou qui Pentretient longtemps
durant sans lui octroyer aucune récompense. Le troubadour prenait congé de la
dame avec un langage désinvolte dans les insultes, puisque quelques auteurs de
malas cansés n’avaient pas la langue dans leur poche lorsqu’ils devaient parler
du manque de fidélité de la domna? et, dépités, ils se vantaient de le dire
publiquement en rajoutant que la domna ne serait pas fidéle non plus a son
nouvel amoureux.

Si beem camjet per lui nesciamen,
li camjera ben leu plus follamen,

[Si elle m’a échangé sottement pour lui, elle I’échangera peut-étre plus
follement.] Si besm partetz, mala dompna, de vos, v. 13-14 ; €d. Audiau.

Quelquefois, le troubadour déclarait qu’il avait rencontré une autre
dame de meilleure qualité, ou qu’il allait la chercher ; dans d’autres, il avouait
qu’il ne pouvait néanmoins s’empécher de continuer a penser a la dame qui
’avait trompé.

»

Cf., Biographies, et Los trovadores, 11, p.1009-1116.

4, Outre mala dompna, Gui d’Ussel la menace en breu temps vos perdret la beltat, v.24. On
trouve chez d’autres troubadours ces expressions : Na mala mercé, falsa dompna, cor
truan, avol savaia, dona ses merce, chamjaritz, bella Selona. Et I’ingénieux blame de
“lionne” : Il m’est mala, eu li sui bos ;/ Eu sui agnels, ill leos [Elle m’est mauvaise et je lui
suis bon ; je suis agneau, elle lionne] ; Uc de Saint-Circ, Nuilla ren, v.55-56. [Elle rit avec
tous ceux qui I’entourent, mais & moi elle me dit de dures paroles et me fait un oeil de
lion] ; Peire Vidal, Ajostar e lassar, v.36-38. Raimon de Miraval lui dit qu’elle a semblan
de leona, Chansoneta farai, Vencut, v.6.
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Ab tot aital mal e brau e tiran
volgr’ieu estar voluntiers, si*l plagues,
mais qu’ab autra que mais de beem fezes,

[Avec (une dame) aussi franchement méchante, rude et tyrannique, je
voudrais, s’il lui plaisait, demeurer volantiers, plus qu’avec une autre
qui me ferait davantage de bien...]. Gaucelm Faidit, Tant ai sofert
longamen, 167, 59 v.46-48 ; éd. Mouzat.

Plusieurs des motifs de déception et de renoncement a une dame
concrete qui apparaissent dans les malas cansds (1’on pourrait presque dire
tous) se trouvent déja chez les premiers troubadours : le long et ennuyeux
temps d’attente, la volubilité de la dame (appelée chamjairitz par Bernart de
Ventadour et Giraut de Borneil) ou le dévouement en bas luoc>, c’est-a-dire 2
un homme qui ne le mérite pas, qu’il soit vil ou le monge o clergau du duc
d’Aquitaine®, et tout ceci avec des allusions, plus ou moins voilées, 2 sa
conduite malhonnéte et a la menace du troubadour de prendre congé de la
dame ou de I’échanger pour une autre.

Par suite de la nouveauté qu’impliquait cette vitupération de la dame,
jusqu’a ce moment toujours louée, et par la critique concréte exercée 2 travers
la petite anecdote qui se cachait sous I’apparence d’une expérience réelle, la
mala cansé troubadouresque généra une attente particuliere. Elle exprimait les
difficultés sociales qui se manifestaient dans la pratique de la fin’amor, en
mettant & découvert que 1’idéal proné n’était qu’une fiction, puisqu’elle expo-
sait les aspects négatifs de la dame, qui ne répondait pas a I’idéal de la domna.

Tous ces aspects de la poétique (et de la vie) courtoise ont été 1’objet
d’élargissements et de répliques durant les deux siécles de vie troubadoures-

5. Raimbaut D’ Aurenga, A mos vers dirai cansd, 389,7 v.29-35.
6. Domna fai gran pechat mortal
ge no ama cavalier leal ;
Mas s’ama o monge o clergal,
non ai razo :
Per dreg la deuri’hom cremar
ab un tezo.
[Elle fait un grand péché mortel, la dame qui n’aime pas un loyal chevalier ; si celui qu’elle
aime est un moine ou un clerc, elle a tort : on devrait la briiler sur des tisons ardents].
Guillaume d’Aquitaine, Farai un vers, pos mi sonelh, 183,7 v.7-12 ; éd. Pasero.
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que, mais jamais de fagon aussi compacte et pressante comme on peut le per-
cevoir dans les malas cansds et, surtout, sans que les critiques soient adressées
a une dame concréte, ce qui leur accorde une intention de réalité vécue et un
ton parfois dur et agressif, parfois spirituel et particulier ; parmi ces derniers
I’on pourrait signaler I’appellation de mal seignor.

Le troubadour, en tant que vassal de la domna, se trouve parfois, aprés
un long service, sans récompense et sans possibilité de promotion (Etre drutz).
Dans la mala cansd, dans le comjat et dans la chanson de change, les mots se
plient aisément a la situation féodale réelle en se constituant en métaphore
amoureuse de fagon presque immédiate, sans qu’ils paraissent extravagants et
sans tomber dans le danger de ne pas étre compris : la conduite de la mala
domna est celle du mal seignor. Dans certaines de ses chansons, Uc de Saint
Circ nous le montre clairement,

Be fai granda follor
qui met en fal senhor
tot son cor ni s’amor
ni tot son pessamen
per servir leyalmen,

[Celui-1a fait bien une grande folie qui place tout son cceur, son amour et
toutes ses pensées en un seigneur perfide]. Uc de Saint-Circ, Be fai
granda follor, 457, 7 v.1-5 ; éd. Jeanroy-Salverda.

Et il le répéte & nouveau dans Tres enemics e dos seignors ai, ou 'un
des seigneurs est I’ Amour et

L’autre etz vos, dompna en cui m’enten,
a cui non aus mon cor mostrar ni dir
cum m’aucietz d’envej’e de desir.

[I’autre, c’est vous, dame que j’aime, & qui je n’ose ouvrir mon cceur et
dire comment vous me faites mourir d’amour et de désir].457, 40 v.79.

On pourrait continuer avec bon nombre de mentions propos de la
mala dompna considérée mal seignor chez le Moine de Montaudon, Gaucelm
Faidit, Peire Vidal, Guilhem de la Tor, etc, mais je veux souligner seulement le
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splendide senhal dans lequel Bertran de Born cache sa dame : Mon mal Bel-
Seignor, (80, 37 ; Riquer, 1975, p.722-726).

Les razos des chansonniers ont qualifié, comme nous I’avons déja vu,
de mala cansé le poéme de Gui d’Ussel Si be-m partetz mala dompna de vos,
mais aussi un autre de Gaucelm Faidit :

“el fes per aquesta razo una mala chanso, 1a cals comensa : Si anc nuls
hom per aver fin coratge et aquesta fo la derreira chanso qu’el fes”
(Biographies, p.180-181).

Mais dans cette chanson nous ne trouvons pas le blime de la dame et
les reproches habituels de la mala cansé jusqu’a la sixiéme strophe, c’est-a-
dire dans une seule cobla :

Q’ieuen sai una q’es de tant franc usatge
c’anc non gardet honor sotz sa centura-
sieus es lo tortz s’ieu en dic vilanatge !-
qe, senes geing e senes cobertura,

fai a totz vezer

cum poing en se deschazer-

E dompna q’ab tans s’essaia

non cuich ja q m’alezer,

que ja de lieis ben retraia,

ni*m vuoill ge*m deia eschazer.

[Car j’en connais une qui a une conduite si libre qu’elle n’a pas gardé
I’honneur sous sa ceinture —et si j’en dis du mal c’est elle qui est respon-
sable de cette vilenie !- car sans fagons et sans mysteére elle fait voir a
tout le monde sa déchéance, et les efforts qu’elle fait pour déchoir —une
dame qui a tant d’aventures, je ne crois pas que jamais elle me plaise, ni
que je dise du bien d’elle- et je ne veux pas qu’elle m’échoie !.]167, 52 ;
éd. Mouzat.

On peut souligner le langage extrémement cru et direct de cette strophe
qui contraste avec le ton de toute la chanson.
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Dans une razé du troubadour Raimon de Miraval on dit que “Peire
Vidal avia fait una mala cansé “Estat ai en gran sazo” en la cal el dis en una
cobla (Biographies, p.384-386)

Molt ai mon cor felo
Per leis, que mala fo ;
Que per un comte ros
M’a gitat a bando.

Ben par que Loba es,
Quant ab comte s’enpres
Ees part d’emperador
C’a faita sa lauzor

Per tot 1o mon saber ;

[Si j’ai le cceur si félon envers elle (plit au ciel qu’elle n’eiit jamais
existé !), c’est qu’elle m’a abandonné pour un comte roux. Il semble
bien qu’elle soit une louve, car elle s’est éprise d’un comte et elle quitte
un empereur qui a fait connaitre sa louange par tout le monde] 364, 21
v.41-49.

C’est-a-dire que la réprobation de la conduite d’une dame précise appa-
raissait aussi dans une seule strophe, une mala cobla.

On peut voir que ces grands écrivains, les auteurs des Vidas et des
razds, emploient trés rarement cette expression de mala canso, c’est-a-dire
qu’ils ne la considérent absolument pas comme désignant un genre. Ils se
taisent sur les autres podmes dont on a parlé et dont certains sont considérés
par la critique comme des malas cansds, puisque leur contenu s’accorde avec
les motifs qui ont été jusqu’a présent exposés : le congé violent et le blame
d’une dame concréte. Mais la mala cobla, individuellement ou intégrée dans
une chanson, n’est pas aussi peu fréquente qu’on pourrait le penser.

Dans une cobla ot il maudit violemment sa dame, De vos me sui
partitz ; mal focs vos arga, Uc de Sant Circ utilisa les mémes rimes (—arga,
—omba, —om et —esta) de la célebre chanson d’ Arnaut Daniel Sism Jos amors de
Jjoi donar tan larga. La critique a cru qu’il s’agissait d’un fragment d’une
chanson plus longue ; mais il se pourrait que le poéme n’ait qu’une seule
cobla, puisque dans les huit vers qui la composent sont contenus tous les
motifs qui apparaissent dans les malas cansés. Uc de Saint Circ composa
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quelque dix-neuf coblas, isolées ou en répondant & d’autres, et son chansonnier
révele I'influence des troubadours classiques, dont plusieurs étaient les auteurs
des malas cansds que 1’on a vus jusqu’a présent. L’appropriation des difficiles
rimes arnaudiennes pour jeter sa malédiction sur la dame dont il avait été
amoureux, et dont la mauvaise réputation court de bouche en bouche, et pour
en prendre congé puisqu’il en a déja trouvé une autre, a dii avoir un effet frap-
pant. Méme s’il n’a pas trouvé, ou n’a pas voulu trouver, d’autres rimes en
—omba, en —om ou en —esta.

De vos me sui partitz ; mals focs vos arga ;
C’autra n’am mais que vos non amiei anc ;
E ges non es loinc de mi un trat d’arc

E val d’aitals una gran plena comba.

Cil lauzengier non sabon ges son nom ;
Per ge neguns no m’en pot dan tener ;

E ja per vos non sarai mais soffrens,

Ans vos prezai ben d’aigels de la festa.

[Je me suis séparé de vous —mal feu vous briile !- et j’en aime une autre
plus que je ne vous aimai jamais ; elle n’est pas loin de moi, pas plus
qu’une portée d’arc et elle vaut, a elle seule, toute une pleine vallée de
femmes comme vous (?). Les médisants ne savent pas son nom : ¢’est
pouquoi aucun d’eux ne peut me nuire a son propos ; je ne connaitrai
plus par vous de douloureuse attente, mais...} 457, 10 ; éd. Jeanroy-Sal-
verda.

Et dans un sirventés d’ Amor6s dau Luc qui rend compte de certains moments
politiques importants qui ont eu lieu durant les premiéres décennies du XIII®
siecle, et ou aucune allusion & des dames n’est faite, la tornada est pourtant
une mala cobla authentique, puisqu’elle contient certains des motifs que 1’on a
essayé jusqu’a présent de mettre en valeur :

Bona domna mala, malasuz ai visa
et eu n’ai nom, “Q’en-mala-fos”,
car non auves ne mi ni mas chanzos
e car crezetz lauzengiers d’avol guisa.
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[Bonne dame méchante, je vous ai vue méchante, et Jje m’appelle “Celui
qui sous une mauvaise étoile naquit” puisque vous ne m’écoutez pas ni
mes chansons non plus et croyez les médisants de misérable guise]. En
Chantarel, 22, 1 v.41-44.

Les strophes les plus connues, ou tout au moins les plus diffusées, ou
I’on passe des observations sur les femmes en général a celles sur une domna
en particulier, sont celles de la chanson de 1a “lauzeta” de Bernart de Venta-
dour, si souvent transcrite dans les chansonniers et si souvent mentionnée par
les potes catalans du Moyen Age, ol le poete, qui exprime son désespoir a
cause de la volubilité des dames, accuse de cette méme volubilité la sienne, en
I’appelant femna, dans deux strophes d’un ton si violent qu’elles tranchent
avec I’émotivité délicate de la chanson :

De las dompnas me dezesper ;

ja mais en lor me fiarai ;

c’aissi com las solh chaptener,
enaissi las deschaptenrai.

Pois vei c’'una pro nom’en te
vas leis queem destrui esm cofon,
totas las dopt’e las mescre,

car be sai c’atretals se son.

D’aisso-s fa be femma parer
ma domna, per qu’e¢lh o retrai,
car no vol so ¢c’om deu voler,

e so c’om li deveda, fai.
Chautz sui en mala merce,

et ai be faih coel fols en pon ;

€ no sai per que m’esdeve,
mas car trop puyei contra mon.

[Je désespére des dames ; jamais plus je ne me fierai en elles ; autant
J’avais coutume de les exalter, d’autant plus les mépriserai-je désormais.
Puisque je vois qu’aucune n’est de mon c6té contre celle qui me ruine et
me d’truit, je les crains toutes et de toutes Je me méfie, car je sais bien
qu’elles sont toutes pareilles. Ma dame, en cela, se montre bien femme,



29

et c’est pouquoi je lui en fais reproche ; car elle ne veut point ce qu’on
doit vouloir et, ce qu’on lui interdit, elle le fait. Je suis tombé en dis-
grice, et j’ai vraiment agi comme le fou sur le pont ; je ne sais pourquoi
cela m’arrive, si ce n’est pour avoir voulu grimper trop haut.} Can vei la
lauzeta mover, 70, 43 v.25-40 ; éd. Lazar.

Dans la derniére strophe (VII) et dans la tornada, que nous avons déja
commentée, il I’accuse d’avoir brisé I’une des normes du droit féodal, celle sur
la réciprocité du rapport (Puisque...v. 49-50), raison pour laquelle le trouba-
dour, en s’éloignant d’elle, renonce a son service et a la chanter.

Sur ces deux malas coblas, dans lesquelles Bernart de Ventadour
adresse des mots blessants a sa dame, il n’existe aucun commentaire dans les
chansonniers. Ils ne disent rien non plus des quatre strophes d’une autre chan-
son de Bernart de Ventadour ol de violentes attaques contre une femme bien
précise sont également prononcées. Il s’agit des strophes 1V, V, VI et VII,
c’est-a-dire, plus de la moitié€ de la chanson La doutz votz ai auzida / del rosin-
holet salvatge, 70, 237.

La transcendance de la poésie lyrique troubadouresque, I’extraordinaire
personnalité poétique et réelle de bon nombre de troubadours, la mobilité de
leurs chansons qui ont été amenées par les jongleurs dans les cours les plus
importantes et puissantes de I’Europe, et leur fixation dans les chansonniers,
accompagnées de la trés belle prose des Vidas et des razds, 1’ont fait devenir
un modele de la poésie amoureuse postérieure.

En Catalogne, ceci ne fut pas difficile, puisque la lyrique provengale
avait été largement diffusée. Une vingtaine de poétes dont la langue maternelle
était le catalan I’ont abandonnée sciemment pour composer leurs poémes,
environ deux-cents, dans un provencal correct. La personnalité extraordinaire

7. Les deux demniers vers de la Ille strophe annoncent la critique publique de la dame : e no-m
tenhatz per leuger / s’eu dic alcu vilanatge, v. 23-24 (et ne me tenez donc pas pour frivole
si je dis quelque vilenie). Et dans les vers suivants I’on trouve déja les injures a la dame :
una fausa deschauzida / trairitz de mal linhatge v. 24-25, (une fausse et perfide traitresse de
vil lignage) ; le service mal récompensé : Servirs c’om no gazardona es esperansa bretona ;
elle s’est adonnée & un autre : m’ha trait, v. 26 (m’a trahi) ; ac vas mi cor volatge, v. 34
(elle eut envers moi le coeur volage) ; es tan vas me falhida, v. 41 (elle a tant failli envers
moi). Le troubadour s’éloigne d’elle avec les mots du vassal qui laisse son seigneur : aisi
lais son senhoratge / e no volh que-m si’aizida / ni ja mais parlar no-n quer, v. 42-44 (je
délaisse sa seigneurie, et ne veux plus de son intimité ni ne désire parler d’ elle plus
longtemps).
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de certains parmi eux, tels Guilhem de Bergueda, Guilhem de Cabestany et
Cerveri de Girona, et I’influence poétique des troubadours de I’autre c6té des
Pyrénées qui ont visité les cours catalano-aragonaises les plus importantes ont
fait que la langue, les sujets et les formes strophiques se soient prolongés dans
la poésie catalane jusqu’au X Ve sigcle, ce qui n’est pas arrivé en France ni en
Italie. Les chansonniers transcrits en Catalogne avec des chansons de trouba-
dours classiques, méme au XV¢ siécle, les citations des troubadours insérées
dans des traités de poétique occitans, des poeémes et des récits en vers
d’écrivains catalans, la présence de chansonniers dans les bibliotheques
privées des rois, mais aussi dans celles de la bourgeoisie et des marchands
catalans, nous montrent que la prestigieuse poétique troubadouresque était
familiere et intelligible pour les écrivains et pour le public (M. de Riquer
[1964] 1983 ; 1. de Riquer, 1993).

Les poetes catalans des XIV® et X V€ sigcles, connus ou anonymes, ont
repris souvent la structure strophique et les rimes des troubadours provengaux
dans leur essai de composer, dans un provengal toujours plus catalanisé, des
chansons d’amour, aubes, dansas ou salutz d’amor comme ceux qui sont
transcrits dans le Cangoneret de Ripoll, dans le chansonnier Vega-Aguil6 ou
dans celui de I’ Ateneu Barcelongs. Et dans le cas précis de la mala cansé ’on
peut suivre, presque au jour le jour, comment celle-ci devient maldit, non seu-
lement d’un point de vue linguistique et lexical mais aussi dans le ton, qui
devient plus amusé et moins transcendant.

Dans le chansonnier Vega-Aguil6, écrit dans le premier quart du XVe
siecle, I’on a transcrit une cobla esparsa, telle que nous I’indique la rubrique,
qui n’est pas seulement une mala cobla a cause des concepts que I’on y verse
contre la dompna, supposée infidele, de facon violente, mais 1’on voit aussi
que celle-ci est I’intention expresse de son auteur anonyme, puisqu’il utilise la
structure strophique et les rimes justement de la mala cansé de Gui d’Ussel, Si
be-m partetz, mala dompna, de vos.

Esparca

Mala dompna, fals vos suy e giny6s

€ monsonger, €z am-vos ab engan,

e jur-vos Dieu eel bar6 sant Joan
qu’anch nonen amey autra dona ne vés ;
€ qui vos dix queyeu vos fos ben volen,
per Déu vos jur que per la gola ment,
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queanch nosus amey ni*n fuy enamoratz.
Ben se pot far me’n fos affesendatz.8

[Dame méchante, je vous suis faux et trompeur et mensonger et je vous
aime avec tromperie ; et je vous jure par Dieu et par Sant Jean que
jamais je n’aimai ni autre dame ni vous ; et si quelqu’un vous a dit que
je suis bienveillant avec vous, je vous jure que sa gueule ment, puisque
je ne vous ai jamais aimée ni n’étais amoureux de vous. Il ne manquerait
plus que je m’eusse occupé de cela !]

Dans les rubriques des chansonniers catalans certains des poémes que
nous allons voir maintenant sont appelés maldits. Dans les Leys d’Amors, ils
sont définis comme des mal dig especial, et considérés comme un vice poé-
tique inexcusable puisque I’on y parle mal d’une personne concréte, especial.
Néanmoins, I’attaque d’un groupe social : rois, marchands, avocats, etc, n’est
pas jugée comme un vice, puisque cela peut servir 2 instruire les autres gens.
D’autres traités de poétique catalans, tels le Compendi de Joan de Castellnou
ou le Torcimany de Lluis d’ Averco, incluent eux aussi des avis pour et contre
la composition des maldits.

Peut-€tre la critique la plus souvent exprimée en ce qui concerne la
femme préalablement aimée des auteurs des maldits est la méme que celle que
nous avons déja trouvée dans bon nombre de malas cansds : celle de se repor-
ter & des hommes vils. La dame qui quitte le poéte ne se précipite jamais dans
les bras d’'un homme adéquat, mais elle se livre & n’importe qui, que ce soit
par la fureur de la passion ou par I’amour de I’argent, sans faire attention au
fait que celui-la soit d’une classe sociale inférieure, un vild ou un marchand a
qui elle ne sera pas non plus fidele, car dorénavant elle s’est jetée dans une
course qui I’aménera 2 la dégradation et a la vilenie. Voyons en donc quelques
exemples, comme celui exprimé déja dans la rubrique de la chanson No veyrets
mai, d’eras anant :

“Enquant ffet per Johan Berenguer de Masdovell[e]s, a compas de
danga, per una dona qui llexa lo gentil hom per pendra lo vila”

8. Biblioteca de Catalunya, ms.7, fol. XXXVII, p.20 P. Bohigas, Lirica trobadoresca, p.87. La
transcription et la traduction sont 3 moi.
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[Vente aux enchéres faite par Joan Berenguer de Masdovelles, au
rythme de danse, pour une femme qui laissa le gentilhomme pour
prendre un vilain]. Ed. Aramon 1938, p.47-48.

Pere de Queralt, dans un maldit, prend congé de sa bien aimée en jetant
sa malédiction violente sur le jour qu’il tomba amoureux d’elle.

d’on heu maldich lo jorn el punt e I’ora
qui*n hay a vos mon cors abandonat 9

[je maudis le jour, I’instant et I’heure ol j’ai livré & vous mon cceur].
Sens pus tardar me ven de vos partir, v.5-6 ; éd. Riquer.

la raison de cette imprécation est que la dame s’est livrée a trois amants dans
une seule journée :

mas be ay vist, per vostra gran fallenga,
quess en hun jorn mudavets tres aymans,
d’on tinch per foll cell qui es desirans
de vostr’amor ne y da ferma creenga. v. 37-40

[Mais j’ai bien vu, a votre grande honte, que en un seul jour vous
échangiez trois amants, ¢’est pouquoi je tiens comme un fou celui qui
est désireux de votre amour et lui donne ferme croyance.]

Et tandis que la relation amoureuse semblait devoir se dérouler en
secret, dans les maldits comme dans les malas cansos, les raisons de la rupture
sont proclamées aux quatre coins du monde, comme le fait Joan Berenguer de
Masdovelles

Corus esta be anar per orts,
¢ ffer venir a flotes grans,

9. Expression que nous semble une réplique au sonnet de Pétrarque ; Riquer [1964], 1983
p.614-616.

Benedetto si’al giorno e’l mese e I’anno,
¢ la stagione e’1 tempo e I’ora €’1 punto,
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palasament, alsguns vilans,

per ffer-vos-ho, donch, no us fau torts
si vau de vos ers poblicant

vostros llayts ffets.

[Vous vous plaisez 2 marcher dans les potagers et a faire venir une
grande foule de vilains au grand jour, pour le faire : Ne vous déplaise
donc si maintenant je rends public vos grossiertés.] No veyrets mai,
d’eras enan, v. 13-18 ; éd. Aramon.

Les exemples pourraient étre multipliés. On pourrait bien dire que tous
les poétes catalans du moyen-4ge se sont livré quelquefois, ou plusieurs fois, a
ce passe-temps littéraire et ont pris pour leurs maldits le sujet et les expressions
de la rupture et du congé violents, en les adaptant a leur langue et a leur
ambiance citoyenne et bourgeoise. Pau de Bellviure, Fra Joan Basset, Bernart
de Palol, Pere de Queralt, les trois Masdovelles, entre autres nous offrent un
splendide et amusant panorama de maldits.

Amusant, parce que certains parmi eux semblent avoir été diffusés dans
un cercle littéraire clos, en tant que réponse a un pari ou a un jeu d’esprit, tel
que semble I’indiquer un poéme composé par six strophes de huit vers aux
rimes en —ach —ech, —ich —och —och, —ich, —ech, —ach ; ou un autre aux rimes
en —ras, —res, —ris, —ros —pachs —pechs, —pichs, pochs :

Mos cars cossis : pus t’aymia t’a ras
del lloch scrit, he ja noet presa res,
neet volc ges ffer, com I’a[s] vist, un pauch ris,
neet volch donar del gentil cabell ros
del sieu cap hu, es master que la pachs
del que t’a fayt, e noet tropia pechs ;
e ssi ffort dan noel pots ffer a tos pichs,
empre-y a mi, qui*n maldir no suy pochs.

Joan Berenguer de Masdovelles
[Mon cher cousin : puisque ton amie t’a effacé du lieu écrit et qu’elle

n’a plus d’estime pour toi, ne veut te faire un petit sourire, comme tu
I’as vu, ni ne veut te donner méme pas un de ses gentils cheveux blonds,
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il faut que tu la paies de ce qu’elle t’a fait pour qu’elle ne te prenne pas
pour un sot. Et si tu ne peux pas lui faire un grand dommage, fais usage
de moi qui ne suis pas peu de chose en maudire.] Ed. Aramon.

Pour terminer je ne veux pas passer sous silence trois po¢mes de trois
grands écrivains catalans de la seconde moitié du XV¢ si¢cle. Lo conhort de
Francesc Ferrer (Auferil 1989, p.286-291) est un long po¢éme misogyne ou
I’auteur fournit comme témoins de 1’infamie féminine treize poétes qui vien-
nent de lire des strophes de leurs poésies. Parmi ces auteurs du XV€ siecle,
catalans, valenciens et méme majorquin pour ’un d’eux, tous auteurs de
maldits, apparait le troubadour Bernart de Ventadorn qui lit la troisiéme
strophe de sa célebre chanson de la lauzeta : De las dompnas me desesper...
C’est-a-dire que la tradition littéraire du XV¢® siécle lisait la lauzeta comme
poéme misogyne, comme mala cansd.

Dans le poeme Lo camviador (Riquer-Badia 1976, p.182-187 ; 1. de
Riquer 1996) la satire est hermétique et subtile. Jordi de Sant Jordi joue avec la
valeur des monnaies de son temps et construit avec elles une métaphore ingé-
nieuse et —pour son époque- actuelle, du jeu sexuel a plusieurs. Lo camviador
attaque une femme déterminée, qui avait eu des rapports avec le poéte, qui
I’accuse publiquement d’étre infidele et lascive, raison pour laquelle il la quitte
avec mépris ; mossén Jordi de Sant Jordi se compare flatteusement a un florin
d’or qui ne veut pas se méler a la petite monnaie, les gens de basse classe. Son
poeme constitua aussi une “autorité” dans le long répertoire de citations miso-
gynes de Francesc Ferrer.

Fflori de pes, ducat, dobla e scut

o mitg flori, croat, malla, diner,

mesclats arreu en lo vostre carner,

que may comtar no volets per menut ;

e crey queeu fayts per franquessa de cor.
Mas jur vos Deu que per aqueixa por,

Jja no metrets vostres diners menuts

ab mos florins de pes ben coneguts. v.1-16

[Florin, ducat, doble et écu, ou demi florin, croizat, maille, denier,
mélangez sans distinction dans votre placard puisque jamais vous ne
voulez compter en détail. Et je crois que vous le faites par la générosité
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de votre cceur. Mais je vous jure par Dieu que par crainte vous ne
mélangerez plus vos petits deniers avec mes florins bien connus par leur
poids.]

Et le grand poéte catalan Ausias Marc, dans Vds qui sabeu de la tortrael
costum, inverse I’image bien connue de la tourterelle comme représentation de
la constance en la comparant avec la dame infidéle a qui le pocte présage un
avenir rempli de vilenies physiques et morales.

Vés qui sabeu de la tortrael costum,

e si no u feu placia’l-vos hoyr :

quant mort li tol son par, se vol jaquir

d’obres d’amor, ne beu aygua de flum,

ans en los clots ensutze primer I’aygua,

nees possa may en vert arbre fullat.

Mas contr’ag0 és vostra qualitat,

per gran desig no cast quee*n v0s se raygua. v.1-8

[Vous qui connaissez les mceurs de la tourterelle, et si vous ne les
connaissez pas, qu’il vous plaise de les entendre : quand la mort lui
prend son pair, elle renonce a faire ceuvres d’amour ni ne boit I’eau du
fleuve, mais plutdt elle salit ’eau des trous, et ne se perche jamais sur
un arbre vert et feuillé. Mais votre qualité est contraire, par le grand
désir non chaste qui chez vous s’enracine.]

Et la derni¢re des strophes de “la tortra” met a profit aussi Francesc
Ferrer dans Lo conhort.

Tres différents les trois poétes et trés différents les trois poeémes, mais,
comme les autres cité€s plus haut, il semblerait facile d’imaginer le moment de
la lecture dans une de ces réunions littéraires entre amis, au milieu des blagues
et des commentaires dans lesquels on essayait de deviner quelle était la dame
de Barcelone ou de Valence qui se cachait sous les pseudonymes des protago-
nistes des maldits ; on rivalisait & prononcer la grossiéreté la plus raffinée, ou 2
choisir les rimes les plus difficiles dans un jeu d’habileté dans la versification
et de mysogynie aigué.
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LITERATURA D’OC-LITERATURA D’OIL
A OCCITANIA-CATALUNYA S. XII-XIV

Isabel GRIFOLL
Universitat de Lleida

La literatura catalana del darrer terg¢ del segle XIV i comengament del
segle XV conserva un aplec de textos escrits en noves rimades! (octosil-labs i
hexasil-labs apariats), breus d’extensi6 (sobre el miler de versos per mitjana) i
en un estat lingiifstic tendencialment occita, ja sia pel pes de la tradicié poética
trobadoresca, que acostuma a emparar-los, ja sia per la pervivéncia a la Corona
d’Arago de la scripta occitana, que sedassa codis pogtics i lingiiistics per
Vusus scribendi forjat a redds de la fertil tasca de confeccié de cangoners
lirics, encara que de vegades prospera la catalanitzacié d’acord amb la volun-
tat, 0 amb la descuranga, de les mans de cOpia que els han transmeés a la poste-
ritat. L’herencia literaria d’aquests textos pertany majoritariament al fons
comi de la lirica i la narrativa romaniques dels segles anteriors, malgrat que
els autors s’agradin ara de mesclar materials de dispar procedéncia segons unes
regles de composicié que ja no obeeixen als patrons candnics dels géneres
consagrats per les literatures en vulgar des de la segona meitat del segle XIL
L’emergencia tardoral d’aquell qui diu jo — 1’autor que signa i rubrica 1’obra —,
que sovint fingeix ser el protagonista principal de I’anécdota que ens explica o

1. Hom trobara I’inventari, presentaci6 i descripcié del corpus en noves rimades a Marti de
Riquer 1980 (1964), especialment al vol. TI, p. 11-116, i a Isabel de Riquer 1992a.
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de I’aventura que ens narra, justifica la solucié de continuitat que la producci6
en noves rimades marca envers el llegat romanic, en benefici de la recerca i
recreacié d’una veu literaria cada vegada més personal, i també més lidica,
amb relaci6 a les tradicions propies2.

Entre els materials diversos que es combinen a les noves rimades sobre-
surten aquells que es vinculen, per connexi6 directa, a I’univers dels trobadors.
Els autors hi despleguen temes i motius literaris tant dels geéneres estrofics
occitans (de la cang6, de I’alba o de la ten¢6) com dels geéneres no-estrofics
(del salut o de I’ ensenhamen) fins a les novas, narratives o al'legoriques. Del
periode classic a la més tardana poesia occitana, que ara s’amara de saber esco-
lastic i adés gravita en els certaimens de Tolosa, tot el llegat literari trobadoresc
és disponible i integrament productiu per a la invenci6 de les noves rimades.
Tanmateix, no en procedeixen totes les peces que les conformen. La tradici6
narrativa francesa (del roman, del lai o del fabliau) també hi ha deixat la seva
empremta.

En donaré compte amb I’andnim Salut d’amor (“Destret d’emors mi
clam a vos”), actualment al ms. Parfs, BN, esp. 487, rescatat i editat per Paul
Meyer ara fa poc més d’un segle (Meyer 1891). Un Nlarg salut (707 octosil-labs
apariats), on el jo enamorat tracta de convéncer una dama que accepti els seus
requeriments amorosos. El canemas estructural del text (un saluz: una epistola
d’amor), sobre el qual I’autor ha muntat els motius de la declaracié amorosa o
de la descriptio puellae en clau de laus fement, és ben conegut i conreat en
ambit d’oc, pel cap baix des de Raimbaut d’Aurenga o Arnaut de Maruelh3. La
particularitat més remarcable del Salut d’amor occitano-catala, amb relacié a
la tradicié trobadoresca de qué és deutor, consisteix en el fet que I’andnim, a fi
d’ablanir el cor de midons i de persuadir-la perqué es desentengui del marit i

2. Els treballs de Pacheco-Ransanz 1988, Badia 1989 i Cabré 1992 insisteixen sobre la funcié
catalitica del jo a les noves rimades. Sobre la disparitat de materials presents en aquests textos
i el seu reis, vegeu Grifoll 1995.

3. Quant al genere del salut, vegeu el pioner inventari de Meyer 1867, i després Bec 1957,
1961a i 1961b per a un assaig de sistematitzacié dels principals motius que hi concorren i
avalen la tipificacié i consolidacié del génere. Les relacions entre aquest producte poétic i
Iepistolografia medieval foren estudiades per Parducci 1942 i per Melli 1962. Els intents de
delimitaci6 entre salut i ensenhamen vegeu-los a Pirot 1972, p. 17-73, i a Monson 1981,
p. 101-112. Resumeix la biliografia anterior Poe 1990.
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consenteixi a I’adulteri, intercala en el cos de 1’argumentacié dos “eximplis”,
dos contes, dues historietes narratives, la filiacié de les quals travessa els terri-
toris d’oc per fondejar en I’espai d’oil. El primer conte-exemple —la malaurada
historia de la filla del rei N’ Ariens (ed. Meyer 1891, vv. 262-372) — conté els
ingredients caracteristics d’un roman idil-lic (infantesa comuna — amor corres-
post — obstacles a la reciprocitat — malentesos entre els enamorats — recerca
miitua dels protagonistes — retrobament final) a ’estil del Floire et Blanche-
flor, de I’Amadas et Ydoine o del parddic Aucassin et Nicolette, amb un final
tragic (mort dels joves) que se separa de la tradicié idil-lica a la par que deixa
entreveure el manlleu a la dissort de Piram i Tisbe, relat que 1’autor podia
congixer tant a través de les Metamorfosis d’Ovidi (IV, vv. 55-166) com d’al-
gun intermediari francés que I’havia reelaborat a la cortesia de feia temps, del
tipus del Piramus et Tisbé del tercer quart del segle XII (eds. De Boer 1921 i
Branciforti 1959). El segon conte-exemple és una versié de la histdria de les
dames que, mancades de pietat envers els seus enamorats, sén condemnades a
una denigrant cavalcada infernal. L’argument té bona anomenada a I’edat mit-
jana, atés que ens movem d’una llegenda nordica (la Mesnie Hallequin del
folklore frances) a exemples de la literatura homilética i de miracles (a les
Flores d’Hélinand de Froidmont, al Dialogus Miraculorum de Cesari d’Heis-
terbach, que passaran al Speculum historiale de Vincent de Beauvais o a
Jacopo Passavanti). La narrativa d’oil n’havia fet un lai, el Lai du trot (ed.
O’Hara Tobin 1976), punt de partida conegut que desplagava la llegenda
ultramundana vers el registre de la cortesia. També des del nord de Franga, ara
en llatf, per bé que novament al servei de la loquacitat cortesa, Andreas Ca-
pellanus se’n servia al dialeg Loquitur nobilis nobili del De Amore (ed.
Creixell 1985, 1, VI, E) mentre transformava el conte, com fara I’andnim occi-
tano-catala, en un argument compel-litiu per a la seduccié®. Que un autor de la

4. Amb posterioritat al Lai du trot i al De Amore, textos més antics que desenvolupen la histdria
de les dames que cavalquen muls d’infern, el conte circula pel Consaus d’Amours de mitjan
segle XIII, atribuit a Richard de Fournival, al cap. XVIII en I’episodi de La Forest de la
Longue Pensée (vegeu Speroni 1974 per a ’edicié del text i la giiestié de I’atribucié), mentre
que al segle XIV coneix I’elaboracié de Boccaccio a la novella de Nastagio degli Onesti del
Decameron (V, 8), a banda de I’occitano-catalana del Salut d’amor. A la literatura anglesa
I’adapta John Gower a la Confesio Amantis en la histdria de Rosiphele (Llibre IV, vv. 1245-
1501, ed. Peck 1980, p. 209-217). Tots aquests exponents s’emparenten pel fet que recorren,
sota la forma d’una visié ultramundana, a I’exposicié d’una turmentosa i denigrant cavalcada
infernal de les dames mancades de pietat, tot sovint en el marc d’una cacera, i en el De
Amore (i alguns dels seus continuadors) amb I’afegit6 arquitectdnic d’un palau al'legoric
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segona meitat del segle XIV confii els seus proposits de seducci6 i conquesta
de la dama al génere del salut, no crec que sigui cap opci6 estética problema-
tica per al critic, tenint en compte els lligams de dependéncia de les noves
rimades amb I’univers trobadoresc, en particular, i la pervivéncia i continuitat
d’aquesta tradici6 pottica en terres catalanes, en general. Resulta més dificil i
sinuds explicar-se com aquest mateix autor accedi als materials narratius, que,
provisionalment, veiem acolorits per les modes franceses.

Si ens cenyim al Tres-cents catala, per congruéncia amb les coordenades
geografico-temporals que imposen les noves rimades, constatem com la narra-
tiva francesa en vers no ha deixat cap rastre. Ara per ara, I’abséncia de manus-
crits francesos o de traduccions catalanes, la rebla el mutisme dels documents
o dels inventaris. Silenci absolut que contrasta amb la remor del roman en
prosa, el corpus Lancelot-Graal o Vulgata artirica, el Tristan en prosa o la
refosa del Meliadux-Guiron le Courtois, per als quals les noticies dels docu-
ments de cancelleria o de les biblioteques reials o privades (vegeu Cingolani
1990-1991, p. 74-92) alternen amb les traduccions catalanes, completes o
fragmentaries, conservades®. El panorama catala podria fer-se extensible, amb
cautela, a Occitania. L’hipotétic naufragi manuscrit de Chrétien de Troyes i
dels seus continuadors i imitadors es compensa amb les romanalles pervin-
gudes del roman en prosa. Penso, per exemple, en els folis conservats de la
traducci6 provengal del Merlin en prosa®. El clarobscur entre les peces dis-

tridimensional que compartimenta les dames en funcié de llur actitud sentimental. Les
afinitats entre els distints testimonis sén tan notables com nombroses les discrepancies, cosa
que ha dificultat de sempre els problemes de filiacié, cfr., entre les primeres aportacions
critiques Neilson 1900 i, entre les darreres, Comoth 198 1, fins al punt que no seria
descartable la perdua de versions intermédies, Riquer 1980 (1964), vol. 11, p. 59.

5. Perals fragments del Tristany en prosa conservats, vegeu Duran i Sanpere 1917, i Aramon i
Serra 1969; els del Lancelot a Obrador — Rubi6 i Lluch 1903, i Bohigas 1962 (1967); per a la
Queste del Saint Graal, que ha pervingut sencera, Crescini — Todesco 1917, i darrerament
Martinez Pérez 1993; i per a la més que probable existencia d’una traduccié de la Mort Artu,
Butinya 1990. Sobre la matéria de Bretanya a Catalunya, vegeu encara Bohigas 1961, i també
Isabel de Riquer 1997.

6. La reliquia és un doble foli de pergami després d’un bell manuscrit del segle XIII, que devia
contenir, a més del Merlin, d’altres obres del cicle de la Vulgata, car els folis romasos sén de
gran format i a dues columnes, cosa que fa plausible sospitar que pertanyien a un codex
extens i, potser, monografic. El traductor sembla haver estat provengal, mentre que el copista
podria ser gascé, segons alguns trets lingiifstics que hi ha disseminat. Hom veura el fragment
del Merlin occita a Chabaneau 1882, on s’esmenta també un inventari més tarda (1361) del
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perses de la narrativa francesa en vers emprades i reciclades pels autors de
noves rimades i el desert de manuscrits o de noticies de romans, lais o fabliaux
en circulacié per les terres occitano-catalanes posa un dels problemes més
intricats de resoldre en ’atansament a aquesta producci6 textual. Per altra part,
€s dificil de superar la distancia, geografica i cronologica, entre les corts de
Xampanya, Flandes o I’ Anglaterra normanda del segle XII, que van veure
néixer i consolidar la narrativa d’oil, i la corona catalano-aragonesa del segle
XIV. Prescindir d’aquest trajecte, escamotejant la resposta a la qiiestié de la
transmissi6 i difusié dels materials tot intentant un salt mortal en I’espai i el
temps, crec que comporta incérrer en un pales error metodoldgic. De forga,
hauriem d’assajar de travessar per la corda fluixa de 1’Occitania del segle XTIL.

Fauriel 1846, Miiller 1930, Brunel 1935, Jeanroy 1945, Pirot 1972,
Limentani 1977, Huchet 1991, entre d’altres, s’han esforgat al llarg de més
d’un segle a fornir explicacions a la migradesa de les mostres narratives occi-
tanes, a I’excepcionalitat de 1’excepci6. Cadascuna d’aquestes contribucions
conté informacions i observacions que han de tenir-se ben presents, tanmateix,
1 atés que ens movem per un dels sectors més conflictius de les literatures
romaniques, hom no pot prendre partit unilateralment per I’'una o I’altra de les
posicions defensades. La meva curiositat (o gosadia) a reobrir un cop més I’in-
terrogant es deu dUnicament a la voluntat d’aclarir I’aparent anomalia de les
noves rimades occitano-catalanes del segle XIV finisecular i, en conseqiiéncia,
a tornar sobre I’eterna qiiestié havent observat el fenomen a posterioritat tras-
passant la frontera del segle XIII més enlla de Ramon Vidal de Besali o de la
Flamenca, on acostumen a aturar la controversia els historiadors de les litera-
tures romaniques. Aixi, doncs, és des del coneixement de les noves rimades
catalanes, hereves de les novas occitanes, que m’atanso de nou a un vell cas,
il-luminant aquells aspectes a qué obliga la perspectiva diacrdnica i oferint
altres elements al debat de conformitat amb I’evolucié posterior de la narrativa
en terres catalanes. Val a dir que, en cap cas, les meves suggeréncies critiques
no pretenen arrenglerar-se entre les brillants aportacions dels estudiosos refe-
renciats.

castell d’Ozon al Vivares, que déna fe de I’existéncia d’una traduccié occitana del Lancelot i,
seguidament, es referencia un romans de Florimont (en francés o en occita?). Que aparegui al
costat del Lancelot traduit permet especular que tal vegada hom I’havia versionat en llengua
d’oc (el Florimont d’ Aimon de Varennes, de la segona meitat del segle XIIi en vers, o una
refosa més tardana?).



Parteixo, d’antuvi, d’una conviccié personal, que desglosso en dues
premisses: 1’una, no hi ha comunitat que no narri; I’altra, no tota comunitat
contempla amb els mateixos ulls la narrativitat, bo i considerant-la digna de fe
literaria, apta per a rebre 1’empremta dels seus models retorics i ideologics de
prestigi’. Que els occitans i catalans del segle XIII es contaven histories, ho
crec ingiiestionable. Que la literatura trobadoresca en els seus distints generes
(ala cang6, a I’alba, a la pastorel-la, al sirventes...) i lluny de la tradici6 inso-
nora del livre de Chrétien de Troyes, havia acreditat la miisica, el cant, també.
Només cal memorar I’esplai exordial que es permetia Ramon Vidal de Besald
a I’obertura de les Razos de trobar, el primer tractat gramatical per a aprenents
de poetes-cantaires:

Totas genz cristianas, iusieuas et sarazinas, emperador, princeps, rei,
duc, conte, vesconte, contor, valvassor, clergue, borgues, vilans, paucs et
granz, meton totz iorns lor entendiment en trobar et en chantar, o q’en volon
trobar o q’en volon entendre o g’en volon dire o g’en volon auzir, ge greu
seres en loc negun tan privat ni tant sol, pos gens i a paucas e moutas, qe ades
non auias cantar un o autre o tot ensems, qe neis li pastor de la montagna lo
maior sollatz qge ill aiant an de chantar. E tuit 1i mal e.l ben del mont son mes
en remembransa per trobadors. Et ia non trobares mot <ben> ni mal dig, po<s>
trobaires 1’a mes en rima, ge tot iorns <non sia> en remembranza, qar trobars
et chantars son movemenz de totas galliardias (ed. Marshall 1972, ms. B, p. 2).

Radiografia cultural de la societat occitana: tothom canta, des de 1’em-
perador al pastor de la muntanya. El trobar és un identificador social car
engloba tots els estaments en un sol cos i, adhuc, agermana els homes de les
tres religions monoteistes (cristians, jueus i sarrains) que conviuen a Occitania
— Catalunya. Es precisament per aquesta capacitat d’ormejar una societat, de
representar-la, d’esdevenir-ne I’emblema, que el trobar esdevé “cultura”.

7. Voldria advertir que les dues premisses assenyalades no encobreixen concessions laxes i
interessades a arrecerar la narrativitat en el terreny fonedis del folklore en estat brut,
equivocament defensables, car no crec que I’arquitectura d’un relat, i tot relat, sigui oral o
escrit, presenta materials enfilats per alguna o altra estructura discursiva, romangui en el buit
de I’anonimat, I’atemporalitat o la col-lectivitat, sin6 que darrera de qualsevol histdria sempre
hi ha algi, amb més o menys cultura evidentment, que la vertebra.
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Posteriorment, recupero dos dels més atents estudiosos del sector de la
narrativa occitana, Limentani 1977 i Pirot 1972, els quals defensen posicions
extremes en I’arc critic que ens ocupa, amb la voluntat d’acordar-los i, si és
possible, de desfer amb modestia el nus gordia. L’intent requereix, d’una
banda, un pas previ necessari consistent a discriminar entre “producci6é” propia
(les novas occitanes) i “recepcié” del roman d’oil en el mén cultural d’oc i, de
Paltra, tractar de llimar tant el discurs critic de 1’“excepcié narrativa” de
Limentani 1977, subjectat en un positivisme acérrim que déna fe tinicament a
les mostres pervingudes, com 1’excés de confianga de Pirot 1972, constantment
disposat a recuperar exemplars materials d’obres en circulacié per Occitania —
Catalunya rera qualsevulla al-lusié per part dels trobadors a personatges o
episodis de ficcié. Un exercici d’equilibri entre el pessimisme ben informat del
primer i el sa optimisme documentat del segon, parant esment tothora al fet
que la relacié entre recepcié d’oil i produccié d’oc no es desplaga de forga en
progressié aritmeética.

La valua de la contribuci6é de Limentani radica sobretot a haver sabut
encarar la llum vers la narrativitat sostinguda de la mateixa collita trobado-
resca, a haver aconseguit de mostrar com més d’un exemplar podtic que
tendim a etiquetar de lirica, per un judici precipitat que atén {inicament a la
disposici6 estrofica, conté veritables peces narratives. El cas d’A la fontana del
vergier de Marcabrd (Limentani 1977, p. 29-60) esdevé modelic. El des-
pullament d’elements no-lirics a I’intern del corpus dels trobadors reinstal-la el
tema de debat en el terreny que li ha de ser propi, a la par que dibuixa I’horitzé
de la ficci6 d’oc segons un continuum gradatiu que aniria del grau zero, la més
esquisida lirica — la sextina d’ Arnaut Daniel en seria insignia —, passaria per la
irrupcid de personatges i contextos dramatics en textos estrofics (A la fontana
del vergier, el Vers del lavador o més d’una pastorel-1a) fins a les novas, de les
Novas del papagai a la Flamenca, amb el triomf de 1’octosil-lab apariat sobre
la cobla, la misica 1 el cant. Inevitablement, doncs, el desplegament narratiu de
les novas occitanes s’elabora a partir de la reconversié dramatica de temes,
motius, situacions, dialegs, motlles formals, géneres, registres, presents en el
ric calidoscopi literari de Guilhem de Peitieu en endavant. Al cap i a la fi, les
Novas del papagai, per exemple, deuen més a I’intercanvi poétic entre Mar-
cabrid (Estornell, coill ta volada i Ges I’estornels no s’oblida) i Peire d’Al-
vernha (Rossinhol, el sieu repaire), en que 1’ocell-ambaixador amords ja s’ha
expandit dramaticament més enlla del clos exordial, i als géneres de debat
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(tengd i joc-partit), pel que fa al dialeg entre la dama i el papagai, que no pas a
variants de fabliau frances del tipus mari trompé, battu et content.

La narrativitat reposa en poténcia en el particular univers poetic dels
trobadors. Es mérit inestimable de Limentani haver-la descobert. Com ja he
insinuat, per, seria possible de formular una remarca critica a Pestudids italia:
el fet d’abordar un terreny tan relliscés com el de la narrativa occitana amb un
excés de positivisme, de solidificar, en definitiva, el seu discurs sobre 1’“ex-
cepcié” en I’evidéncia de I’escassedat de mostres pervingudes. Si és ben
veritat que el cataleg de textos no-lirics occitans és més o menys tancat des de
finals del segle XIX8, un examen al descurat estat de la tradicié manuscrita
crec que permet de reobrir el dossier del naufragi de testimonis, encara que
amb la precaucié de bastir un mur de contencié a la vella hipotesi de Fauriel
1846, el qual, disposat a equiparar I’&pica i la narrativa occitanes amb les fran-
ceses, va assumir sense reserves una alarmant ensulsiada literaria. El manuscrit
de Carcassona de la Flamenca (Lejeune 1978), per qualitat i per estat (pérdua
de folis) o el fragment del Jaufré provinent de la Roerja, descobert recentment
(Delmas 1980) s6n prou clars indicis per no descartar la possibilitat de Ia per-
dua de testimonis. L.’andmala transmissié manuscrita de la narrativa occitana,
sovint exceéntrica a les corts, deu haver contribuit amb prou versemblanga a
extraviar més d’una mostra literaria al llarg del temps. Que els cangoners lirics
fossin copiats majoritariament fora d’Occitania (a Italia, a Catalunya) avalaria,
de retruc, ’extravagancia i la dificultat de la conservacié manuscrita en els
estrictes territoris culturals d’oc i, en conseqiiencia, deixaria oberta la porta a la
narrativa desapareguda.

Ates el deplorable estat de la transmissi6, encara seria fructifer d’explo-
rar els intersticis codicoldgics (fragments, versos solts, noticies no recollides

8. Amb propietat, poca cosa més de la produccié no-lirica occitana coneixem des dels treballs
dels pioners en el sector: J. B. La Curne de Sainte-Palaye 1774, i I’abat Millot que en
continua I’obra, amb els textos del cangoner d’Urfé o La Valliere (I’actual canconer R), i F.
Raynouard al Choix de poésies originales des troubadours 1816-1821, amb noticies sobre
Jaufré, Girart de Roussillon, Philomena, Cansé de la crozada, Vida de sant Honorat; vegeu
I"exposici6 historica de Limentani 1977, p. 6-23. Amb llurs descobertes i les contribucions de
Gaston Paris i Paul Meyer, principalment, al llarg del segle XIX es confegeixen i es tanquen
els inventaris de Miiller 1930 i Brunel 1935, amb els quals treballem encara avui dia.
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als catalegs de Brunel 1935 i d’Avalle 1993)°, que, certament, no reposen els
textos, pero permeten d’eixamplar una mica els marges de 1’“excepcié” narra-
tiva, car un dels errors més dificils d’evitar és no treure els ulls del cangoner R,
el canconer d’Urfé, el que ens ha confiat bona part de les novas (vegeu la des-
cripci6 i estudi de Tavera 1978 i 1992, i Zufferey 1987, p. 105-133). Des de
I’hipotesi del naufragi textual, és obligat d’emprendre el rescat d’impossibles.
Alguns poden salvar-se a partir de testimonis indirectes, com la novella d’An-
drieu de Fransa, que corre en boca de tants trobadors, Gaucelm Faidit, Aimeric

de Peguilhan, Raimbaut de Vaqueiras o Guillem de Bergueda!?, La literatura

9. Una prova inestimable poc encoratjar a emprendre aquesta tasca. Modernament, Stefano
Asperti identificava al ms. E (Palma de Mallorca, Societat Arqueologica Lul'liana, fons
d’Estanislau Aguild), que conté un aplec de noves rimades occitano-catalanes, vuit versos
extravagants amb un fragment de la Flamenca, que reprodueixo segons la seva transcripcié
(“Anch hom no vi pus prim arquier / Com es amors quaxi dret fer / per hon que toch al cor
sen va / Sos cayrels et aquf rema / el playa de fors sobre sana / et es dessus bella e plana / E
no par que res hi toques / Ni dart ni sajetan passes” = ed. Gschwind, vv. 2713-2720, vol. I,
p. 92), vegeu Asperti 1985. Si no ens hagués pervingut el ms. de Carcassona de la Flamenca,
no sospitariem, ni de lluny, que aquests vuit versos destinats a omplir un espai en blanc del
ms. E encobrissin un roman de I’extensié i la qualitat de I’andnim occita.

10. Actualment son més d’una vintena les al'lusions a aquest personatge (altrament conegut com
Andrieu de Paris) que tenim comptabilitzades en el corpus dels trobadors; vegeu ja el cataleg
de Stronski 1906 (1971), nota a X, v. 28, p. 87-88, i darrerament Chambers 1971, s. v. La
reconstruccid del tramat argumental de la hipotética novel-la, a partir de les informacions que
poden rescatar-se dels contextos lirics al'ludits, vegeu-la a Riquer 1971, vol. I, p. 174-176, i
també a Field 1976-1978. Andrieu s hauria enamorat de la reina de Franga i no hauria trobat
mai la forga necessaria per véncer la inveterada timidesa i declarar la seva passié a
I’estimada. Incapag de demostrar el seu sentiment, hauria mort finalment (suicida) per I’amor
de la reina. Dues proves em semblen especialment significatives per postular I’existéncia de
la novel'la perduda. L’una és un passatge de Coras ge-m des benanansa (167, 17) de
Gaucelm Faidit: “Car cel Andrieus, c’om romanssa, / non trais anc tant greu martire / per la
reina de Franssa / cum ieu per vos cui desire” (ed. Mouzat 1965, XXXIX, vv. 41-44, p. 323),
on I’aparici6 de la forma verbal romanssa, permet d’inferir que Andrieu era protagonista de
textos narratius. L’altra, el fet que en més d’una ocasié6 Andrieu formi part de catalegs
d’enamorats celebres al costat d’altres personatges d’indiscutible filiacié narrativa (Floris,
Tristan, etc.). Vegeu-ne alguns exemples: “Qu’ie.us iur pels sans evangelis / que anc
Andrieus de Paris, / Floris, Tristans ni Amelis / No fo vas amor tant fis”, Uc de la Bacalaria
(449, 3), ed. Appel 1912, p. 92; en una replica de Pistoleta a Blacatz: “Segner, n’ Andrieus de
Paris / muri amantz, zo qu’anc mais hom non fetz, / e I’escudiers Gauzeris / e de Floris hais
auzit maintas res / qui s’en fugi e laisset son repaire / per Blanchaflor, ...”” (372, 6a =97, 13),
ed. Niestroy 1914, XI, p. 70; o en el salut anonim Si trobess tan leials messatge: “Mais
enaissi sers ematis / Viu morentz font elangis / Etrauch per uso trop major pena / Q’nofesz
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catalana pot ajudar a remuntar-ne d’altres. Un Romang del comte de Barcelona
perdut, amb la coneguda tematica llegendaria de I’emperadriu d’ Alemanya
falsament acusada d’adulteri, podria haver estat elaborat en occita, en noves
rimades i sota parametres cortesos!!. Tal vegada Bernat Desclot I’hauria cone-
gut i se’n serviria als caps. VII-X de la Cronica (ed. Coll i Alentorn 1949-
1951, vol. II, p. 45-62), si més no, un misterids exemplar del Romang del
comte de Barcelona e rey d’Aragd rebia I’infant Joan I’any 1365 com atesta un
document de cancelleria (Rubié i Lluch 1908, vol. I, p- 207). També el miste-
1i6s Eledus e Serena, conservat en una versi6 francesa, perd que derivaria d’un
original occita!2 Els seus protagonistes s6n esmentats per diversos autors cata-
lans: per Guillem de Torroella a La Faula!3, en una composicié d’Andreu
Febrer!? i per ’anonim dels Prechs d’amor?’.

paris perhelena / Nifloris herecs ni tristantz / Ni andrieus nenuillz fin amantz”, ed. “Archiv...”

1863, p. 431. Field 1976-1978 proposa d’identificar un dels fragments narratius transmesos

pel cangoner N (Nova York, Pierpont Morgan, ms. 819, fol. 27) amb una romanalla

testimonial de la novel'la perduda, que no acaba del tot de convéncer. El fet que el fragment
de N consti de 75 versos decasillabs amb rima tinica en —at, crec que ens allunya de I’esfera
de les novas rimadas, expectativa creada per a la historia d’ Andrieu de Fransa, mentre que

Iaire de lassa &pica (per metre i per rima) ens acosta a les restes de I’épica occitana, un altre

genere amb més d’un sotsobre a Occitania. Recordarem que Suchier 1883, p. 552-554 insinua

que el fragment en qiiestié podia vincular-se a la llegenda del comte de Barcelona i de

'emperadriu d’ Alemanya, sobre la qual vegeu nota 11.

_ 11. Sobre la llegenda del bon comte de Barcelona i I’emperadriu d’Alemanya, les versions
existents i les hipotétiques, vegeu una nodrida bibliografia que passa per Rubié i Balaguer
1932, Coll i Alentorn 1949-1951, vol. 1, p. 31-40, Elliot 1984, p- 42-50, Field 1989-1991,
p. 33-42, i Compagna 1995.

12. L’Eledus e Serena ha arribat en una redaccié en llengua francesa, la qual continuament
detecta un original occita, vegeu el problema exposat ja per Suchier 1897 i per Reinhard
1923, p. xiii-xvi, amb I’edicié de la versié pervinguda. Landolfi Manfellotto 1989, p. 789,
nota 4 anuncia una nova edicié del text. L’original occita és versemblantment la font d’una
citacié de les Leys d’Amors, ed. Gatien-Arnoult 1841-1843, vol. 1, p. 226.

13. “Ab mant’estoria d’amor / De Floris e de Blanquaflor, / D’Isolda la bronda e de Tristan, / Qui
per amor s’ameron tan; / De Tiubes e de Piramiis, / De Serena e d’Ellidds, / De Paris, ab qual
geny conques / Elena, que dins Troya meés”, ed. Bohigas — Vidal Alcover 1984, vv. 235-242,
p. 10-11.

14. “lay trobarets Iauta valén comptessa, / qui de valor e de granda proesa / val mays qu.Isolt ne
Serena la Blancha”, Febrer 1951, VII, vv. 18-20, p. 84.

15. “[E] les dones qui n’an restat / [n]e requir totes de cor fi / {q]ue per me preguen hatress{. /
[A]xi com €s primer Elena, / [M]edea, Bryseyda, Serena, / [¢] Blanxasflés es Adriana”, ed.
Isabel de Riquer 1995a, vv. 70-75, p. 163. Cingolani 1990-1991, p. 45 dubta de la difusié de
I’Eledus e Serena ala Corona d’ Aragé i proposa d’assumir algunes de les referéncies que fan



49

Per tal d’afrontar la qiiesti6 delicada de la recepcié de la narrativa fran-

cesa als territoris occitano-catalans, s’ha de partir de I’imponent treball de
Pirot 1972. L’exhaustiu buidat de referéncies literaries franceses empres a par-
tir dels sirventes-ensenhamens de Guerau de Cabrera, de Guiraut de Calanson i
de Bertran de Paris en Roerja per les Recherches renoven des de 1’optimisme
el positivisme critic de Limentani. L’estudids belga és temptat constantment a
veure rera les al-lusions literaries que despulla ’existéncia d’un roman d’oil en
circulaci6 per I’espai d’oc. No negaré que els best-sellers d’oil que seleccio-
naren els gustos d’oc degueren viatjar en manuscrit, en llibre. Flamenca
cridava la seva donzella (ed. Gschwind 1976, vv. 4475-4480, vol. I, p. 137):

-Vai sus, Alis, e contrafai
que.m dones pas si con il fai;
pren lo romanz de Blancaflor.

I vet aci que:

Alis si leva tost, e cor
vas una taula on estava

els autors catalans a la parella d’enamorats de la novel'la perduda a través d’un passatge del
Breviari d’Amor de Matfre Ermenguad: “quar plus fis aimans no viu ges, / qui fo anc plus fis
en amor / de me: Floris ab Blanchaflor / ni Thisbes anc ni Priamus, / ni Serena ni Eledus, /
Alions ni Filomena, / ni Paris anc ni Elena, / ni la bel’Izeutz ni Tristans, / Oratz, Alma, ni
autr’aimans”, ed. Ricketts 1976, vv. 27836-27844, vol. V, p. 55-56. Si bé és veritat que els
autors catalans podien tenir present aquest text enciclopedistic que reavaluava els trobadors i
la fin’amors a I’hora de saber quines parelles d’amants célebres eren les més dignes de
record, no crec que confegir un cataleg d’amants de renom demanés necessariament la
col'laboracié d’un text intermediari, atés que el recurs és un dels més existosos des dels
trobadors classics. Val la pena d’observar que acf falten parelles, alla en sobren, 1 més enlla
n’hi ha de noves, és a dir, que no és pot assegurar la imitacié directa. Tampoc no sé veure
quin caracter ponderatiu o exemplar podien tenir Eledus e Serena, si hom no coneixia, ni que
fos fragmentariament o resumida, alguna cosa de les seves aventures amoroses. Tan sols des
de 1’dptica del gab o de la parddia, que no és el cas, tindria sentit d’esmentar enamorats
exotics sense cap mena de suport novel'lesc. Aixi, doncs, crec que el coneixement de I’ Eledus
e Serena en terres catalanes és encara un afer més que probable. Per altra part, el cataleg de
parelles que Matfre Ermengaud incorpora al Breviari d’Amor prové, a excepcié de Piram i
Tisbe i de Tristany i Iseut absolutament divulgats, de I’ Eledus e Serena, vegeu Ricketts 1976,
p. 55, nota als vv. 27838-27844.
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cel romans ab qu’ella mandava.

La donzella Alis llegia a 1a seva senyora un codex on era escrit el Floris
et Blancheflor, un llibre en la seva més absoluta materialitat (es trobava sobre
la taula), si més no sabem del cert que I’havia llegit i manipulat I’andnim autor
de Flamenca (Limentani 1977, p. 227-235). Perd mentre Alis i Flamenca
s’apressaven a la lectura a I’interior d’una torre murada, al bell mig de la plaga
gironina de Besali el joglaret de I’Abril issi’e mays intrava declarava:

-Sénher, yeu soy us hom aclis

a joglaria de cantar,

€ say romans dir e contar,

€ novas motas e salutz

e autres comtes espandutz

vas totas parts azautz e bos,

€ d’en Guiraut vers e chansés

e de n’ Arnaut de Maruelh mays,
e d’autres vers e d’autres lays
que ben deuri’en cor caber!S,

Ens parla un professional de la literatura sobre les peces del seu reper-
tori. El joglaret, especialista en la vella practica del trobar, es vanta de saber
cantar les composicions que aleshores devien trobar-se al capdamunt de les
llistes de I’€xit, els vers i les chansés de Giraut de Bornelh!? i d’ Arnaut de
Maruelh; i, també, com que no és home pobre en recursos, deixa ben clar que,
si fes al cas, seria capag de reproduir “e d’autres vers e d’autres lays”. Tanma-
teix, la seva activitat no es limita a la destresa del cant ni a la practica instru-
mental, dir i contar també sén activitats que formen part del seu ofici i, doncs,

16. La primera edici6 critica de 1'Abril issi’e mays intrava €s la de Bohs 1904, reimpresa
modernament a Teulat — Puygrenier 1988. Posteriorment I’edita Field 1971 i novament Field
1989. També es troba a Huchet 1992. Cito de Field 1989, vv. 37-47, vol. I, p. 142 i 144.

17. El pes de Giraut de Bornelh a les obres de Ramon Vidal de Besald, de les Razos de trobar a
les novas, ha estat estudiat per Isabel de Riquer 1989-1990 i 1992b. Aquest trobador visita les
corts catalanes entre 1168-1173 i ben probablement amb posterioritat (abans, pero, de 1191).
Per altra part, €s un dels trobadors més copiats als cangoners de ma catalana, tant a V com al
més tarda Sg, semblantment com Arnaut de Maruelh, un altre autor de pes en la recepcid
trobadoresca catalana.
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el seu repertori inclou obres ofertes tinicament a la recitacié. No improvisa ni
reelabora materials folklorics, car s ben explicit en el seu discurs que porta la
bossa ben plena de romans, novas i salutz.

Els dos darrers termes esmentats no haurien de permetre suspicacies a
I'intern de la produccié no-lirica trobadoresca. El salutz, epistola amorosa en
vers de requesta amatoria, és un génere poétic perfectament codificat a la
Romania i amb plena vitalitat durant tres segles en ambit occitano-catala, des
de Raimbaut d’Aurenga fins a I’anonim del ms. de Carpentras descrit més
amunt (vegeu nota 3). El mot novas inclou una més engavanyadora polisémia.
El femenf plural de I’adjectiu nou afegi ben aviat a la duplicitat de significats
denotatius — “nou” (en oposicié a “vell’, el fr. neuf) i “novetat” (el fr. nouveau),
un altre sentit derivat “coses noves, informacions, noticies”, que els textos
occitans testimonien profusament'8. Ben probablement, fou a partir d’aquest
darrer significat de “noticies” que, per contigiiitat metonimica, el mot novas
passa a designar un “relat”, qualsevol historia que fos matéria de I’activitat de
dir i contar, que tan bé dominava el personatge de 1’Abril issi’e. I és aixi que
els autors empren ara i adés el terme novas per identificar metaliterariament
aquelles obres que, deseixides de la practica instrumental i del cant, es repro-
dueixen per mitja de la recitacié. El terme novas és sistematicament 1’acusatiu
dels verbs contar, dir o auzir:

Unas novas vos vuelh comtar
que auzi dir a. I. joglar

(Castiagilds, ed. Field 1989-1991, vv. 1-2, vol. II, p. 226)

Car om num deu comprar ni vendre

18. “El rei demand’als cavaliers: / “Baros, digatz me, e nous pes”, / Dis el, “novas del pros
Jaufres, / E nom mentatz, coral vegetz?”, i “Car de Jaufre devem parlar / Qe s’en va tot jent e
siiau, / E no troba ni ve ni au / Home gel diga verament / Novas d’agel ge va gerent”, i “-
Piusela, num demandetz plus / De novas, car trop ai a far, / Qe gran paor ai de tarzar"”,
Jaufré, ed. Brunel 1943, vv. 2152-2155, 3020-3024, 5828-5830, vol. I, p. 77, 106, 200;
“Abtan Elis s’es embatuda / en las novas, e ges non muda / que tot non diga son talan”, “e dis:
“Domna, novas vos sai: / Le coms de Bar, vostre cosiz, / e sos fraires, don Raolis, / seran
cavallier al mati”, Flamenca, ed. Gschwind 1976, vv. 4901-4903, 7586-7589, vol. 1, p. 148,

216.
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Ni I’us a I’autre conselar,
Can au bunas novas comtar,
Qe can no so ben entenduas,
A cel ge las ditz son perduas,
E as aqels no valon gaire

Qe las ausun, a mum veaire,
Si enfrel cor no las entendo
Qan per las aurelas desendon

(Jaufré, ed. Brunel 1943, vv. 12-20, vol. I, p-3)

A vos que etz aysi dirai
Unas paucas novas que ay
Auzidas dire, non a gaire

(A vos que etz aysi dirai, ed. Lavaud — Nelli 1966, vv. 1-3, vol. II, p. 212)

De tal manera que el terme novas arriba a ser un sindonim de
conte, com en el segiient exemple del Jaufre on subratllo:

D’un cumte de bona maneira,
D’asauta rasun vertadeira,

De sein e de cavalaria,
D’ardiment e de cortesia,

De proesas e d’aventuras,
D’estrainas, de fortz e de duras,
D’asaut, d’encontre, de bataila,
Pudetz ausir la comensaila,

Qe, sius voletz, eus en dirai
Aitant can n’ai ausit nin sai.

E digatz m’en so q’en volretz,

Si eus en dic, si m’ausiretz

Nim volretz de bon cor entendre,
Car om nun deu comprar ni vendre
Ni I’us a I’autre conselar

Can au bunas novas comtar,
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(Jaufre, ed. Brunel 1943, vv. 1-16, vol. I, p- 3),

1 conte i novas es vinculen per regla general a I’activitat de la joglaria, com a
I’exemple de partenga de I’Abril issi’e, contextualitzat a la plaga de Besald,
com a I’exemple ja reportat del Castiagilds (ed. Field 1989-1991, vv. 1-2, vol.
II, p. 226), o en aquest altre del Jaufre:

E juglars de moutas maneiras
Qe tot jorn van per las careiras
Cantan e trepan e burden,

E vant bonas novas disen

(Jaufre, ed. Brunel 1943, vv. 3077-3080, vol. I, p. 108)

Per contra, resulta més insolit que I’activitat de dir i contar del nostre
passatge de referéncia de I’Abril issi’e afecti també el romans, un terme amb el
qual acostumem a identificar modernament i antiga I’experiéncia literaria
puntera de Chrétien de Troyes: el livre, la novella oferta a la lectura, ja fos
visual i individual o bé en veu alta per part d’un professional de la lletra davant
d’un reduit auditori que escoltava. Es fa dificil d’admetre que el projecte inno-
vador — cortesa, elitista i llibresc — del mestre i dels seus innombrables imita-
dors i continuadors hagués davallat fins a I’oralitat d’una joglaria que fregiien-
tava tant la cort com la plaga publica. Hom pot objectar instantiniament a
aquesta identificacié exclusivista i arriscada que el mot romans designa a la
Romania, en origens i durant for¢a temps, la “llengua vulgar”, les llengiies
romaniques per oposicié al llati i, per extensié, qualsevol text escrit en
aquestes llengiies, independentment de la seva configuracié o contingut. A
Occitania, aquest ds generic del mot romans sembla haver-se mantingut durant
forga temps, amb valor universal i vacil-lant alhora. Es aixi que autors i
copistes I’empren indiscriminadament per etiquetar, d’una banda, qualsevol
obra no-lirica, de I’altra, per distanciar-se de la producci6 llatina. La dispersi6
tipoldgica dels textos que es presenten com a romans cobreix un variat i allar-
gassat ventall de mostres entre les quals trobem tant un tractat de falconeria, el
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Romanz dels auzels cassadors de Daude de Pradas!®, com una obra de moral
religiosa, el Romanz de quatre vertutz cardenals del mateix autor (ed. Sticney
1879), esquitxa el Roman de Mondana Vida de Folquet de Lunel??, abasta els
poemes al-legorics com la Cort d’Amor?! i no oblida, de vegades, textos enci-
clopedics com el Breviari d’Amor de Matfre Ermengaud?2. Qualsevol obra no-
lirica en occita pot admetre la qualificacié de romans. Encara sobre el 1300
Raimon Feraut declarava a la Vida de sant Honorat que, entre els llibres que
tenia “en baylia”, presumiblement deixats en préstec, “Vitas patrum avia” i
“Mant romanz atressi”, tot separant molt nitidament els exemplars que tenia en
llati d’aquells altres que eren escrits en llengua vulgar?3. El caracter globalitza-
dor del terme romans, amb la consegiient i inevitable dispersi6 en 1’ds concret,
no ajuda gens a I’hora de recongixer quins romans sabia dir i contar el joglaret
de Besald. No obstant aixo, cal parar atencid, d’antuvi, a la contextualitzaci6.
Que en el passatge de I’Abril issi’e referenciat el mot romans alterni amb
novas i salutz, dues denomiacions prou especifiques i ben avalades en el
registre de la literatura de creaci6 occitana, em sembla un indici prou segur per
reduir provisionalment el significat general del terme en qiiesti6 a favor de
productes genérics més circumscrits a la narrativitat. Perd, sobretot, hom no ha
d’oblidar que el nostre protagonista de ficcid, especialista de la divulgacié lite-
raria, parla de boca d’una altre professional de la literatura, Ramon Vidal de
Besald, el qual havia declarat a les Razos de trobar que “La parladura fran-
cesca val mais et [es] plus avinenz a far romanz e pasturelles, mas cella de

19. El trobador anomena la seva obra roman (ed. Schutz 1945, v. 7) i la nibrica d’un dels tres
testimonis manuscrits que ens I’ha conservat estampa “Aisso es lo romans dels auzells de
daude de pradas” (Huchet 1991, p. 22)

20. “car yeu Folquetz de mondana / vida’ay fag romans...”, ed. Ricketts 1989, vv. 531-532,
p. 1132,

21. “Auzatz un romanz bon e bel, / Bastit de joi fin e novel, / E gardatz, quant I’auresz auszit, /
Non metatz los motz en oblit: / Que za negus hom no fara / So quel romanz comandara, / No
sia plenz de cortezia, / E que non queira villania. / Que lo be que lo romanz di / Fasson las
dompnas el drut fi, / E gardon se de la folia / Quel romanz deveda e castia”, ed. Constans
1881, vv. 5-16. L’edicié més moderna és de Jones 1977.

22. Simés no, aixi I'anomenaven les Leys d’Amors al segle XIV: “...comal romans del breviari
d’amors”, ed. Gatien-Arnoult 1841-1843, Llibre IL, p. 138.

23. “..ay agut / Mantz libres en baylia; / Vitas patrum avia; / Mantz romanz atressi / Ay tengut
costa mi. / Et ay ligit la gesta / De la sancta conquesta / Que fom en Ronzasval” (ed. Suwe
1943, vv. 104-111). Raimon Feraut empra el terme romanzar a Uinici de 1’obra en el sentit de
“traduir’, de versionar un text llati a una llengua romanica (“Celle que volc romanzar la vida
sant Alban”) i al v. 87 roman designa la propia obra (“Mon romanz ni mons ditz”).
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Lemosin val mais per far vers et cansons et sirventes”?4, clara al-lusié — ara
crec que si, per la identificaci6 lingiiistica — als productes narratius d’oil. Sos-
pito, doncs, que els romans que sabia dir i contar el joglaret de Besald es
deixen posar de costat a aquell romanz de Blancaflor, que es trobava sobre la
taula de la torre on Flamenca romania empresonada pel seu gel6s marit. Crec
prou probable que la recepcié del roman francés a Occitinia — Catalunya tin-
gués lloc tant a través del llibre i la lectura com de Ioralitat dels professionals
de la joglaria. I formulo una hipdtesi liminar i agosarada: és versemblant que el
projecte literari — cortesa, elitista i llibresc — del roman, sotmés a la difusié de
la joglaria en I’espai occitano-catala, es trossegés episddicament, en definitiva,
que el roman es transformés en contes, encara que Chrétien de Troyes s’indi-
gnés perque “depecier et corronpre suelent / cil qui de conter vivre vuelent”2s,

Evidentment, es tracta d’una hipotesi, dificil de comprovar perqué ens
condueix a I’ambit de I’oralitat, que acostuma a deixar ben poques pistes. Ara
bé, I’admissi6 d’un marc de referéncia com el que he apuntat, en qué el llibre
(el manuscrit) conviuria amb el conte, amb la reproduccié oral, fragmentaria,
episodica de romans per part de joglars, especialistes de la literatura i destres
en I’art de versionar i adaptar lingiifsticament els textos a la necessitat d’audi-
toris diversos, em sembla més adequat a 1’hora d’encabir la dispersi6 dels
fenomens concrets que hem de tenir presents i hem d’avaluar a propdsit de la
recepci6 de la narrativa francesa als territoris occitano-catalans. En primer lloc,
I’escassedat de manuscrits de romans d’oil copiats en aquesta zona de la
Romania o que hi circularen. En la perspectiva de la hipdtesi formulada, la
precarietat d’aquesta manuscriptura podria posar-se en parallel (i deixaria
d’estranyar-nos en excés) amb I’escassedat de mostres pervingudes dels
anomenats manuscrits ¢pics de joglar, com el celebre Roland d’Oxford o el
Cid de Madrid.

24. Edici6 Marshall 1972 , ms. B, p. 6. Es remarcable la variant retronxas del ms. H, que rebla
que en aquest passatge de les Razos de trobar, I’autor (i els copistes) discriminaven productes
literaris, de genere, especifics: “...1a parladura francesa val mays e es pus avinent a far romang
e retronxas e pastorellas, et aycellas de Lemosi valon mays a cansos, a serventes, a verses”,
ed. Marshall 1972, ms. H, p. 7. Val la pena subratllar com Ramon Vidal de Besald considera
la narrativa (el roman) com una tradici literaria propiament francesa.

25. Erec et Enide, ed. Roques 1975 (1952), vv. 21-22, p. 1.
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En segon lloc, el testimoni que ens brinden els sirventes-ensenhamens
de joglars, el Cabra juglar de Guerau de Cabrera, el Fadet juglar de Guiraut
de Calanson o el Guordo, ie.us fas un sol sirventes I’an de Bertran de Paris en
Roerja?, i no tan sols pel fet, ja de per si significatiu, que siguin textos adre-
cats a joglars aquells que contenen bona part de la informacié que posseim
sobre els coneixements que els occitans i catalans tenien de la literatura fran-
cesa, siné sobretot perque els seus autors fan referéncia als materials narratius
de manera episodica, focalitzant ’interés en tal o tal histdria concreta d’un
roman, essent precisament les aventures o anécdotes que ens documenten les
que fan sentir la seva influéncia, des del record o des de la reelaboraci litera-
ria, tant a la narrativa occitana com a les noves rimades occitano-catalanes dels
segles posteriors. N’ oferiré alguns exemples. Guerau de Cabrera amonestava el
seu joglar Cabra pel desconeixement de I’episodi de la ciutat de Laluth de I’ E-
rec (vegeu ed. Roques 1975 (1952), vv. 547-1237, p. 17-38), en que el prota-
gonista guanya Enide en I’aventura de la conquesta de I’esparver: “Ni sabs
d’[E]rec / com conquistec / I’esparvier for de sa reion” (ed. Pirot 1972, vv. 73-
75, p. 549). La selecci6 de I’episodi devia obeir als gustos d’oc, car contenia
motius (concurs de bellesa, cacera d’amor), perfectament acordables en el pai-
satge liric trobadoresc i que, posteriorment, al Ilarg dels segles XIII i XIV, tro-
barem desplegats a través del corrent dels textos allegorics presidits pel déu
d’amor cagador, com a les noves rimades El déu d’Amor cagador (ed. Vidal
Alcover 1976). L’anonim autor del Frayre-de-joy e Sor-de-plaser, a 1a Corona
d’ Arag6 del darrer terg del segle XIV, encara tindra presents els motius princi-
pals en la construccié de I’episodi d’ Amor-m’esduy i Amor-mi-paixs (ed.
Grifoll 1997, vv. 575-649). En aquestes noves rimades apareix també el perso-
natge de Virgili mag, ben conegut de la tradicié mediollatina i de la literatura
romanica, ajudant el protagonista del relat a travessar un meravellGs pont de
cristall, dnic accés d’entrada en un verger magic on reposa I’estimada morta.
Guiraut de Calanson ens recordava al Fadet juglar, “de Virgili / com de la
conca.s saup cobrir; / e del vergier, / e del pesquier / e del fuc que saup escan-
tir” (ed. Pirot 1972, vv. 158-162, p. 573). També el Frayre-de-joy e Sor-de-
plaser al'ludeix a les protagonistes de ficcié que han fingit la mort (“que no
paria ver per res / que fos morta tan soptament, / car hom trobava en ligent /
que mantes s’eren fentes mortes, / que puys eren de mort stortes”, ed Grifoll

26. Vegeu les edicions d’aquests tres textos a Pirot 1972, p. 546-562, 563-595 i 596-614
respectivament. Per al Cabra juglar també Riquer 1968, p. 342-351.
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1997, vv. 56-60), com Fenice al Cligés, la qual ja havia estat evocada al Jaufré
(“Aital amor mi sobreporta / Cun fes Fenisa, que per morta / Se fes sebelir per
Cliges / Qe puis amet lonc temps apres”, ed. Brunel 1943, vv. 7609-7612, vol.
I, p. 50) i pel poeta de Flamenca (“I’autre comtava de Feniza / con transir la
fes sa noirisa”, ed. Gschwind 1976, vv. 677-678, vol. 1, p. 40). Es com si a
Occitania — Catalunya hagués agradat especialment aquest episodi final del
Cligés, que potser va donar lloc a reproduccions independents. A la Flamenca,
si més no, la referéncia a la historia de Fenice, que es fa passar per morta gra-
cies a Pelixir que li prepara la serventa Thessala, la llegim en el marc de les
festes per les noces d’ Archimbaut i Flamenca, en qué un bon esplet de joglars
reciten episodis d’&pica i de narrativa franceses. Es probable que I’autor hi
parodii, per la via de la hiperbole, un sirventes-ensenhamen de joglar i, per
tant, no hem de passar per alt que el passatge esta farcit de notes humoristiques
i de gab. Tanmateix, no crec que la caricatura burlesca arribi a invalidar I’es-
cenografia, la possibilitat de contextualitzar realisticament unes festes corte-
sanes en que els joglars narraven episodis ben coneguts del roman d’oil:

Apres si levon li juglar;
Cascus se volc faire auzir.

Qui volc ausir diverses comtes
de reis, de marques e de comtes,
auzir ne poc tan can si volc;

anc null’aurella non lai colc,

I’autre comtava de Feniza
con transir la fes sa noirissa;
I’us dis del Bel Desconogut
e autre del vermeil escut
que I’yras trobet a ’uisset;

(ed. Gschwind 1976, vv. 592 i segs.)

En tercer lloc, voldria presentar una prova a contrario: la inconsisténcia
estructural del Jaufré. L’andnim autor hi practica la juxtaposicié episddica,
més a prop de les técniques joglaresques que de ’art de la conjointure de Chré-
tien de Troyes. Es cert que aquesta estructura, aparentment veina de la decons-
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truccid, s’assembla, per interrupcié per juxtaposicid, a la que havia desplegat
Béroul al Tristan amb bona dosi de critica al Weg cavalleresc. L’occith tampoc
no compartia la missi6 de servei a la res publica que propugnava la visi6 idea-
litzada de la cavalleria artirica dels romans de Chrétien de Troyes, on armes i
amors, en harmonic equilibri, contribuien a la defensa i estabilitat dels princi-
pis de les monarquies cavalleresques. La distancia respecte al Nord i la discre-
pancia sobre la funcié de la fin’amors a I’intern de I’gtica cavalleresca no
exhaureixen, tanmateix, les explicacions a aquesta impressi6 que fa el Jaufré
d’afegits d’escenes, amb gust per la repeticié de motius com el combat.
L’allunyament ideologic dels valors que transportava el roman d’oil és respon-
sable de I’estructura particular de I’obra, perd també ho és un autor segurament
més nodrit d’informacions artdriques esparses i de segona ma que de gaires
lectures de novel'les que, aixd no obstant, no hem d’excloure?’.

La convivéncia entre el llibre i el conte hauria de recuperar el decurs
dels esdeveniments historics i de contextualitzar-se al bell mig de les impor-
tants transformacions socials i politiques que afectaren Occitania al llarg del
segle XIII, en especial hauria de vincular-se a un fenomen que haura de
canviar radicalment la fesomia cultural occitana: la suplantacié de les corts
autdctones per d’altres, d’alienes, que parlaven frances. Els centres que es
reparteixen el poder als territoris d’oc al llarg del segle XIII teixeixen una
malla enrevessada i complicadissima amb voluntats que apunten sovint vers
interessos diversos i contrastats. A les discordies intestines dels senyors feu-
dals de sempre (els Trencavel, els Baus, els Porcelet, els comtes de Tolosa, els
comtes de Provenca, etc.), han de sumar-se els conflictes religiosos, les guerres
1 la brutal massacre que provoquen els nouvinguts (el Papat, els dominics, els
ministerials capets i angevins, els mercenaris de Simé de Montfort). Occitania,
fraccionada feia temps per les celles d’un feudalisme que es mantenia prou
distanciat de les forces centripetes monarquiques (dels emperadors d’Alema-
nya, de la casa normando-angevina o dels reis catalans) es converteix ara en un
complicadissim escaquer d’afectes i animadversions alhora, que van de les
reaccions filofranceses a les filooccitanes, proPapat o antieclesiastiques, cata-
lanes o anticatalanes, extraordinariament versatils en qiiestié d’anys o del joc

27. Per als materials artirics presents al Jaufré vegeu especialment Limentani 1977, p. 78-101
sobre la contrafacta de Li contes del graal de Chrétien de Troyes, i Riquer 1955 sobre el
coneixement de les Continuations, sense oblidar manlleus a I’Yvain o al Lancelot en prose.
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d’aliances que resulten més beneficioses en un determinat moment. Al darrera,
un feudalisme en descomposicid, afeblit per una conflictivitat endémica, inca-
pag de fer front a les proclames religioses romanes de “croada” i als estralls
dels contingents armats francesos, les unes i els altres del tot desproporcionats,
brutals i implacables. La vida literaria s’altera de forga i profundament.

Des de la perspectiva catalana, que m’interessa en particular, voldria
assenyalar que I’any 1245 Carles d’ Anjou, el germa de Sant Llufs, s’installa a
Provenga. Amb linia directa amb la monarquia capeta, es posa fi a més d’un
segle 1 mig del domini del casal de Barcelona. La cort d’Ais de Provenga
esdevé francesa, i la llengua d’oc passa a compartir privilegis literaris amb la
llengua d’oil. Els francesos portaven els seus llibres amb el bagatge?3, a la par
que condemnaven els trobadors, d’una banda, a la diaspora, de I’altra a la
joglaritzacié®. L’emblematica canso del trobador entra en competéncia amb
les novas del joglar. La literatura occitana busca vies de sortida fora de les
corts, tradicionals plataformes del trobar i de 1a fin’amors, que ara sén foraste-
reses, franceses. Exceéntrics a les corts, a la plaga de Besaltd o en qualsevol
altra, els professionals de la literatura degueren considerar més rentable “dir e

28. Des del cas catala, voldria recordar encara que el centre provengo-angevi continua essent
imprescindible per solucionar més d’un dels interrogants que planteja la prehistoria de la
novel'leta Paris i Viana, com €s ara la llengua de ’original, la data de composici6 o les
relacions entre les versions existents (Citedra 1986, p. 19-57, i Babbi 1991, p. 11-28, amb
bon examen de la tradici6 europea manuscrita i impresa a p. 29-159). També cal fer marrada
per la Provenga angevina per al Pierre de Provenga et la Belle Maguelonne, sobre el qual
vegeu Babbi 1992, que en catala dnicament hem conservat en dues edicions impreses de 1616
i 1650.

29. Es aquest un capitol de la literatura occitana que demana de ser estudiat en profunditat, per al
qual caldria recollir casos, des de Ramon Vidal de Besald a les novas, on es plany ara i adés
de I’empobriment de les corts i de la manca de mecenes generosos, que constreyen a una
inevitable i delirant joglaria d’ofici, passant per Peire Bremon Ricas Novas, de nom tan
sospités, fins a la trajectoria vital i professional de Paulet de Marselha (Isabel de Riquer
1996). No obstant aixd, vegeu un panorama historic bastit sobre el sirventés a Aurell 1989. El
fenomen és complex, tan complex com el rerafons sdcio-politic que el suporta, car totes les
pistes indiquen al fet que la joglaritzacié comenca abans de la suplantacié de les corts, la qual
degué senzillament accelerar el procés i contribuir a desintegrar per sempre el tradicional
panorama trobadoresc. Insisteixo, també, a dir que ni s’acaba del tot I’activitat trobadoresca al
voltant dels ministerials angevins i els occitans filofrancesos que els envoltaven (Asperti
1995) ni tot el territori occita presenta la mateixa configuraci6 ja que corts com les del comte
de Rodez (Guida 1983), que acolliren, entre d’altres, Guiraut Riquier i Cerveri de Girona,
semblen recolzar-se sobre plataformes de produccié i recepci6 literaries forga classiques.
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contar” que “cantar” per estalviar-se, si més no, una bona pluja de pedrades.
Em distancio de Miiller (1930) i de Brunel (1935), que apuntaven que, tot just
quan els occitans aprengueren a narrar, els sotracs politics vingueren a estron-
car la nova moda literaria. Per contra, crec que és més defensable pensar que,
des de mitjans del segle XIII i a causa del curt circuit socio-politic meridional,
una de les formes de subsisténcia que resta a la cultura d’oc fou dibuixar-se
dialecticament sobre el model referencial d’oil, el que imposaven les noves
corts franceses d’Occitania. Ats que hi ha prou pistes com per modernitzar la
data dels productes narratius occitans, comengant pel Jaufré®® i continuant amb
la Flamenca3!, proposo d’observar la narrativa occitana des d’aquest clima cul-
tural alterat.

D’antuvi, no hauriem de perdre de vista la tradicié manuscrita de la nar-
rativa occitana: discreta, llacunosa, deturpada, fragmentaria i sovint exdgena a
I"area de I’Occitania estricta, cosa que, encara que pugui respondre a la
“médiocre estime” del genere per part de “la haute société” —com volia Alfred
Jeanroy (1945, p. 89)-, també hauria de posar-se en relacié amb el “boule-
versement” de les corts feudals occitanes, sotraguejades entre extrem de Ia
destruccid, amb el consegiient eclipsi, i la incorporaci6 a la causa francesa
(capeta o angevina). Perd, sobretot, haurfem de parar compte a |’extravagancia
dels creuaments i les interferéncies de registres literaris d’oc i d’oil de que fan
gala textos com la Flamenca o el Jaufré. El poeta de Flamenca guadeix
desenvolupant al llarg de més de 8000 un argument de castia gilos, que sembla
haver estat preferit pels autors de novas (les Novas del papagai o el Castia
giloés de Ramon Vidal de Besali3? en donen fe), alhora que esmicola i trinxa
gradualment el roman francés (el Floire, I’Erec, el Cligés, etc., vegeu
Limentani 1977, p. 200-241, mentre ho ornamenta tot amb citacions textuals o
desenvolupaments dramatics de poemes de Marcabrd, Peire d’ Alvernha, Peire

30. El Jaufré ha estat de sempre dificil de datar i hom ha anat elaborant propostes que basculen
des de mitjans segle XII a finals segle XIII. Darrerament Espadaler (en premsa) ha arribat als
anys 1271-1274 amb avals textuals de Cerveri de Girona.

31. L’arc cronoldgic 1220-1259 s’enfronta sovint amb una proposta més tardana —elaborada ja
per Grimm 1930, p. 87-90, a partir de la interpretacié dels emblemes heraldics que ostenta
Archimbaut al v. 6998 (“ab flors jaunas sus el camp blau™)-, que la fa posterior a 1272, la
qual proposta ha gaudit d’un esplet de seguidors i detractors, vegeu un estat de la polémica a
Gschwind 1976, vol. I1, p. 211-213.

32. Es sabut que Field 1989-1991, vol. I, 193-224 proposa de fer saltar aquesta obra de I’autoria
de Ramon Vidal de Besali i, en conseqiiéncia, I’edita com a andnima.
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Rogier i d’altres trobadors (Limentani 1977, p. 242-284). Defensa de la
civilitzacié occitana i mixtificacié de la cultura francesa? Semblantment,
I’anonim del Jaufré es riu del mén artiric (el rei Artds penja d’un barranc per
una desafortunada aventura, mentre tots els cavallers artidrics corren a despul-
lar-se per tal de preparar amb la roba un bon coix{ per al monarca), contrafacta
Li contes del graal de Chrétien de Troyes, bo i ridiculitzant I’&xtasi de Perce-
val davant les gotes de sang a la neu amb un cavaller Jaufré que, endormiscat,
és capag de véncer els pitjors enemics, i no s’esta de disseminar d’aci d’alla
salutz, planhs i albes33, Desintegracié d’una cultura aliena sota el signe de la
parodia? Sense bandejar el coneixement de la tematica artirica o tristaniana al
segle XII, crec que la recepcié majoritaria del roman d’oil en 1’espai d’oc té
lloc al segle XIII i ho fa al si d’una realitat trasbalsada per a la practica de la
tradici6 trobadoresca propia. La literatura occitana subsisteix en dialeg, amb
franca dialéctica, amb les modes literaries d’oil. I continuariem fent cami amb
textos de producci6 joglaresca —com el Blandin de Cornualha (ed. Van der
Horst 1974) o el N’'Huc e Madona (ed. Badia — Soberanas 1986)-, seguint unes
petjades que es perden a mitjans segle XIV, época en qué Jordi Rubid, des de
la banda catalana, considera acabada la joglaria, pel mateix temps en qué un tal
Ramon Vidal, que no era el de Besald, escrivia una cacera d’amor al-legorica,
on el senglar Maldienga era capturat per la gossada de les Virtuts de les dames
de la cort de Foix de I’Illa-Jorda. M’estic referint a la Chasse aus mesdisans

33. Aixi, per exemple, els v. 7389-7452 del Jaufré (ed. Brunel 1943, vol. II, p. 42-45) han estat
confegits sota el model del salutz, com ja havia observat Ferrero 1962, 136-138, i Isabel de
Riquer 1995b ha demostrat darrerament amb 1’analisi pormenoritzada del fragment atenent a
la comunitat de motius pogtics recreats. Aquests versos del Jaufré (v. 7389-7672) han estat
transmesos independentment pel canconer N (Nova York, The Pierpoint Morgan Library
819), folis 10a-12, un manuscrit copiat a Italia al segle XIII, que es caracteritza per la inclusié
de salutz, ensenhamens i d’altres textos didactics i narratius. Quant al planh, recordarem
I’ambiciés planh quadripartit (més de 300 versos) per la presumpta mort de Jaufré (v. 8433-
8720), en qué I’andnim, bon coneixedor de la tradici6 trobadoresca, assaja quatre tipus de
planys diferents, segons el punt de vista del personatge que I’executa: Melian de Monmelior i
Auger d’Eissart lamenten la pérdua de I’amic pros i cortes; el senescal de Brunissen deplora
la mort del seu novell senyor; i Brunissen lamenta, desesperada, la mort del seu promeés
espds. I per al reciclatge de I’alba, remeto a I’interessant clima de suspense que crea la
repetici6 de clixés d’alba als v. 3817-3819, 3913-3918, 4018-4028 (ed. Brunel 1943, vol. I,
p. 132, 136, 140) de I’episodi del castell de Monbrun, tot seccionant i alternant els motius de
P’insomni amorés de Brunissen i de I’empresonament de Jaufré: Jaufré serd mort a 1’alba; per
als quals proposo el record de I’alba andnima Quan lo rossinhols escria (461, 203), ed.
Riquer 1975, CXXIII, nim. 365, vol. HI, p. 1697.
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(Mercier 1894), un dels primers testimonis literaris escrits en francés a Occiti-
nia, I’any 1338 al comtat de Foix.
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MODALITATS LITERARIES AL “TIRANT LO BLANC”

Anton-Maria ESPADALER
Universitat de Barcelona

Les idees de Martorell sobre la literatura les trobem de bon
comengament a la “Dedicatoria”, que €s, com se sap, un plagi en tota regla de
la que va fer Enric de Villena per al cavaller valencia Pere Pardo de la Casta,
en brindar-li Los dotze treballs d’Hércules. Villena pensava en el semidéu que
interessa tant al segle XV, com ha explicat Pedro M. Cétedra (1993), pel seu
doble caracter d’heroi fort i savi, posseidor de fortitudo i sapientia, virtuts que,
presentades en diverses variants, afecten forca els personatges de Martorell, i
singularment Tirant. Aquest centre d’interés es concreta en els capitols 180-
186, en els quals I’emperadriu i Carmesina debaten sobre quina cosa és millor,
si saviesa o ardiment.

Ara bé, aquesta no és la qiiestié que preocupi Martorell en aquests
moments inicials, siné que a Martorell li interessa de col-locar bé el lector
davant de la ficci6 ja acabada —com pensa Riquer (1990: 180; 1992: 169)—, 0 a
punt d’estrenar-se, com també pot deduir-se rectament de la frase final de la
“Dedicatoria”, seguint en aix0 el seu admirat Ramon Muntaner, o, com recorda
el mateix Riquer, el traductor d’un llibre que empra a pleret (Veg. Pujol,
1997): Jacme Conesa. Tingui’s present que considerada la manera de treballar
dels medievals, una declaracié d’aquesta mena no suposa la inexisténcia de
materials preexistents.
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L’important, al bell principi, és que Martorell col'loca I’infant don
Ferrando de Portugal — i tot lector —, davant d’una histdria que es troba en la
mateixa linia que les que han tractat “poetes e hystorials”; els quals serien, per
tant, els models dels que es reclama Martorell, mentre que demanaria per al
seu heroi I’equiparacié amb els protagonistes dels Ilibres de poetes 1
historiadors. Aquesta qiiestié, perd, on s’enfoca més extensament &s al
“Prolech”.

Pel que es diu alli, el Tirant hauria estat escrit prenent com a centre un
personatge exemplar a I’altura de grecs, de llatins i dels sants, sobre el qual es
podria projectar també la fabulacié propia dels poetes, assegurant-se, doncs,
altra vegada la distincié de la dedicatoria.

I aixd vol dir clarament que Martorell proposa al lector una obra que
quant al que es narra pot competir, d’entrada, al mateix nivell que els cronistes,
sense que hagim de cometre la ingenuitat de creure que es vagi a comportar
com un historiador, o que pretengui fer passar per real el que és inventat (Veg.
Hauf, 1989). De cap manera. El que fa Martorell és fer entendre al lector que
del que va a llegir en treura el mateix profit que d’una cronica. En aquest cas,
la necessitat de posseir el cavaller “fortitud corporal e ardiment”, que és un
profit extraible perque els exemples que explica més que trobar-se en la realitat
—que en bona part també—, hi remeten inconfusiblement. Tan és aix{ que Rafael
Beltran Llavador (1993) ha pogut demostrar que el Tirant és més versemblant
que les biografies de cavallers reals (veg. sobre la questio també Espadaler,
1984).

Pero al mateix temps, Martorell esmenta “les faules poetiques —les
“poetiques ficcions” de I’autor del Curial- de Virgili, d’Ovidi, de Dant”. La
qual cosa implica, crec, no tant el donar entrada a la lliure ficcid, siné més
aviat de suggerir el tractament elevat, artisticament i moralment, d’una
peripecia que mai no deixa de tenir els peu en formes de 1a realitat.

Si feiem cas al que plagia Martorell d’Enric de Villena, Martorell
escriuria per la mateixa ra6: si un ho feia per satisfer els desitjos de Pere Pardo
de saber coses sobre Hercules, 1’altre recorria a la mateixa férmula per omplir
la curiositat de I’infant portugugs sobre “aquell tan famds cavaller... apellat
Tirant lo Blanch”. De fet, Martorell manté aquesta ficcio, segons la qual el
Tirant seria un encarrec, en el primer i el segon paragrafs de la dedicatoria.
Perd de cara a tenir en compte la carrega ideologica de la novel-la — que es fa
visible d’entrada als capitols anglesos (Veg. Espadaler, 1998) —, em sembla
que no €s gens menyspreable I’afirmacié que Martorell escriu per un motiu
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superior: “com ja yo sia per mon orde obligat manifestar los actes virtuosos
dels cavallers passats, majorment com en lo dit tractat sia molt stesament lo
més de tot lo dret e orde de armes e de cavalleria”. Si Bernat Metge s’havia
presentat com a intel-lectual, Martorell, reprenent to i paraules d’alta
transcedencia (vegin-se, per exemple, els prolegs d’Eiximenis al Crestia, o al
Dotzé), es presenta com a cavaller. S’imposa, doncs, veure-hi una certa
voluntat parodica en aquests mots.

I el que tampoc no deixa de ser important, escriu pensant en la situacié
del seu orde — “Antigament...”—, i amb una finalitat que només pot ser atesa i
entesa des del seu estament. Es diu, en efecte, a la “Dedicatoria” i al “Prolech”,
fent referéncia al profit que n’ha de treure I’infant, “lo fruyt que-s pertany” i
que 1’obra persegueix: “movent los coratges e no dubtar los aspres fets de les
armes” (“Dedicatoria”), per tal que els cavallers que llegissin el “tractat”, “en
les batalles fossen forts e animosos € no haguessen terror de la vista dels
enemichs” (Prolech”).

Aixi doncs, aquest llibre que pretén d’infondre valor — contemplat
tanmateix com una qualitat en crisi —, presuposa un lector mascul{ i militar: un
cavaller. Per si no n’hi hagués prou quant a la especificitat masculina i militar
del contingut del llibre, en el resum argumental que fa Martorell al principi de
la dedicatoria, només té en compte, en consonancia amb la finalitat que anem
dient, els fets d’armes de Tirant. I calla absolutament els aspectes festius i
sentimentals de la novel-la.

La qual cosa planteja un seriés problema, car les primeres noticies que
tenim sobre la recepcié del Tirant, només set anys després de 1’edicié de
Nicolau Spindeler, en els celebres versos de Jaume Gassull a Lo somni de Joan
Joan, indiquen que els seus primers i principals lectors van ser dones. I en cap
cas no ha d’oblidar-se que al colof6 es diu que s’acaba el llibre “a pregaries de
la noble senyora dona Ysabel de Lori¢”. Es possible, doncs, que entre 1460 i
1490, pel Tirant, no hi hagi passat solament el temps.

Sigui com sigui, per tot el que he anat dient fins ara semblaria que el
Tirant és un llibre extraordinariament serids, escrit realment amb ferma 1 dnica
voluntat exemplaritzant. La realitat és que a la dedicatoria sén observables
algunes notes que atenuen aquesta seriositat, i que filtren una innegable ironia.
La primera és d’ordre personal, i s’inclou dins de la captatio benevolentiae: “
E jatsia considerada la mia insufficiéncia e les curials e familiars occupacions
qui obsten, e les adversitats de noyble fortuna qui no donen repds a la mia
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pensa “. Les “curials e familiars occupacions” — férmula que recorda la que
Ferran Valenti dedica a Bernat Metge, i que ara com ara hem de creure que es
tracta d’un esment magnificat del carrec de cambrer que ocupa a Napols
(Villalmanzo,1995: 186) —, i la “nojble fortuna” que compartira amb el seu
heroi, i que dificulten la dedicaci6 a la literatura, si fem cas del que explica
Chiner (1993), i dels documents que aplega el mateix Villalmanzo, més els que
havien editat tots dos junts (Villalmanzo-Chiner:1992), pels volts de 1460 i
fins a la mort de Martorell, no sén altres que les conseqiiencies dels conflictes
amb la justicia, amb els prestamistes, les bandositats, tal vegada el
bandolerisme, i la manca de domicili fix, i tot plegat no per un esperit bohemi
que malgrat tot no descartaria. Fins al punt que si concedim que el Tirant no
pot escriure’s sense biblioteca, hom es pregunta on i com treballava Martorell,
que “passava moltes necessitats” i a qui Marti Joan de Galba, potser entre
d’altres, “li prestava dinés sovent” (Chiner, 1993: 149).

La segona €s la ficcid, que tanmateix Marinesco (1979) recomanava de
prendre al peu de la lletra, de la traduccié de I’angles al portugues i1 d’aqui “en
vulgar valenciana”. Uns passos que ja adverteixen sobre la nul-la credibilitat
del trajecte, car caldria concloure, en tot cas, que la versi6 més idonia per
dedicar a un infant portugués seria la del mig. Aix{ i tot, es marca aci un
recorregut molt professional, que assenyala I’existéncia d’un punt de partida
escrit, del qual depén el Tirant. Aquest punt és, naturalment, el Gui de
Warwick, una obra que hem de relacionar amb la cort d’Avis, especialment
oberta a les produccions angleses des de la vinguda de Felipa de Lancaster, per
tal com la historia era coneguda en aquesta cort en temps de Martorell (Veg.
Nascimento, 1994).

La tercera es deriva de I’opci6 pel valencia: “per ¢o que la nacié d’on
yo s6 natural se’n puxa alegrar e molt ajudar per los tants e tan insignes actes
com hi s6n”. Afirmacié que se’ns presenta com un complement a les fetes
anteriorment sobre el destinatari, mentre que el que ve a continuaci afegeix
noves notes al sentit del llibre. (Sobre el proleg i la dedicatdria, veg. Limorti,
1993).

En efecte, Martorell parla d’un destinatari que amb el Zirant s’alegra i
s’ajuda. La qual cosa vol dir, rebaixant I’abast del que s’ha dit, que la finalitat
primera del Tirant és la de distreure, de procurar amenitat, que és, d’altra
banda, la finalitat propia de la literatura cavalleresca, i que Boccaccio al
Corbaccio blasma per banal i pornografica (Bruni, 1990: 92), quan col-loca
entre les lectures fnfimes “i romanzi franceschi...di Lancellotto e di Ginevra e
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di Tristano e d’Isotta, e le loro prodezze e i loro amori ¢ le giostre e i
torniamenti e le semblee”.

Entreteniment, perd, acompanyat d’una part ttil. ;De quina utilitat es
tracta? Si recordem el debat entre Metge i Tirésies sobre la literatura,
retindrem que, reproduint el pensament de Boccaccio, el savi orb exposava les
raons per les quals menysprear la literatura vulgar en tant que allunyada de les
deus que infonen moral i saviesa, de la qual la literatura de tematica
cavalleresca n’és un acabat emblema. Es obvi que Martorell, emparant-se
darrera de tants noms — Virgili, Ovidi, Dant, Titus Livi, les Escriptures —
procura de protegir la seva obra, de defensar-la contra tanta sospita de
banalitat. Es més, la novel-la és situada en una drbita on comparteix qualitats
propies de I’alta literatura. Ara, la seva missié no és fer pensar, ni divulgar una
doctrina, ni conduir el lector cap a espais de transcendéncia. La funcié primera
és la d’entretenir,i aix0 implica que a la novel-la només hi caben aquelles
formes de saber que interessen als laics en la seva dimensié mundana, o sia en
la dimensié en qué es produeix I’entreteniment. Per tant es tracta d’un saber
més aviat d’ordre practic, atent a les regles de la societat, a I’experi¢ncia de
vida. Un saber que s’exhibeix, com ensenya la novel-la i el poema de Gassull,
en les dinamiques corteses de la qiiestid, dels freqiients discursos al voltant
d’un tema, de la representacio teatral, com a I’entremeés del rei Artis, en les
prédiques, en les embaixades, en les lletres, a taula... Un saber que decora les
conductes, perd que no les funda ni se’n fa responsable, altrament duria els
personatges cap a una comprensié tintada d’al-legoria, a una constitucié poc
carnal i forca arquetipica, i a una accié guiada pel didactisme. La novel-la no
nega el saber superior dels filosofs, en nom del qual combaten Boccaccio i
Tiresies, simplement no té interés a debatre-hi, i menys en igualtat de
condicions. Si hi recorre, en fa un s en to menor, que fa que el que s’exposa a
la novel-la sigui irrecuperable des de dalt, on hi hi el serids saber clerical. De
fet, 1 el Tirant n’és un bon exemple, aquest saber fitil, societari, no abstris, on
es fa fort, i on més conveng és en el refrany i els seus adlaters, o sia, per dir-ho
amb Garcia Hortelano, en la “gramaética parda”. I alguna cosa ha de voler dir
que el rei dels refranys al Tirant, com després al Quijote, sigui una criatura que
no es caracteritza per la seva elevacié intel-lectual (Veg. Renedo, 1997).

Si escriure vol dir entretenir tot transmetent un saber munda que
s’aboca a la vida, d’on prové, debades cercariem en la novel-la, en el Tirant,
pagines de dens pensament. Si escriure comporta alegria i aporta un saber,
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munda i laic, vol dir que per escriure hom ha de recérrer — i més si els models
sOn inexistents — a les modalitats literaries on sén possibles ambdues coses, o
almenys on aquesta mena de saber pugui apareixer amb naturalitat. Abocats al
real, a la vida, tant el plaer com el saber, 1a novel-la resultara més o menys
reixida si sap integrar en una sola unitat els diferents espais en qué aquestes
condicions es donen. La seva capacitat de convicci6, la seva versemblanga, el
seu valor estétic dependra en gran mesura d’aquest lligam i d’aquest trasllat
respecte de les modalitats literaries en qué es basi.

Aix0 vol dir que Martorell per tal de garantir el valor literari de la seva
operaci6 ha de fer evident a I’oidor el domini de les diverses modalitats que
contribueixen a la construccié del Tirant. 1 que, per tant, com més s’aproximi
als seus seus models més reixits i més reconeguts, com més capag sigui
d’acollir-los, més garanties tindra per assegurar el valor estilistic del Tirant. La
qual cosa ens condueix a una afirmaci6 que sense aquests pressupostos podria
resultar sorprenent: justifiquem la necesitat del plagi. Perque entenem que la
incorporacié de textos d’altri, garanteix la qualitat literaria del Tirant,ila
capacitat artistica de Martorell, i converteix la novel-la en un instrument on
adquirir també, a través de la seva realitzacié com a cas practic, un cert domini
del literari, i un cert saber. Al Tirant, doncs, s’ apren a tenir valor, perd també
s’apren literatura. Un cert ds de la literatura, almenys. Aquell que el lector del
Tirant pot necessitar versemblantment en la seva vida en societat.

No ha d’estranyar, doncs, que la novel-la es presenti com un génere que
fagociti d’altres modalitats literaries, i que les faci servir i les transformi en el
seu si al servei d’un projecte nou i que no té encara un estatus definit. Perque
cal tenir sempre present aixd: davant de Martorell, com davant de I’autor del
Curial, hi ha molta literatura, perd no hi ha cap llibre que doni la pauta a
seguir. La novel-la, el Tirant — el cas de 1’andnim &s diferent, perd no gaire
dissimil — es basteix a partir a partir de retalls de literatura preexistent. Aquests
retalls és el que he estat anomenant, inspirant-me, en els “modi narrativi” que
Mario Baratto (1984) descobria al Decameron, modalitats literaries.

Al Tirant, sense voluntat de ser exhaustiu, i sense que I’ordre impliqui
cap mena de jerarquia, son les segiients:

I. La cronica. La cronica proporciona el marc general, i en aquest moment del
XV coincideix, tot i que no s’hi confon, amb la biografia cavalleresca. La
cronica va entesa com a narracié d’actes — primordialment fets d’armes —
dignes de recordaci6 — cosa que el proleg i la dedicatoria confirmen —, narrats



77

de conformitat a les lleis de I’experiéncia. La garantia del treball del cronista,
alldo que el fa sentir superior al creador de ficcions, 0 a qui se sotmet als
artificis literaris —com per exemple la rima- és que la seva matéria el
preexisteix, 1 que, per tant, ha d’ajustar-s’hi i no inventar. Aquest és un a priori
que els novel-listes no abandonaran facilment. Martorell escriu els actes
gloriosos d’un cavaller aparentment existent; 1’autor del Curial assegura
escriure “sens daurar les letres”, i optant per la historia contra Homer.

Amb tot convé no oblidar que els novel-listes no pretenen d’enganyar el
lector, ni de comportar-se inicament com a historiadors. La historia explica
esdeveniments que poc o molt alteren la realitat. Perd no els explica tots.
Destaca els personatges que hi intervenen, perd només es fixa en els seus actes
quan es vinculen directament als fets. La historia té preferentment i gairebé
exclusivament una dimensié publica. Com la biografia, que només retrata el
personatge quan aquest actua dins d’un esquema general exemplaritzant.

Tirant, de retorn d’una de les seves campanyes contra els turcs (capitol
282), escolta com un savi recita, mentre I’heroi dina, les gestes que ha fet fins
aleshores. La lectura dura tres hores. Tirant, perd, només escoltava fets, “les
cavalleries que Tirant fetes havia”, i que com a molt podien també incloure, a
més d’accions de combat, decisions estratégiques, resums d’arengues,
d’ambaixades, de tractes: “racont de grans gestes”, en definitiva. Tirant escolta
un historiador. Nosaltres ho sabem perque ens ho diu un novel-lista.

La novel-la i la cronica no poden confondre’s des del moment que a
aquesta dimensi6 publica, a la qual no pot renunciar ja que és on es gesta la
heroicitat, s’entremescla amb una dimensié privada, endinsant-se en el
seguiment dels personatges, i continuo pensant que com a resposta a una
expectaci6 (Veg, per0, Siviero, 1997:213) que la mateixa cronica havia ajudat
a crear.

El que distingeix la manera de fer de Martorell és que aquesta decisi6
sigui tan extrema, tan lliure, no limitant-se a indicar accions, sin6 acceptant el
repte de descriure-les. Que el domini del privat tingui un desenvolupament tan
intim, i que contrasti tan sovint, com un contrapunt sorneguer de 1’heroicitat,
amb I’aparenga piiblica. Que aquest combat entre 1’étre i el paraitre hagi
arribat fins i tot a escandalitzar. No dubto tampoc a relacionar aquest contrast
amb el to de comédia de bona part del llibre, aixi com a atribuir-li la principal
significacié moral.
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2. Els llibres de viatges. Els llibres de viatges participen dels recursos de la
cronica i de la biografia en la mesura que narren una trajectoria vital. Els
llibres de viatges satisfan el gust per 1’exotic, que és un aspecte que la novel-la
acull, 1 al mateix temps proporcionen espai al que en podriem dir 1’anotacié
antropologica.

Al mateix impuls es deu que Martorell adopti en alguna ocasié el que
Francisco Lépez Estrada en diu el “ritmo retérico del libro de viajes” (1993 :
463. Veg. també, Ruiz Doménec, 1997), que es concreta en el laus loci en el
capitol en que I’aparici6 d’un frare d’Espanya la baixa, déna lloc a Pelogi de
Valéncia. Un elogi, per cert, ple de critiques, i que sembla tenir ben present el
preambul del Regiment de la cosa piiblica.

Perd el llibre de viatges no només recull anécdotes o noticies sobre locs
i persones remarcables, garantides per ’experiéncia personal de qui escriu,
siné que des de Marco Polo (Veg, Olschki, 1937; Rubio Tovar, 1986) inclou
I’explicacié de meravelles. Que poden ser de moltes classes i abracar terrenys
d’allo més divers, i que posa en contacte el viatger, en un mén de Ifmits
imprecisos, amb les forces sobrenaturals o ignorades de la natura, o,
senzillament, amb un mén regit per altres lleis. A aquesta pressid, a aquesta
demanda de meravella caldria atribuir, sospito, que un llibre essencialment
versemblant com el Tirant aculli la historia fabulosa del cavaller Espercius.

3. La lirica. Aquest aspecte és inexcusable, i és comprensible que sigui aixi,
des del moment que som en una tradici6 on, des dels seus origens, la lirica és
de “maior auctoritat”, per dir-ho com Ramon Vidal de Besald, que no pas la
narrativa. Des de la tradici6 laica, cortesa, la lirica significa el cim de la
literatura. Per tant, és 1ogic que els prosistes no se’n puguin desprendre. Aixi,
no només omple 'univers sentimental dels protagonistes, els quals sén
modulats i a la vegada mesurats en aquest terreny segons les convencions
liriques, segons graus d’adhesid, rebuig o desconfianga, sin6 que els prosistes
hi recorren per reforgar els seus discursos. La qual cosa es pot produir
directament, o sia incorporant tot un poema, o algun fragment, com fa
Martorell amb Cerveri — recitat sense dir de qui es tracta per Carmesina al
capitol 172 —, o I’autor del Curial amb Atressi com lorifany, de Rigaut de
Barbezilh, que atribueix al seu protagonista. O pot ser indirectament i també
fragmentaria, com I’ Ausias March que apareix en el parlament de la comtessa
de Varoich al capitol 3 — “Oh mort cruel! ;Per qué véns a qui no-t vol e fuigs
als qui-t desigen?”, i que amb lleugeres variacions repeteix I’emperador al
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capitol 236 (Sobre la preséncia de March, veg. Mc Nerney, 1983)—, i que
reapareix al capitol 163 de la ma de Plaerdemavida: “Almenys que passas ma
trista vida en dorment!”.

L’autor del Curial, si no m’erro, narra I’abandé del protagonista infant
al servei del marques de Montferrat a partir de la reelaboracié del poema de
Peire Ramon de Tolosa Si com l’enfas qu’es alevatz petitz. O en el Tirant, al
capitol 319 el rei Escariano acabat de ser fet presoner es refereix a la seva
dissort recordant el gran poema que la tradicié autdctona llega sobre la situacié
del cavaller capturat en batalla: “Senyors, puix a la fortuna plau que-n tal cars
vengut sia...”. Per no esmentar la conversi6 en marbre de versos de Corella per
a més solemnitzar la tomba de Tirant i Carmesina, al capitol 485.

Caldria considerar també la preséncia d’un génere tan caracteristic com
el plany, per exemple en la lamentacié que fa I’emperador per la mort de
Tirant al capitol 472, o el record de 1’alba en alguns episodis amorosos.

4. L’eco de la predicacio. Amb aquesta denominacié englobo totes aquelles
modalitats emparentades amb 1’ds public i solemne de la paraula, i que
responen a un codi perfectament recognoscible pel lector. Cal, doncs,
contemplar, en primer lloc, el sermd, entés en un estricte sentit técnic, gens
llunya de com el trobem a sant Vicent Ferrer o a Francesc Eiximenis. Aix{ és
com el reprodueixen els novel-listes: el sermé del Sanglier al llibre tercer del
Curial, o el serm6 de frare Joan ferrer al capitol 403 del Tirant. El sermé té
una variant distingida en 1’oracid, com la que “dix Tirant davant lo Corpus
Domini”, 1 que constitueix el capitol 468, o les de caracter més civil que es
troben als capitols 387, “La oracié que Tirant féu a la sua gent d’armes”, i 402,
de titol practicament idéntic. La variant militar de tot plegat és I’arenga, un
recurs molt emprat en el Tirant, ates que segons la concepcié de la guerra de
Martorell 1’arenga té per finalitat superar la por de la vista dels enemics. En el
mateix grup també podriem incloure la crida, o sia la proclama publica
d’alguna determinacié civica o militar per tal de fer con¢ixer, amb anim
normatiu, una decisi6 de govern.

5. La qiiestio. La qiiestié va entesa com un debat, en seu laica i sense voluntat
de transcendeéncia académica, d’alguna matéria que permet de demostrar la
cultura dels debatents, el seu enginy, el grau de moralitat, davant d’un public,
I’expectativa del qual és muiiltiple —moral, estética, dialéctica, humoristica...—, i,
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de vegades, amb intencié de sotmetre el resultat a la decisié d’un jutge.
L’exemple més elogiient és el debat que es desenvolupa entre els capitols 180-
186. La qiiestid, no hi ha dubte, per la seva naturalesa, permet d’introduir en la
novel-la aquella mena d’arguments, textos i autoritats que garanteixen la
dimensi6 de seriosa utilitat enmig de I’entreteniment. La pauta li proporciona
sens dubte el Filocolo, amb les famosissimes Quistioni d’amore, on es
demostra a bastament que problemes de Ia literatura vulgar — valgui I’exemple
de la vuitena : Que és millor, estimar una noia noble i rica o una ni noble ni
rica?- poden ser tractats amb una innegable volada.

6. El tractat. Entenc per tractat qualsevol mena de text doctrinal o informatiu.
De fet, el Tirant és considerat com un tractat en la dedicatoria, i en manté
Pestructura en un primer capitol de dificil justificacié, que és, com se sap, un
plagi del Libre de I'orde de cavalleria de Ramon Llull. Perd no només és Llull
qui hi és tingut en compte. Hi ha Honoré Bouvet i I’ Arbre de batalles, hi ha els
estatuts de I’orde de la garrotera, hi ha el Regiment de princeps conegut com a
Lletra de reials costums, que és I’epistola dotzena de les Familiars de Petrarca,
a més de cites disperses d’Eiximenis.

7. El teatre. Sén alguns els estudiosos que han advertit una forta empremta
teatral al Tirant: Arthur Terry (1982), Mario Vargas Llosa (1969), Ddmaso
Alonso (1951), Giuseppe Grilli (1993, 1994) entre els més notables. No només
s’observa en I’estructura d’alguns episodis que recorden la comeédia
d’embolics — 1a comedia, tout court —, siné que el llibre recorre a I’espectacle
teatral en més d’una ocasid; per exemple, en la ficcié que féu la Viuda
Reposada.

No ha d’estranyar, per tant, que el Tirant, com ha fet veure Rafael
Beltran Llavador (1988), hagi influit també en una obra com La Celestina — i
Ja que hi som, ; no podria ser qualificat el Tirant de “Tragicomedia de Tirant y
Carmesina”? De la mateixa manera que el Decameron, també ple de
referéncies teatrals, ha influit en el teatre italia del segle XVI. Sovint al Tirant,
a més, els personatges sén espectadors d’esdeveniments que s’inciten a
comprendre en la seva dinamica teatral. I, de vegades, fins i tot ells mateixos i
a consciencia, esdevenen actors, com a I’entremés del rei Artus, al llarg del
qual els personatges passen a representar-ne d’altres en funcié d’un guio.
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La teatralitat al Tirant abraga diverses formes. Des de la més elemental,
que €s el mim, o sia “il personaggio colto con rapida immediatezza nei gesti e
nelle battute essenziali” (Baratto, 1984:248), que seria, posem per cas, el
personatge del negre Lauseta als ulls de Tirant, o sia quan Plaerdemavida
actua; o la intervencié de momos — d’aquests personatges caracteristics que
actuen durant les processons de Corpus, o en ocasié d’especials solemnitats —,
als quals, crec, es deu el nom de Kirieleison de Muntalba, segons déna
entenent un poema de Juan del Encina.

Perd també hi hauriem d’incloure aquelles formes tan decisives a la
darrera edat mitjana, com les representacions de la Roca, a Anglaterra, o els
mateixos torneigs i passos d’armes. La seva funcié seria la d’oferir una
representacié del moén, a través de la guerra, entesa com a forma de vida noble
i viscuda com a joc, que té per finalitat la de perpetuar un discurs sobre el
poder, basat en la cavalleria. A través del combat esportiu es renovaria en
participants 1 espectadors 1’adhesié a un ben precis model politico-cultural,
alhora que s’afermaria la cohesié del grup (Stanesco, 1988). Sovint els
personatges, com a la realitat, lluiten disfressats, afegint literatura a la
literatura, fent de la propia vida un espectacle, apartant-la de la realitat més
comuna, per projectar-la cap a un espai imaginari, només a 1’abast dels
cavallers: I’aventura.

8. L’epistolografia. Al Tirant, com al Tristan en prosa, s’escriuen moltes
lletres. El decisiu, perd, és que degut a I'impuls de la literatura sentimental, el
génere epistolar viu una auténtica moda que a finals de segle, amb autors com
Rodriguez del Padrén, Diego de San Pedro o Juan de Flores, encara
augmentara més. Es natural. Es I’espai idoni, com va demostrar la Fiammetta,
per a I’explanacié cordial, per a I’analisi dels sentiments, per a la confessi6.
Juntament amb Boccaccio el gran model proporcionador de recursos en la
confecci6é d’epistoles amoroses és Ovidi amb les Heroides. Hauf (1993) ha
demostrat plenament els préstecs que Martorell pren de les Heroides en la
correspondencia dels seus personatges.

Un segon model epistolar el proporciona I’albara, entes en el sentit
exacte de cedula de paper acreditadora d’un fet, i que tant pot contenir una
materia amorosa — com el que fa Estefania a Diafebus (capitol 147, sobre el
qual Riquer, 1990:232-234) —, com bel-lica — com els que fan els quatre
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cavallers a les festes d’Anglaterra — capitols 68, 70, 71, 71* amb un lleé per
missatge.

El tercer gran model epistolar el forneix un génere molt especific,
perfectament estructurat, que aporta un llenguatge propi i inconfusible, pero
que no gaudeix d’un reconeixement estrictament literari, com sén les letres de
batalla. Aquest és un recurs que també utilitza ’autor del Curial, i sembla
inevitable des del moment que hom pretén de reflectir la realitat cavalleresca
del segle XV. Riquer (1963-1968) ha demostrat no només la importancia
d’aquest génere al marge, publicant manta lletra de batalla, sin6 que ha
documentat les preséncies de lletres veridiques al Tirant, record de bregues del
mateix Martorell.

I encara caldria considerar, dins del génere epistolar, el cartell de
deseiximents i el breu, com el del capitol 470: “Breu de comiat tramés per
Tirant a la sua princessa”.

9. El conte. De temps se sap que el Decameron aporta al Tirant detalls
argumentals d’un cert relleu, com la historia de Landolfo Ruffolo I, 4),o01la
de Martuccio i Gostanza (V,2) que es detecta al passatge del naufragi de Tirant
i Plaerdemavida. El llibre de contes per excel-Iéncia, que tanta importancia té
en el Curial — marcat per la histdria de Guiscard i Guismonda —, i que apareix
de sobte amb tota la literalitat al capitol 355, amb la primera frase del Proemi
del Decameron: “Humana cosa €s haver compassi6 dels afligits” (Umana cosa
¢ aver compassione degli afflitti), no cedeix, pero, els implicits estilistico-
morals de la voluntat narrativa de Boccaccio.

Potser per aixo, I'impacte major el causa en el Tirant una narrativa
breu, de pretensié estilistica menor i encara menor voluntat moralistica,
emparentat amb I’exemplum i no gaire lluny del “fabliau”, sobre el qual
Martorell desplega la seva propia posici6 retdrica, moral i argumental. Aquest
seria el cas de la historia de Ricomana i Felip, i de la dama de Rodes, per
exemple, que amb el seu to amoral propi de les facécies, ens dura al Novellino.

La novel-la, doncs, amb d’altres modalitats que hi podrien ser adduides,
seria aquell lloc en el qual confluirien diverses modalitats literaries, que serien
emprades en funcié d’un esquema biografic, en el qual s’articularien sense
perdre mai les seves caracteristiques definitdries.
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L’ETRANGER DANS TIRANT LE BLANC

Jean-Marie BARBERA
Université de Provence

S’il est bien un sujet d’une actualité briilante, c’est bien celui de
I’étranger. Mais si I’altérité réveille chez certains de nos contemporains une
réelle inquiétude, cette crainte renvoie a de vieux démons qui harcelent les
hommes depuis fort longtemps. Sans remonter & des 4ges immémoriaux, il
nous a semblé opportun de sonder Tirant le Blanc sur ce point pour deux rai-
sons au moins :

1. la premiére est que son auteur, Joanot Martorell, chevalier valencien du
XVe siecle, commence a écrire son roman chevaleresque en 1460, soit sept ans
apres la perte irrémédiable de Constantinople, prise par Mehmet IT en 1453.
L’Empire byzantin, qui n’était d’ailleurs plus qu’une fiction, a cessé d’étre
chrétien puisqu’il est incorporé a I'Empire ottoman, de confession musulmane.
L’Europe chrétienne ignore encore qu’elle ne récupérera plus ce dernier avatar
de I’Empire romain d’Orient.

2. la seconde est que Tirant le Blanc, le héros, est un Breton. Comme tel, c’est
un étranger sur toutes les terres ot ses pas le conduisent. Il se rend générale-
ment dans des pays étrangers pour combattre des infidéles qui viennent sou-
mettre des populations chrétiennes!.

1. Seul son voyage en Angleterre ne répond pas a ce critére : il s’y rend pour faire ses pre-
miéres armes et y étre adoubé.
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Par ailleurs, I'idée que la présence des étrangers peut pervertir la nation
indigéne apparait trés explicitement dans le roman. La seule mention qui soit
faite & Valence, au chapitre 330, dit clairement que les maux qui toucheront la
ville auront trois origines : les juifs, les musulmans et les nouveaux chrétiens.

01 — Aquesta noble ciutat vendra per temps en gran decaiment per la
molta maldat qui en los habitadors d’aquella sera. D’ago sera causa com
sera poblada de moltes nacions de gents, que, com se seran mesclats, la
Ilavor que eixira sera tan malvada que lo fill no fiara del pare, ni lo pare
del fill, ni lo germa del germa. Tres congoixes ha de sostenir aquella
noble ciutat, segons recita Elies : la primera de Jueus, la segona de
moros, la terga de crestians qui no vénen de natura, qui per causa d’ells
rebra gran dan e destruccid. (c. 330) [Cette noble ville tombera un jour
dans une grande décadence a cause de la mauvaiseté de ses habitants. Et
cela parce qu’elle sera peuplée de gens de moults nations ; s’étant
mélangés, ils auront donné naissance 2 une si triste engeance que le fils
ne fera pas confiance a son pere, ni le pére a son fils, ni le frére 4 son
frere. Cette noble cité aura alors a subir, selon Elie, trois malheurs : le
premier causé par des juifs, le deuxiéme par des maures, le troisi¢éme
par des chrétiens qui ne le seront pas de naissance ; c’est A cause d’eux
que cette ville souffrira dommages et destruction.]

On pourrait croire que les étrangers par excellence sont les ennemis de
la foi chrétienne, mais nous verrons qu’il n’en est rien avec les haines dont sera
I’objet Tirant dans I’Empire grec.

Il ne sera peut-étre pas inutile de brosser grands traits le parcours du
héros, parcours essentiellement méditerranéen : apres I’épisode londonien, il se
hite, accompagné de Philippe, fils puiné du roi de France, au secours du
Maitre de Rhodes, menacé par les Maures et les Génois, non sans passer au
préalable par la Sicile. Il se livre ensuite 3 quelques incursions sur les cotes
barbaresques, avant de répondre a I’appel de I’Empereur de Constantinople qui
sollicite son aide contre les Turcs qui envahissent ses territoires. C’est dans
PEmpire grec que se situe la partie la plus importante du roman ; 11 se combi-
nent les exploits guerriers de Tirant et ses démélés amoureux avec la princesse
Carmésine. Puis une tempéte le jette sur les cotes nord-africaines od il purge
une espece de purgatoire avant de fouler & nouveau les terres impériales et de
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mourir. Il ne retrouvera sa patrie que post mortem. Comme on le voit, c’est
hors de Bretagne que vont se tisser sa destinée et son ascension sociale.

Il nous faut remarquer que c’est au titre de chevalier que Tirant est
conduit a abandonner la terre de ses ancétres. On peut affirmer, sans risque
d’erreur, que la chevalerie est probablement I’une des premiéres sociétés inter-
nationales. Elle se veut, en effet, universelle, puisque devenue une espéce de
bras armé de 1’église, elle ne connaitra plus de frontiére a 'intérieur de la
chrétienté.

02 — Em dispondré, si mester sera, d’entrar en batalla, aixi vell com me
s0, per defendre la cristiandat e augmentar la santa fe catolica, e per
baixar la supérbia de la mafomética secta, ab pacte tal que ta
excel-léncia se regesca a mon consell, car, ab lo divinal adjutori, jo et
daré gloriosa honor, e fer t’he vencedor de tots los teus enemics.
(c. 10) : le comte-ermite, comme tout bon chevalier, doit défendre la
chrétienté contre les musulmans. [tout vieux que je sois, je vais me pré-
parer, si besoin est, a entrer en bataille, pour défendre la chrétienté,
étendre la sainte foi catholique et rabaisser 1’orgueil de la secte maho-
métane. Sous réserve que ton excellence se guide sur mon conseil, Dieu
aidant, je te donnerai honneur glorieux et te ferai vaincre tous tes enne-
mis.]

03 — Senyor de molta reveréncia e santedat : la senyoria vostra deu
saber que, la vespra de Sant Joan pus proppassat hagué un any, féu
mostra lo Rei, e tots los qui eren en la ciutat, aix{ dones com donzelles,
e tots los oficis, e tots los estrangers que hi eren venguts de moltes parts
de la cristiandat sabent les grans festes que s’hi aparellaven, com lo Rei
hagués trames molts reis d’armes, herauts e porsavants a notificar-ho
per tot lo mén. (c. 41) : Tirant raconte au comte-ermite les fétes d’An-
gleterre, auxquelles ont participé des chevaliers de toute la chrétienté.
[Tres vénérable seigneur : votre sainteté doit savoir que, la veille de la
Saint-Jean, non de cette année mais de I’an dernier, le Roi organisa une
parade de tous ceux qui se trouvaient en ville, sans oublier les dames et
les donzelles, les corps de métier au complet et I’ensemble des étrangers
qui y étaient venus, de différentes contrées de la chrétienté, attirés par
les grandes fétes qu’on y préparait ; le Roi, en effet, avait envoyé une
foule de rois d’armes, de hérauts et de poursuivants proclamer I’événe-
ment a travers le monde.]
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Arrivés a ce stade, il nous faut dégager clairement les deux types

d’étrangers que le roman nous offre, liés  deux grandes aires religieuses :
1. D’un c6t€ nous avons I’Europe chrétienne, formée d’états souverains. On la
retrouve sous le nom de cristiandat. Aux cc. 410 et 414 apparait le terme de
Romania, dont Soldevila nous précise dans son édition du roman que c’était un
autre nom pour désigner 'Empire grec. Mais I’origine du mot lui-méme in-
dique qu’il s’agit d’un avatar du saint Empire romain, qui se confondait avec la
chrétienté.

La foi commune donc, tout en n’effagant pas la différence nationale, est
un facteur d’intégration. Le royaume terrestre de Dieu abolit les fronticres
entre les états relevant de différents rois et princes féodaux (césars). Les chré-
tiens, crestians, sont et ne sont pas étrangers, selon que I’on se place dans Ies-
pace césarien ou divin (cf. aussi exemple 03).

Les termes qui désignent 1’étranger chrétien sont alors : estranger et

estrany. Ce ne sont pas les seules distinctions & I’intérieur des frontidres chré-
tiennes, mais nous verrons cela plus avant.
2. D’un autre c6té, nous avons la terre des infidéles, la pagania, peuplée de
paiens, gent pagana, appelés aussi moros, poble morisc, morisma, infels, gents
barbares. 1l s’agit 1a d’étrangers absolus, puisqu’ils n’appartiennent ni au
royaume de César ni a celui de Dieu. Ce sont les adeptes de la secte de Maho-
met, les membres de la mafomética secta, ennemis irréductibles de la chré-
tienté :

04 — perque sia notori e manifest a tot lo mén com aquests mals ca-
vallers e infidelfssims crestians hagen pres sou dels infels, e ab ma ar-
mada, en companyia d’aquells sien venguts contra la crestiandat, per
exalcar la secta mafomética e per destruir la santa fe catdlica (c. 146) :
I’Empereur vitupére la vilenie des chevaliers chrétiens qui font alliance
avec les infidéles [pour qu’il soit notoire et manifeste 2 tout le monde
que ces mauvais chevaliers et trés infideéles chrétiens se sont mis 2 la
solde des infideles, et I’épée a la main, en compagnie de ceux-ci sont
venus contre la chrétienté, dans le but d’exalter la secte mahométane et
de détruire la sainte foi catholique] (cf. aussi exemple 02).

3. Mais il existe une troisi¢me catégorie d’étrangers, qui n’ont pas de royaume
sur terre, qui vivent donc sur des terres soit chrétiennes soit musulmanes et qui,
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quoi qu’ils fassent ou disent, ne seront jamais chez eux nulle part dans le
roman. Il s’agit des juifs, jueus/juies

05 — Com lo jueu li fon davant, lo Rei li demana de quina terra era.

« Senyor, dix lo jueu, segons he oit dir a mon pare, de llong temps enca
ell e tots los seus s6n estats vassalls de la senyoria vostra, e per aqueix
me tinc jo. (c. 310) : les juifs sont installés depuis des générations hors
de Terre Sainte. [Lorsque le juif se trouva devant lui, le Roi lui deman-
da de quelle terre il était. // « Sire, répondit le juif, d’apres ce que j’ai
entendu dire 2 mon pére, depuis fort longtemps et sans interruption lui
et tous les siens ont été vassaux de votre seigneurie, et je me considére
comme tel.]

4. Ceci dit, les diverses frontiéres —territoriales ou religieuses— sont loin d’étre
absolument imperméables, ce qui, au gré des alliances ou des conquétes et re-
conquétes, modifiera constamment le paysage géopolitique et verra la nais-
sance d’autres notions liées a celle d’/ETRANGER/ : on trouvera 13, péle-méle,
I’hérétique, heretge, le renégat, renegat, celui qu’on a chassé, foragitat, etc.
Les Génois, alliés constants des infideles, appartiennent aussi a ce groupe de
gens traitres a leur foi et/ou a leur prince :

06 — E los mals crestians de genovesos, sabent la pratica del Mestre de
Rodes e de sa religi6, ab consentiment de dos genovesos cavallers de
’orde, qui estaven dins lo castell, los quals prengueren totes les nous de
les ballestes e posaren-n’hi d’altres que eren de sabé blanc e de for-
matge, per ¢o que en lo temps de la necessitat ajudar no se’n poguessen.
(c. 98) [Les Génois, ces mauvais Chrétiens, sachant la pratique du
Maitre de Rhodes et de sa Religion, agirent de connivence avec deux
compatriotes, chevaliers de I’ordre, qui se trouvaient dans la forteresse.
Ceux-ci retirérent toutes les noix des arbalétes et les remplacérent par
d’autres en savon blanc et en fromage, afin qu’au moment ol leurs
fréres en auraient besoin, elles ne leur fussent d’aucun secours.]

07 —E agd per causa dels cruels genovesos, qui solament los plau la
gloria dels venguts, e no dels vencedors, no tenint cleméncia ne pietat a
llur proisme crestia, ans fan part manifesta ab los infels. (c. 101) : les
Génois apparaissent comme des traitres dans Tirant le Blanc ; ils sont
généralement dans le camp des infideles. [et cela par la faute des cruels
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Génois, qui ne courent qu’apres la gloire qu’ils gagnent contre les
faibles et non contre les forts : ils n’éprouvent nulle clémence, ni pitié
aucune pour leurs fréres chrétiens ; tout au contraire, ils s’unissent ou-
vertement aux Infideles.]

Remarques sur les lexémes relevant du champ sémantique de la notion
d&’/ETRANGER/ dans Tirant le Blanc.

Ces lexemes relevent de différents étymons que I’on peut diviser en

trois groupes :

1. Ceux pour lesquels on trouve le séme {extérieur} :

a) estrany?
b) estranger’
c) fora*

d) foraster’
d) pelegri®

“w

Qui vient du latin EXTRANEVS ‘du dehors, extérieur’, ‘qui n’est pas de la famille, du pays’,
surtout employé€ a I’époque impériale. Le mot est dérivé de EXTRA ‘dehors, hors de’, de EX
exprimant I’idée de sortir.

Dérivé du précédent, s’applique a ce qui est d’un autre pays (par rapport au locuteur, puis
par extension a ce qui n’appartient pas a un groupe familial, social ou & un ensemble (en
parlant de choses).

Issu du bas latin FORANVS, ‘qui dépasse a I’extérieur’, d’ou ‘étranger’, du latin classique
FORIS ‘dehors’, s’applique d’abord 2 ce qui est a I’extérieur. Parallélement, le mot a signifié
‘qui vient de I’extérieur’, éliminé au bénéfice d’estranger.

De FORASTERIVS, ‘venant d’ailleurs, étranger’, puis ‘étranger dans une ville’.

Vient du latin PEREGRINVS « étranger » et « personne libre qui ne jouissait pas du droit de
cité et du droit latin 2 Rome ». Il désignera celui qui voyage a I’étranger et, spécialement,
dans la langue de I'Eglise, le voyageur qui traverse la vie terrestre considérée par métaphore
comme un voyage loin du Ciel, vraie patrie du croyant, ainsi que le pelerin qui se rend dans
les Lieux saints.

PEREGRINVS est un dérivé de I’adv. PEREGRI, PEREGRE, ‘a I’étranger’ (question VBI et
QVO) et « de I’étranger » (question VNDE), avec le sens de ‘qui voyage I’étranger, qui
vient de I’étranger, qui concerne I’étranger’. A basse €poque apparait une forme dissimilée
PELEGRINVS, passée dans les langues romanes (fr. pélerin, etc ). En celtique : britt. pererin,
etenv. h. a. piligrini. ‘partir de’.

PEREGRE, qui a signifié ‘en terre éloignée’, est un composé de AGER ; mais le premier élé-
ment est discuté. Meillet y voit « un adjectif indo-européen *pero- « lointain » (a vocalisme
e normal dans les adjectifs thématiques indo-européens) qui se retrouve dans 0sq. perum
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2. Celui qui reléve du seme du bégaiement :

a) barbar’
b) Barbaria®

3. Ceux qui relévent du seme {non chrétien} :

a) infel®

b) pagal®
c) moro'!
d) gentils'?
e) idolatra
f) jueu!3

10.

11.

12.

13.

‘sans’ et qui a son correspondant exact en skr. parah ‘éloigné’, cf. arm. heri ‘lointain.
D’autres linguistes voient dans PER- la préposition PER « i travers », ce qui est moins satis-
faisant pour le sens.

Venant du latin BARBARUS, d’abord appliqué 2 tous les peuples autres que les Grecs et les
Romains, avec le sens d”’étranger” ; il est employé au figuré pour ‘rude, grossier, inculte’, en
particulier pour qualifier un usage incorrect de la langue ; chez les auteurs chrétiens, il équi-
vaut & GENTILIS (gentil) et 8 PAGANVS (paien). BARBARVS est repris du grec barbaros, qui
désignait les non-Grecs, mot formé sur une onomatopée évoquant le bredouillement, I’ex-
pression incompréhensible ; le sanskrit barbara ‘qui bredouille’, utilisé au pluriel comme
désignation des peuples étrangers, va dans le méme sens. Comme on le voit avec le latin
balbus (= ‘balbutier’), I'onomatopée est d’un type bien attesté en indo-européen.

Chez les chrétiens anciens, ce mot équivaut & GENTILIS, PAGANVS et désigne, surtout au
pluriel, les étrangers 4 la civilisation chrétienne d’Europe occidentale. Avec 1a Renaissance,
il développe des valeurs figurées et affectives, se disant de ce qui est inculte, non civilisé,
d’une personne rude et cruelle. Repris en histoire et substantivé, le mot s’applique aux en-
vahisseurs venus d’Europe centrale et du Nord, en majorité germaniques, par rapport au
fonds celte romanisé des Gaules. 11 est alors aussi adjectif (les invasions barbares).

Est emprunté au latin BARBARIA, employé & propos de I’Italie selon I’'usage des Grecs, puis
de tous pays en dehors de la Grece et de I’Italie. Finit par désigner I’ Afrique du Nord,
comme le frangais Barbarie et I'italien Barberia, par confusion possible entre barbar et
bérber, habitant du Maghreb (Cf. aussi fr. barbaresque).

La traduction castillane de 1511 traduit d’ailleurs le terme par ‘Berberia’, suivant en cela la
réalité ethnique.

Son contraire n’est pas fel, réservé a la nomenclature féodale.

Du latin PAGANVS, ‘paysan’, s’applique normalement 2 une religion autre que le christia-
nisme, le judaisme et I'islamisme. Mais ici s’applique a la religion musulmane.

Du lat. MAVRVS, ‘Africain’, désigne d’abord I’habitant de I'ancienne Mauretania, région du
nord de I’ Afrique, puis au Moyen Age, le conquérant musulman de la Péninsule ibérique.
Du lat. GENTILES, ‘étrangers, paiens’, désigne —pour les juifs et les premiers chrétiens—- les
paiens. A ne pas confondre avec son homonyme venant de GENTILIS, ‘de famille, de race’,
qui signifie ‘noble’.

Lat. IVDAEVM, gr. ioudaios ‘de Juda’, de I'hébr. Yehudi, de Yehuda ‘Juda’.
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Le paysage géopolitique tirantien

Ce paysage se divise en deux grandes zones : la premiére recouvre le
terme de crestiandat a laquelle s’oppose 1’espace occupé par les moros ou
infels. Elle peut prendre le nom de Romania et 1a seconde celui de Barbaria. 11
est a noter cependant que ces deux termes ont un sens moins général dans la
mesure ol le premier tend a ne désigner que I’Empire grec, tandis que le
second ne représente que I’ Afrique du nord.

Ces deux espaces géographiques qui forment deux camps s’affrontant
d’un bout a "autre de Tirant le Blanc, sont les plus irréductibles du roman.
Mais il n’en demeure pas moins que des lignes de fracture parcourent les deux
camps, tant le chrétien que le musulman. Bien siir, ce qui se passe dans I’Em-
pire grec nous intéresse au premier chef, car c’est 13 que se noue le destin de
Tirant I’étranger. En tant que tel, il suscite des sentiments divers chez diffé-
rents personnages du roman, sentiments dont nous brosserons la typologie et
que nous tenterons d’expliquer.

Mais nous nous occuperons dans un premier temps de la grande fracture
d’origine confessionnelle. On remarquera que les lexémes contenant le séme
{extérieur} que nous avons donnés plus haut renvoient essentiellement 3 I’ex-
tériorité géographique plutdt que religieuse, et qu’en ce sens ils signifient la
notion d’/ETRANGER/ 2 I’intérieur du monde chrétien :

08 — E d’altra part, tram&s correus per totes les ciutats e viles de son
regne, que fossen fetes crides que tots los qui volguessen pendre sou,
aixi de cavall com de peu, aix{ estranys com del regne, que vinguessen
en la ciutat de Trogodita, que all{ los seria dat bon sou. (c. 409) : on
veut lever une armée, et tous les volontaires sont les bienvenus, qu’ils
soient du pays ou non. [D’autre part, il envoya des courriers dans toutes
les villes et les bourgs de son royaume, pour battre le rappel de tous
ceux qui étaient préts a s’enrdler —chevaliers ou piétons, étrangers ou
nationaux— et a rejoindre la ville de Troglodyte, ou ils toucheraient une
bonne solde.] (cf. également I’exemple 03)

Quant a la notion d’/ETRANGER/ dans la sphere religieuse, elle s’ap-
puie, semble-t-il, sur la différence de langue, comme si la langue et la divinité
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étaient liées : le latin est la langue de la chrétienté, tandis que I’arabe est la
langue de I’islam :

09 — ¢ E com pensau v6s, dix la Infanta, que les dones gregues sien de
menys saber ni valor que les franceses ? En esta terra bé sabran en-
tendre lo vostre llati per escur que el vullau parlar. (c. 119) : la Prin-
cesse précise a Tirant qu’elle est capable de comprendre sa langue,
qu’elle appelle ‘vostre llati’. Par ailleurs, ‘llati’ sert aussi & désigner le
grec. [Est-il possible que vous pensiez que les femmes grecques soient
moins savantes et vaillent moins que les frangaises ?, répondit I’Infante.
Dans ce pays elles sauront bien comprendre votre latin, quand bien
méme voudriez-vous le rendre obscur.]

10 — E per quant la Princesa, perque era senyora de noble enteniment e
discreci6, en lo passat temps havia aprés de molts llenguatges per la
practica dels estrangers qui per la causa de la guerra eren venguts en la
cort de la majestat de I'Emperador, pare seu, e molt més que sabia par-
lar la llengua llatina'# per haver aprés de gramatica e poesia, e la reina
d’Etidpia, quan promes a Tirant que delibera d’anar a Contestinoble per
ésser a la solemnitat de les sues bodes ab la Princesa, aprés de grama-
tica e parlava ab molta gracia la llengua llatina, la Princesa e la Reina se
parlaren de moltes cortesies segons que entre galants dames s’acostuma.
(c. 463) : exemple déja vu a estranger. La pratique des étrangers est
source de richesse intellectuelle. Le latin est mis ici pour ‘langue de
I’Empire romain’, qui a cette époque est grec. Il s’agit donc du grec,
comme le signale Capdevila (op. cit.). [Et comme d’une part la Prin-
cesse, en femme de grande intelligence et discernement, avait appris de
nombreuses langues par la pratique des étrangers —qui, 4 cause de la
guerre, étaient venus a la cour de sa majesté I’Empereur, son pére—, et

14.

I n’est pas inutile de rapporter le commentaire de Capdevila dans son édition de Tirant lo
Blanc (Col. « Els nostres Classics », Editorial Barcino : Barcelona, 5 tomes, 1926-1929,
1980-1981 et 1989) au sujet de cette ‘langue latine’ parlée a Constantinople : « Evidentment
que a Constantinoble hom no parlava llati, siné grec. Cal, pero, tenir en compte que del grec
en deien, i encara avui en diuen « romanic » : la llengua dels romans, perqué I'Imperi de
Constantinoble era I’Imperi Roma. » [« Evidemment, 2 Constantinople on ne parlait pas
latin, mais grec. Mais il faut tenir compte que le grec était, comme aujourd’hui, qualifié de
«romain » : la langue des Romains, car I’Empire de Constantinople était I'Empire
Romain. »].
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qui savait encore mieux parler la langue latine pour avoir appris la
grammaire et la poésie, et d’autre part la reine d’Ethiopie, apres avoir
promis & Tirant de se rendre & Constantinople pour assister a ses noces
solennelles avec la Princesse, avait appris la grammaire et parlait fort
joliment la langue latine, toutes deux s’entretinrent de mille sujets
aimables, comme cela se fait entre nobles dames.]

11 - E tu, Capita valentissim e poderés, més clar e resplandent e reposat
que en lo passat temps tots los altres estats no s6n, en la imperial cadira
faras tornar I’alt Emperador, gitaras tots nivols de tristor e de pluja de
llagremes, e esclariras tota la Grécia ; e subjugant ab la tua gran virtut la
nostra partida de llengua morisca, d’on seras mereixedor de portar
corona d’estel-les, car per tu sera restituida a I'Imperi la pau que li era
tolta, e als pobles lo desitjat repds. (c. 143) : Abd Allah Salomon dé-
signe les siens en indiquant qu’ils parlent arabe. [Toi, Capitaine vaillan-
tissime et puissant, plus noble, resplendissant et équanime que n’im-
porte lequel des capitaines des temps passés, tu feras remonter sur le
trone impérial I’éminent Empereur, tu chasseras tous les nuages de tris-
tesse et la pluie de larmes, et tu feras revenir le soleil sur toute la
Gréce ; subjuguant par ta grande vertu notre parti de langue mauresque,
tu mériteras de porter une couronne d’étoiles, car grice a toi sera restau-
rée la paix qu’on avait bannie de I’Empire. ]

12 — E finida Tirant I’oraci6, féu pujar en una trona que hagueren po-
sada sobre lo cadafal a un frare de la Merce, catala, natural de la ciutat
de Lleida, lo qual havia nom frare Joan Ferrer, qui era aqui llegat per lo
Sant Pare e sabia molt bé parlar la llengua morisca, qui a suplicacié de
Tirant era vengut, e era gran mestre en la sacra teologia, lo qual féu un
serm6 molt singular (c. 402) : les prédicateurs chrétiens apprennent
I’arabe pour convertir les musulmans. Référence 2 Raymond Lulle et a
saint Vincent Ferrier. {Quand Tirant eut terminé son discours, il fit
monter dans une chaire disposée sur ’estrade un frere de la Merci, cata-
lan originaire de Lérida, qu’on appelait frére Jean Ferrier, légat du
Saint-Pere en Afrique du Nord, et sachant fort bien la langue arabe. Il
était 1a sur la priere de Tirant, et grand maitre en théologie, il prononga
un merveilleux sermon.]
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Par ailleurs, le terme qui s’applique aux musulmans de Berbérie, ou

Barbarie -le glissement n’est pas indifférent—, soit gents barbares dans Tirant
le Blanc, montre 1’'importance de la langue, car étymologiquement le barbare
est celui qui ne sait pas parler le grec et donc semble bégayer quand il s’y
essaie.

13 — Aquesta és la major e pus intolerable desolacié que als mortals
déna la irada fortuna, aquesta és portada ab irremeiable impaciéncia.
Veig-me en exili entre gents barbares, e de la mia propia patria e dels
conjunts a mi en afinitat e amicicia separada. (c. 375) : Plaisirdemavie
en Berbérie se plaint de se trouver parmi des barbares et séparée de sa
patrie. [C’est la désolation la plus grande et la plus intolérable dans
laquelle 1a fortune courroucée puisse précipiter les mortels ; on ne peut
I’endurer qu’avec une impatience sans remede. Je me trouve en exil au
milieu de barbares, loin de ma propre patrie et séparée de ceux qui me
sont proches et chers.]

Et le pseudo-dérivé Barbaria'’ renvoie donc a un pays dont les habi-

tants ne parlent qu’une langue imparfaite, qui en aucun cas ne peut étre celle
de la vraie foi. Il faut remarquer que la traduction castillane de 1511 traduit ce
dernier terme par Berberia, ce qui lui Ote sa charge négative.

14 — Senyor, dix lo galiot, veu’s alla, senyalant, les mars de Sicilia, e
aquestes son les de Tunis. E, perqué sou persona virtuosa, me dolc més
de vés que de mi, car la fortuna vol que havem de perir en aquesta trista
costa de Barbaria. (c. 299) : le galérien qui arrive sur la cOte barba-
resque en est fort attristé ; est-ce parce que la galére va se fracasser
contre les rochers ou parce qu’il va se trouver en terre ennemie ? Sans
doute les deux, car les Maures n’épargneront pas les survivants, a I’ex-
ception, semble-t-il, de Tirant et Plaisirdemavie. [Monsieur, répondit le
galérien en étendant le bras, on apercoit la-bas les mers de Sicile, et
celles-ci sont celles de Tunis. Vous étes une personne de grande qualité,

15.

Le Robert des noms propres indique a ‘Barbarie ou Etats barbaresques’ : « Chargé d’une
connotation péjorative renvoyant a la notion de Barbares, le terme de Barbarie vient d’une
altération européenne de celui de Berbérie, du nom des populations berbéres autoch-
tones... ». Le lien que certains veulent voir entre berbére et barbare n’est guére assuré.
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et j’ai plus de peine pour vous que pour moi, car la Fortune veut que
nous périssions sur cette funeste cote de Barbarie. ]

La vision de I’étranger en terre chrétienne

Le premier lexéme que nous relevons est celui d’estrany. C’est généra-
lement un adjectif :

15 — Car jo, ofesa, he aprés tembre los homens estranys, per ¢o com tinc
Ialtra filla en estranya terra. (c. 180) : I'Impératrice dit a Tirant sa
douleur de voir sa fille ainée —épouse du roi de Hongrie— en terre étran-
gere et sa crainte des étrangers. [Car meurtrie, J’al appris a craindre les
étrangers, parce que mon autre fille se trouve en terre étrangere.]

Mais ce peut étre un substantif :

16 — Perd jo estime més que les gents diguen que so estada benigna e
piadosa als estranys que si deien lo contrari (c. 216) : I’affront que
Carmésine croit avoir subi de Tirant, seul le sang pourrait le laver, mais
la mansuétude est une vertu qui lui semble supérieure 2 la vengeance,
surtout envers des étrangers, car c’est ce qu’est Tirant. [Mais je préfere
que I’on dise de moi que j’ai été bienveillante envers les étrangers que
non pas le contraire]

Il est intéressant car il renvoie non seulement au séme {étranger} mais
aussi a {étrange}. Ce qui est extérieur, donc souvent différent, trouble, in-
quigte, fait peur, voire terrorise. C’est bien ce que montrent les paroles de
I"'Impératrice que nous avons rapportées ci-dessus (15). Nous examinerons en
méme temps le lexéme dérivé estranger, qui est le plus souvent substantif.

En terre étrangére on court le risque de se perdre :

17 -~ E per ¢o com és ja hora tarda e vostra companyia és molt avant, jo
tendria per bo que partisseu, per co com sou en terra estranya € no
sabeu los camins, e serfeu en perill de perdre-us per los grans boscatges
que en aquesta part son. (c. 39) : le comte-ermite demande 2 Tirant de
ne pas s’attarder en Angleterre, car se trouvant sur des terres étranges il
pourrait se perdre. [Comme il est déja tard et que vos compagnons sont
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bien loin, il me semblerait convenable de vous voir partir : vous étes sur
une terre étrangére ; vous n’en connaissez pas les chemins, et vous
seriez en danger de vous perdre dans les profondes foréts que 1’on
trouve par ici dans ces contrées. |

De sorte qu’il serait imprudent de faire confiance a des étrangers que
I’on ne connait pas :

18 —No em clam de la fortuna si m’ha portat en ’extrem que sé6 de la
mia mala sort e desaventura, puix mos pecats m’hi han conduit, mas
clam-me de la mia gran ignorancia, que m’haja lleixat trair a un home
estrany no conegut, car la mia joventut ha mostrada la poca discrecié
que tinc, qui m’ha portat en gran dejeccié e vergonya. (c. 318) : les
étrangers nous sont mal connus ; comment donc les juger ? Le roi Sca-
rian, vaincu, se reproche d’avoir fait confiance a un étranger. [Je ne me
plains point de la mauvaise fortune qui m’a réduit a 1’état misérable ol
je suis, car ce sont mes péchés qui m’ont conduit a cette extrémité ; je
ne m’en prends qu’a mon ignorance crasse qui m’a fait m’en remettre
tort a un étranger inconnu. Ma jeunesse, qui m’a précipité dans 1’indi-
gnité et la honte, est cause de mon peu de discernement.]

19 — E creu a mi lo que et diré : que no em desplau que tu ames la mia
persona, mas tinc dubte d’amar aquell qui em pens que ab gran fatiga
pot ésser meu, car no és trobada fermetat en 1I’amor dels estrangers, qui
prestament ve e molt pus prestament se’n va. (c. 209) : la Princesse
résiste aux assauts de Tirant. Elle se refuse en prétextant I’inconstance
supposée des étrangers en amour. [Je te prie de croire ce que je vais te
dire : ton amour pour moi ne me déplait pas, mais j’ai peur d’aimer
quelqu’un dont je pense qu’il pourra difficilement étre mien, car on ne
trouve pas de constance dans I’amour des étrangers, si prompt 2 venir et
plus encore a disparaitre.]

et que le terme peut €tre infamant :

20 —Mori a mala mort Anibal e Alexandre, moguts per ambicié de
senyoria, los quals moriren per veri. Nabugadonosor fon rei de Babilo-
nia, no per dret hereditari, com ell no fos de linea real, ans era home
estrany nat d’adulteri. (c. 353) : Plaisirdemavie rappelle I’exemple de
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rois morts a cause de leur ambition, dont 1’un était étranger et adultérin.
Le rapprochement est intéressant. [Hannibal et Alexandre sont morts 2
cause de leur appétit de puissance, victimes du poison. Nabuchodonosor
fut roi de Babylone, non par droit héréditaire, car il n’était pas de sang
royal ; ¢’était au contraire un étranger adultérin.]

Quant aux dieux étrangers, ils ne peuvent qu’étre faux :

21 - E coman-te, glori6s Senyor, la mia anima, e prec-te que no vulles
menysprear-la, car per la salvacié sua davallist del cel en la terra. E
regoneix, Senyor, la tua creatura no per déus estranys creada, mas per tu
sols, Déu viu e verdader, car no hi ha altre Déu siné tu, ni no hi ha Déu
qui puixa fer les tues obres. (c. 478) : acte de foi de Carmésine avant de
mourir. Le seul vrai Dieu est le dieu de la maison. Les dieux étrangers
—remarquer le pluriel- sont les dieux des impies. [Je remets mon Ame
entre tes mains, Seigneur plein de gloire, et je te conjure de ne pas la
mépriser, car tu es descendu du ciel pour la sauver. Et reconnais, Sei-
gneur, ta créature, qui ne fut pas créée par des dieux étrangers, mais par
toi seul, Dieu vivant et véritable, car il n’y a d’autre Dieu que toi, il
n’existe point de Dieu qui puisse faire ce que tu as fait.]

L’exil en terre étrangére peut donc étre une punition redoutée et désho-
norante :

22 — Per cert, millor vos seria, en aquest poc temps que la cleméncia de
Déu vos espera, anasseu en parts estranyes fent peniténcia e plorant lo
gran dan de vostres vassalls e servidors, de tanta gent que és morta ;
(c. 141) : Penvoyé du méchant duc de Macédoine voit I’exil comme
unique contrition possible pour I'Empereur qui promeut des étrangers
au détriment des gens du cru. [Pour sir, votre intérét serait, dans ce peu
de temps que la clémence de Dieu vous accorde, de vous rendre dans
des contrées étrangres en faisant pénitence et en pleurant le grand dam
de vos vassaux et de vos serviteurs, de tous ces gens qui sont morts]

Mais le plus souvent I’étranger est le bienvenu, car il est de quelque
secours sur bien des plans. Il permet de peupler une ville nouvelle :
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23 - E ell torna-se’n en Grécia, e fon emperador de Grécia. Aprés
d’aquest, succei son fill Constanti, qui fon mon avi ; e per tots los
regnes e terres de I’Imperi fon elet per Papa en totes les sues terres, €
Emperador. E, per ¢co com tenia molta humanitat e era home molt
benigne, moltes gents d’estranyes terres se vengueren a poblar acf, e no
cabien en aquesta ciutat. Llavors mon avi edifica la nostra ciutat de
molt nobles edificis, e posa-li nom Constantinoble. (c. 126) : I’Empe-
reur raconte a Tirant la fondation de Constantinople et comment elle fut
peuplée d’étrangers. [et lui s’en retourna en Grece, dont il fut empereur.
Apres lui succéda son fils Constantin, qui fut mon grand-pére, et par
tous les royaumes et terres de I’Empire il fut élu Pape sur toutes ses
terres, et Empereur ; et comme il avait beaucoup d’humanité et qu’il
était un homme trés bon, des foules de gens de terres étrangeres s’en
vinrent peupler cette ville, mais ils étaient trop nombreux pour y entrer
tous. Alors mon grand-pére construisit notre ville en y élevant de fort
nobles édifices ; il la baptisa Constantinople]

I1 peut venir renforcer une armée comme il appert de I’exemple 08.

11 s’agit bien des fois de chevaliers qui parcourent la chrétienté, et qui, a
ce titre, comme nous I’avons déja signalé, sont pour ainsi dire chez eux partout
sur les terres chrétiennes :

24 - E anaren tant per ses jornades, que arribaren a la ciutat de Londres,
on era lo Rei ab molta cavalleria, aixi d’aquells del regne com dels
estrangers, que molts hi eren ja venguts, € no tenien a passar sind tretze
dies fins a la festa de Sant Joan. (c. 39) : 1a chevalerie ne connait pas de
frontiéres ; les chevaliers accourent a Londres de toute la chrétienté. [1ls
parcoururent si bien leurs étapes qu’ils atteignirent la ville de Londres,
ou était le Roi, en compagnie de nombreux chevaliers, anglais et étran-
gers. Beaucoup (de ceux que I’on attendait) étaient déja 1a, et il n’y
avait plus que treize jours a attendre avant la Saint Jean.]

25 - E, en cascuna part d’aquestes, en 1’una s’aposentava lo Rei ab tot
son estat ; en la segona estava aposentada la Reina ab tots los francesos
qui ab ella eren venguts ; en la terca estaven aposentats tots los estran-
gers, aixi com eren los d’Alemanya, d’Italia, de Llombardia, d’ Aragé,
de Castella, de Portugal e de Navarra. (c. 55) : lors des fétes d’ Angle-
terre, les chevaliers étrangers occupent un quartier a part. On remar-
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quera que le terme estranger s’applique & des chrétiens. [Sur ’une des
parties étaient installés le Roi et sa cour ; la Reine et le groupe de Fran-
cais qui étaient venus avec elle occupaient la deuxiéme ; sur la troi-
sieme €taient logés les étrangers, d’ Allemagne, d’Italie, de Lombardie,
d’Aragon, de Castille, de Portugal et de Navarre. ]

Dans ce cas, le chevalier étranger est pergu trés positivement. On ne fait
aucune différence entre lui et I’indigeéne :

26 — Carmesina, fes per manera, ans que jo partesca d’aquesta present
vida, ab molta alegria jo et veja col-locada entre bragos de cavaller que
sia glori6s, car lo meu voler ab lo teu se concordara, posat cas que sia
estrany o de la terra natural. (c. 209) : Carmésine rapporte les paroles de
son pere, qui voudrait la voir mariée & un glorieux chevalier, fit-il
étranger ou grec. [Carmésine, rends-moi heureux : fais en sorte qu’a-
vant que je ne quitte ce monde, je te vois dans les bras d’un chevalier
glorieux, car ton choix sera le mien, qu’il soit étranger ou grec.]

Ou si on en fait une, c’est en sa faveur :

27 - E, estant un dia sobretaula, vengueren a parlar del rei d’ Anglaterra,
e de la Reina, —dient que era de les bellissimes dones del mén—, e par-
lant de les grans festes e de les honors que feien als estrangers e a tots
aquells que hi anaven. (c. 68) : a la cour d’Angleterre on honore les
chevaliers étrangers. [Un jour, 2 la fin du repas, leur conversation roula
sur le roi d’ Angleterre et sur la Reine ; ils disaient qu’elle était I’une des
plus belles femmes du monde, et ils parlaient des grandes fétes et de la
fagon somptueuse dont les étrangers et tous ceux qui y allaient étaient
regus.]

On attache le plus grand crédit a I’opinion des étrangers :

28 — Senyor, si la majestat vostra sabia lo que jo sé, e la murmuracié de
tots los estrangers, e del vostre regne mateix, e de la Reina e de totes les
dones d’honor ! (c. 85) : opposition el vostre regne / los estrangers.
L’opinion des étrangers est importante. [Sire, si votre majesté savait ce
que je sais, si vous étiez informé des médisances de tous les étrangers,
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et méme de vos propres sujets, sans compter la Reine et toutes les
gentes dames !]

29 — Aprés que tots los cavallers desarmats foren, anaren al palau, e all{
parlaven de semblant fet d’armes, aix{ singular, que deien los estrangers
jamés haver vista tan bella gent, aixi ben abillats de cavalls emparamen-
tats ni d’armes. (c. 189) : 1a encore, lors des fétes données par I’Empe-
reur en honneur des ambassadeurs du Sultan, 1’opinion des étrangers est
celle qui a le plus de poids. [Aprés avoir 6té leur armure, tous les
chevaliers se rendirent au palais ; 13, ils parlerent de ce fait d’armes, si
singulier, et les étrangers disaient qu’ils n’avaient jamais vu si belle
compagnie, si bien habillée, montée sur de si beaux chevaux et si bien
armée. ]

Et I’opinion que I’on a d’eux peut €tre tres positive :

30 — Mirau, per vida vostra, quant és lo saber dels estrangers, en espe-
cial lo de Felip. (c. 110) : I’infante sicilienne émet une opinion favo-
rable envers les étrangers. Il est vrai que Tirant a beaucoup fait pour que
Philippe, prince frangais, apparaisse sous son meilleur jour. [Voyez, sur
votre vie, combien est grand le savoir des étrangers, et plus particulié-
rement celui de Philippe.]

31 — Aprés, cascun dia, a la missa e aprés dinar, eren ab lo Rei, en espe-
cial ab la Infanta, la qual mostrava tanta afabilitat als estrangers que
anaven € venien, que per tot lo mén se parlava de la sua molta virtut.
(c. 100) : Pinfante sicilienne se montre aimable envers les étrangers.
[Par la suite, chaque jour, a la messe et apres le repas, ils étaient avec le
Roi, mais plus que tout avec I’Infante, laquelle montrait tant d’affabilité
aux étrangers qui allaient et venaient, qu’a travers le monde on parlait
de ses perfections.]

La Princesse Carmésine s’extasie sur la supériorité des étrangers, mais
on peut penser que c’est I’amour qui la fait parler ainsi :

32 —ne en quants llibres he llests d’histories no he trobada tan graciosa
requesta. Quanta €s la gloria del saber que tenen los estrangers ! Jo em
pensava que lo saber, la virtut, I’honor e gentilea, que tota fos en la
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nostra gent grega. Ara conec que n’ha molt més en les altres nacions.
(c. 127) : 1a Princesse s’extasie sur la supériorité des étrangers, et, ce
faisant, elle rectifie I’opinion qu’elle avait de Ia supériorité des Grecs.
[Dans aucun des livres remplis d’histoires que j’ai lus je n’ai trouvé de
si gracieuse déclaration. De quel éclat brille le savoir des étrangers ! Je
pensais que le savoir, la vertu, I’honneur et la noblesse étaient I’apanage
des Grecs ; mais maintenant je reconnais qu’il y en a bien plus dans les
autres nations. ]

11 faut, bien sir, que les étrangers se montrent dignes de 1’estime qu’on
leur porte :

33 — Senyor, ‘la mar’ no fa mal als estrangers si sén aquells que ésser
deuen, ans los déna salut e llonga vida —mirant tostemps en la cara a
Tirant, sotsrient-se, perqué Tirant conegués que ella I’havia entss.
(c. 119) : Carmésine rappelle a Tirant que les étrangers doivent étre
dignes de I’estime qu’on leur porte. [Monsieur, ‘la mer’ (Pa@i)mer =
I’amour) ne fait pas mal aux étrangers s’ils sont tels qu’ils doivent étre ;
les mouvements de la mer leur donnent plut6t santé et longue vie, et elle
disait ceci sans cesser de regarder Tirant au visage, et souriant pour que
Tirant stt qu’elle 1’avait compris. ]

En fait, outre la peur de ce qui est différent, ce qui motive le rejet des
étrangers chez certains, c’est le fait qu’ils viennent occuper des places aux-
quelles révaient d’accéder les autochtones :

34 —la segona és que no deu ésser donat Iloc que home estranger haja
ofici ni benefici en I'Imperi, majorment que sien de lloc o de terra no
coneguda (c. 123) : tous les Grecs ne sont pas d’accord pour qu’on
accepte les chevaliers étrangers, et encore moins qu’on leur donne des
charges prestigieuses qui devraient revenir de droit a des Grecs, en I’oc-
currence au mauvais duc de Macédoine. Montsauf, a qui I’on doit cette
diatribe, insiste sur 1’origine obscure de Tirant. [Le second [obstacle]
est qu’on ne peut donner lieu & ce qu’un homme étranger ait office ni
bénéfice dans I’Empire, surtout quand il est d’un lieu ou d’une terre
inconnus.]
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Voila qui explique la haine que voue le mauvais duc de Macédoine a
Tirant!6, Aprés avoir tué ’héritier du trone impérial, il pensait rester chef su-
préme des armées grecques et épouser la Princesse Carmésine, ce qui lui aurait
permis de devenir empereur!?. Mais I’arrivée de Tirant rend caduc son plan
machiavélique. Cependant les Grecs n’épousent pas tous sa cause, tant s’en
faut, car le mérite des hommes I’emporte sur leur origine :

37 - E encara est més digne de gran punicié que hages tenguda tan gran
audacia, que, en preséncia de la majestat del senyor Emperador, vols
injuriar a negd, de dir que home estranger no deu tenir lo ceptre de la
justicia ni de la general capitania ; e per ¢o tu est dit principiador de
mals. Digues-me : e si los estrangers sén millors que los de la terra, e
s6n més habils e més forts i més destres en la guerra e en altres coses,
¢{ que diras tu aci ? (c. 124) : d’autres Grecs prennent la défense des
étrangers. C’est le mérite des hommes qui doit prévaloir sur leur lieu de
naissance. La téte de chapitre précise que qui pense le contraire est un
mauvais chrétien (Raons que fa I’Emperador en lo consell contra un
cavaller mal crestia.).

De fagon plus générale, les étrangers sont une source d’enrichissement
pour les indigenes (cf. exemple 10)

Enfin, dans I’autre sens, les étrangers, en situation d’infériorité dans des
contrées parfois hostiles, doivent se méfier des gens du pays :

16. Le mauvais duc de Macédoine, mortellement jaloux de Tirant qui jette a bas ses plans pour
épouser Carmésine, ne peut voir les étrangers que d’un trés mauvais ceil :

35 - Per los ossos de mon pare !, dix lo Duc. Vés dieu gran veritat, e jo no ho havia entes.
Aquests estrangers sén molt superbiosos ; e, si jo I’hagués entes, jo el n’haguera fet anar
ab les mans al cap. (c. 133) [Sur les os de mon pére !, rugit le Duc. Vous dites grande
vérité, et je ne 1’avais pas compris. Ces étrangers sont pleins d’orgueil, et si je 1’avais
compris je I’aurais fait aller les mains sur la téte.]

17. La Princesse met en garde Tirant contre la traitrise du duc de Macédoine :
36 — Per vés ésser estranger, no volria que prenguésseu algun dan en la vostra virtuosa
persona incogitadament, per ¢o com sé vés sou vengut en aquesta terra a pregaries del
gran rei de Sicilia, confiant en la gloria de vostres merits, no podent-vos manifestar los
perills que seguir-vos porien, perque ell los ignora. (c. 125) [Je ne voudrais pas que, parce
que vous €tes étranger, vous soyez I’objet de quelque perfidie ; je sais que vous étes venu
en cette terre sur les prieres du grand roi de Sicile qui s’en est remis a la gloire de vos
mérites, mais n’a pu vous avertir des dangers que vous encouriez pour la raison qu’il les
ignore.)
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38 — j Oh donzella de generaci6 ingrata, consentidora de mos mals ! No
ens cové a nosaltres, estrangers, fiar de negi, com totes les coses nos
ixquen contraries. (c. 295) : Tirant rappelle a Plaisirdemavie que les
étrangers ne doivent faire confiance a personne. [Oh, donzelle ingrate
de nature, qui consent 3 mes maux ! Il ne convient pas que nous, étran-
gers, fassions confiance a quiconque, car ce faisant nous n’essuyons que
revers.]

A 1a mort donc de I’Empereur, Hippolyte réunit les siens et leur ex-
prime sa crainte de voir un nouvel empereur grec s’en prendre aux étrangers
qu’ils sont et qui ont maintenant des fiefs dans I’Empire. La solution pour se
mettre a |’abri est de faire I’un d’entre eux empereur.

39 — Car poden pensar les senyories vostres que tot I’Imperi resta en
poder e senyoria de I'Emperadriu. Si bé la sua edat és avangada, algun
gran senyor se casara ab ella de bona voluntat, e ho tendra a gracia per
¢sser emperador. E aprés mort d’ella, restara senyor, e per ventura trac-
tara mal los estrangers, qui som nosaltres, ac{ heretats. Per que s6 jo de
parer que seria bo que féssem u de nosaltres emperador e que tots li
ajudassem, e aquest tal heretaria molt bé a tots los altres. (c. 480) [Vos
seigneuries comprendront aisément que tout I’Empire reste entre les
mains et au pouvoir de I’Impératrice. Et méme si elle n’est plus de toute
Jeunesse, un grand seigneur se mariera volontiers avec elle, et il sera
bien content car il sera empereur. Quand elle sera morte, c’est lui qui
sera le maitre, et pour notre malheur, il maltraitera les étrangers établis
ici, ¢’est-a-dire nous. Voila pourquoi je pense qu’il serait bon que nous
fassions empereur 1’un de nous, et que nous I’aidions tous ; celui qui
serait choisit doterait largement les autres.]

C’est d’ailleurs ce qui va se passer, car, en épousant I’Impératrice, sa
maitresse, Hippolyte devient empereur de Gréce. Ainsi les siens sont-ils
I’abri.
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D’autres types d’étrangers, en terre chrétienne ou ailleurs
L’étranger a la ville

Nous pouvons trouver dans Tirant le Blanc 1’étranger a la ville. Les
occurrences en sont peu nombreuses et ne présentent pas de connotation parti-
culiere :

40 - E la Princesa també volgué anar ab ells. Arma’s ab aquell arnés
que fet havia, e cavalcaren tant fins que foren lla on era I'Emperador,
que en aquell cas combatien una fort vila on hi havia molts forasters,
gent del Solda que virilment combatien per defendre llurs persones.
(c. 161) : il s’agit bien ici d’étrangers a la ville. Cette ville que les Grecs
veulent reprendre a été prise par les Turcs qui s’y sont installés. [La
Princesse elle-méme voulut les accompagner. Elle revétit 1’armure
qu’elle s’était fait faire, et tous chevauchérent jusqu’au lieu ou se trou-
vait ’Empereur, qui en I’occurrence livrait combat & un bourg fortifié
défendu par de nombreux étrangers, soldats du Sultan qui combattaient
virilement pour défendre leurs personnes.]

41 - E tots los forasters qui dins la vila eren, la desempararen e fugiren.
(c. 315) : 1a encore il s’agit d’une ville reprise a I’ennemi. [Et tout les
étrangers qui se trouvaient dans le bourg I’abandonnérent et fuirent.]

La vision de I’étranger extérieur a la chrétienté

Il s’agit, comme nous I’avons déja signalé, des infidéles. Ils sont évi-
demment présentés sous le jour le plus négatif.

42 — L’esperanga gloriosa que tinc de la tua molta virtut, pare reverent,
me déna animo de pregar-te que ens vulles donar ajuda e consell en la
molta nostra necessitat, com te veja home de santa vida e amic de Jesu-
crist, que vulles considerar e dolre’t del gran dan e destruccié que
aquests malvats infels fan e han fet en lo nostre regne, que la major part
de I’illa han destruida, e han-me vengudes moltes e diverses batalles e
morta la millor cavalleria que en 1o meu regne era. (c. 7) : le roi anglais
ne porte évidemment pas dans son cceur ceux qui ravagent son pays.
[La ferme espérance que je mets en ta trés grande vertu, révérend pére,
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me donne le courage de te prier de me venir en aide par tes conseils. Je
suis assailli de difficultés ; comme je vois que tu ménes une sainte vie et
que tu es I’ami de Jésus-Christ, je te demande de considérer les grands
dommages et les destructions dont sont cause ces malfaisants Infideles
dans notre royaume ; sois touché de la ruine qu’ils ont semée sur la plus
grande partie de I’ile ; ils m’ont vaincu en maintes batailles et ils ont tué
la meilleure chevalerie qui se trouvait sur mes terres. ]

Leur cruauté et leur impiété sont soulignées assez fréquemment :

43 — Oh infels crudelissims e de poca fe, car no podeu donar lo que no
teniu ! (c. 20) : la cruauté des infideles est bien connue. [Hélas, Infi-
deles cruels et parjures, comment pourriez-vous donner une foi que
vous n’avez pas ?]

44 — ¢, Qui sera nostre protector e segura defensa, si altra vegada los
malignes e inics infels ac{ tornen, com los perills sien molts, e les
amargues dolors que passades havem, perqué d’ansiosa temor tremolen
los nostres ossos, e les entramenes dins nosaltres no es poden assegu-
rar ? (c. 107°) [Qui sera notre protecteur et notre siire défense si a nou-
veau ces Infideles infernaux et iniques reviennent ? ; les périls que nous
avons encourus et les tourments amers que nous avons subis sont si
nombreux, que nos os tremblent d’une peur anxieuse et nos entrailles se
nouent dans nos ventres.] ‘

Ce sont les ennemis jurés de la chrétienté, qu’il faut combattre 3 ou-
trance :

45 — Car ell podia bé pensar e creure que, essent jo crestia i ell infel, no
li podia jo ni devia procurar siné tot lo mal e dan que fer pogués.
(c. 319) : comme le dit I’ Albanais, chrétiens et infideles sont des en-
nemis irréductibles. [En effet, il pouvait justement penser et étre
convaincu que, puisque j’étais chrétien et lui infidele, je ne pouvais et
ne devais que chercher a lui faire tout le mal que je pouvais pour causer
sa perte.]

Tomber entre leurs mains est terrible et peut étre ressenti comme
quelque chose de pire que 1a mort :
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46 — E cascu deu esforgar lo seu animo en semblants actes, e no tembre
los perills de la mort, car més val morir com a cristians que no ésser
catius en poder d’infels. (c. 23) [Chacun doit forcer son courage en cette
occasion, et ne pas craindre la mort qui rdde, car mieux vaut mourir en
chrétien que de tomber entre les mains des Infideles.]

Outre la mort et la dure captivité, le danger qui guette ceux qui tombent
sous la coupe des infideles c’est d’avoir a renier le christianisme.

477 — E traura de captivitat tanta cavalleria qui esta en poder dels infels,
e tant poble crestia qui estd en perill de renegar la fe de Jesucrist.
(c. 414) [Et il libérera tous les chevaliers qui sont au pouvoir des Infi-

deles, et tout le peuple chrétien qui court le risque d’avoir a renier la foi
du Christ.]

Une pratique courante chez les Turcs consistait a enlever des enfants
chrétiens, a les élever dans la religion musulmane et a en faire des soldats du
Sultan amenés a combattre les leurs :

48 —E, de la primera entrada que feren en la Grécia, prengueren moltes
viles e castells, e setze milia infants petits. E tots los trameteren en la
Turquia e en la terra del Solda, per fer-los nodrir en la secta mafome-
tica. (c. 1072) : c’est parmi ces enfants que seront recrutés les fameux
janissaires.!8 [Des qu’ils mirent les pieds en Greéce, ils s’emparerent de
nombreux bourgs et chiteaux, ainsi que de seize mille jeunes enfants
qu’ils envoyerent en Turquie et dans le sultanat pour les élever dans la
foi de la secte mahométane.]

18.  On va aussi trouver des musulmans issus de ce groupe qui n’auront pas oublié leurs origines
et qui feront tout leur possible pour retrouver la foi de leurs péres :
49 — Lo Solda tenia un servidor que s’havia criat de molt poca edat —lo qual era estat
crestia e natural de la ciutat de Famagosta, qui és en Xipre-, e fon pres en mar per una
fusta de moros, € per la poca edat e discreci6 que tenia feren-lo tornar moro. Aquest, com
fon en perfeta edat, havent natural coneixenga ésser millor la llei crestiana que no la secta
mafomeética, delibera de tornar a la bona part ; (c. 149)
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Contre un tel fléau, la mission des chevaliers chrétiens est d’étre tou-
Jjours préts a combattre :

50 — L’arnés de cames significa, si lo cavaller sent o sap negu vulla fer
dan a I’Església, o infels entrassen per damnificar la cristiandat, si no
pot a cavall, a peu hi deu anar a la batalla, per defendre aquella. (c. 34) :
la chevalerie est le rempart de la chrétienté. [Les jambiéres signifient
que si le chevalier entend dire ou sait que quelqu’un veut nuire 2 I'Egli-
se, ou bien que des infidéles viennent porter la désolation dans la chré-
tienté, il doit, & cheval ou sinon 2 pied, aller engager la bataille pour la
défendre.]

Et mourir dans ce combat fait gagner le paradis aux soldats du Christ :

51 -E jo li demanf on era la sua habitacié, e dix-me que en paradis era
col-locat entre los martirs cavallers per ¢o com era mort en batalla
contra infels. (c. 262) : I'Impératrice raconte a PEmpereur un pseudo-
songe dans lequel son fils lui est apparu. Le Prince mort en combattant
les infideles a mérité le ciel. [Je lui demandai alors quelle était sa de-
meure, et il me répondit qu’il se trouvait au paradis, au milieu des che-
valiers martyrs, car il était mort en combattant les infideles.]

Le musulman est assimilé a un paien, alors que normalement le terme
ne peut lui étre appliqué (cf. n. 2, p. 6) :

52 — Oh tu, enganador de nostre sant profeta Mafomet, destruidor dels
nostres tresors, malmetedor de la noble gent pagana, fornicador de
mals, amador de covardies, vanagloriés entre la gent no entesa, fugidor
de batalles, esquingador del bé public ! (c. 1072) : curieusement, ici ce
sont les infidtles qui se nomment paiens. Ils interpellent le Sultan qui a
mal conduit la guerre et a été cause d’une défaite désastreuse dans son
camp. [Oh, toi, traftre a notre saint prophéte Mahomet, destructeur de
nos trésors, massacreur de la noble race sarrasine, provocateur de cala-
mités, amateur de lachetés, glorieux parmi les ignorants, déserteur de
batailles, dévastateur du bien public !]
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11 va de soi alors que ce qui s’oppose a cristiandat est pagania, ce qui est
un terme fort péjoratif appliqué a une religion monothéiste. Ce terme est habi-
tuellement réservé aux religions polythéistes :

53 — Com foren passats, la u d’aquests ambaixadors era home molt
docte en totes ciencies e de singular consell, que lo Gran Turc lo tenia
en estima de pare e no feia neguna cosa sens consell d’aquest, que en
tota la pagania no s’hi trobava home de tanta sapiéncia ni eloqiiencia, e
totes les coses que feia ab molt gran deliberacié. (c. 134) : il s’agit
d’Abd Allah Salomon, ambassadeur turc qui trouve griace aux yeux de
Martorell, car il est d’ascendance chrétienne. [Une fois qu’ils furent de
’autre c6té, I'un de ces ambassadeurs qui était un homme fort savant en
toutes sciences et d’excellent conseil, et que le Grand Turc estimait
comme un pere, ne faisant rien sans son avis, et dans tout le pays paien
on n’aurait pu trouver un homme d’une telle connaissance ni éloquence,
et tout ce qu’il faisait était mirement réfléchi]

54 — e de tota virtut e de gran gentilea, semblant donzella com vés, or-
nada de corona imperial, no €s en tota la crestiandat ni menys en la pa-
gania. (c. 228) : ici, pagania s’oppose a cristiandat. : dans la bouche de
Stéphanie, a I’adresse de Carmésine [une demoiselle comme vous,
pleine de qualités et de noblesse, on n’en peut trouver dans toute la
chrétienté, et encore moins dans la payennie!?.]

A partir de moro, qui apparait 510 fois dans le roman, est formé un
autre terme hautement péjoratif : morisma. Ce lexéme collectif renvoie a une
idée de nuée de sauterelles, a I’instar du fléau qui frappa I'Egypte de Pharaon.
11 est souvent renforcé :

55 — Tanta era la multitud de 1a morisma, que los crestians eren cansats
de matar tants moros. (c. 157) : les maures sont vus comme une nuée de
criquets. Leur nombre est écrasant. [L’engeance mauresque était si
nombreuse que les chrétiens étaient las de tuer autant de maures.] Les
syntagmes que 1’on trouve aussi trés fréquemment sont ceux de ‘la gran
morisma’ (cc. 5, 7, 117, 349, 422), ‘infinita morisma / infinida moris-

19. En moyen frangais, le terme de payennie désignait un état de paien, ce que j’ai traduit dans
I’exemple précédent par pays paien.
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ma’ (cc. 38, 239), ‘tanta morisma / la morisma era tanta / tanta era la
morisma’ (cc. 99, 113, 258), ‘la multitud de la morisma / tan gran multi-
tud e morisma’ (cc. 157, 345), ‘tota la morisma / tota aquesta morisma’
(cc. 5, 19, 20, 105, 106, 163, 446, 459), ‘molta morisma’ (c. 349), E no
es poria numerar la morisma que... (c. 421).

Une autre fagon de mépriser la religion musulmane c’est de la réduire 2
I’état de secte (cf. exemple 02) :

Tout un sermon de Tirant va consister 4 convaincre les ‘infidéles’ de la
supériorité du christianisme pour les inciter A apostasier I’islam :

56 —E vosaltres qui de la secta mafomética estau abeurats, aquella de
tot renunciant, dispondre-us a rebre la fe catdlica, perque, aquella re-
buda, en lo niimero dels sants siau posats. E a renunciar la secta mafo-
metica vos deuen induir, e les sutzietats e deshonestats que en aquella
teniu. ; Pot ésser més vituperosa e vergonyosa cosa a I’home que posar
la sua felicitat en actes de gola e luxdria ? E agd vos atorga per felicitat
aquell vilissim porc, vostre cap Mafomet, que és contra tot jui de raé, de
la qual los hdomens deuen usar, car los actes de gola e de luxiria als
animals bruts e no raonables sén propis. [...] E com la secta mafomatica
no haja cura d’observar los manaments de Déu, als quals tothom més
que alguna cosa altra és obligat, segueix-se que aquells qui aquella
observen ab ulls closos e tancats, van a infern, e solament los crestians,
per la fe catolica il-luminats, van a la gloria de paradis. (c. 403) [Vous
qui avez tét€ le lait de la secte mahométane et qui y renoncez totale-
ment, disposez-vous a recevoir la foi catholique, afin de rejoindre,
quand vous I’aurez regue, le nombre des saints. Nous devons vous inci-
ter a abandonner la secte mahométane, ses pratiques impures et mal-
honnétes. Y a-t-il rien de plus répréhensible et de plus honteux que de
mettre son bonheur dans I’accomplissement d’actes de gloutonnerie et
de luxure ? Car c’est ce que vous présente comme bonheur votre chef
Mahomet, ce vil porc, qui va contre toute raison, alors que les hommes
doivent en faire usage, car les actes de gloutonnerie et de luxure sont le
propre des animaux stupides et privés de raison. [...] La secte mahomé-
tane n’ayant nullement le souci d’observer les commandements divins,
que chacun doit pourtant respecter, ses sectateurs aveugles vont en
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enfer, et seuls les chrétiens, éclairés par la foi catholique, connaissent la
gloire du paradis.]

Apres la vision des musulmans qui se dégage de Tirant le Blanc, il
convient d’examiner I’image des enfants d’Israél que dessine le roman.

La vision des juifs

La vision des juifs n’est pas absolument négative chez Martorell. Bien
slir, on y trouve un antisémitisme assez général au Moyen Age ; ainsi, le juif
est 1ié a ’argent :

57 - E dir-vos he lo que posa un gran filosof, que dix : « Lo cavaller
que no ajuda, e lo capella que no déna, e lo jueu qui no presta, e lo
pages qui servitud no fa, no valen res tots aquests. » (c. 320) : proverbe
de la bouche de I’ Albanais qui vient offrir ses services a Tirant. Le juif
est 1i€ au prét d’argent. [Voici ce qu’affirma un grand philosophe : « Le
chevalier qui ne préte pas main forte, le prétre qui ne donne pas, le juif
qui ne préte pas et le paysan qui ne sert pas, ne valent rien.]

On trouve dans la bouche de Tirant une comparaison dont I’un des
termes est une juive :

58 — Senyora, dix Tirant, no em bandegeu de vostra majestat, car no
volria que us ne prengués aixi com fan les juies, que, com volen parir,
que tenen les dolors del part, reclamen a la Verge Maria, e, com han
parit e sén delliures de tot mal, prenen una tovallola ben blanca e van
per tots los cantons de la casa, e deien : « Fora, fora, Maria, de casa de
la juia. » (c. 132) : critique des juives. [Madame, supplia Tirant, ne
m’écartez pas de votre majesté ; je ne voudrais pas que vous vous
conduisiez comme font les juives, qui, quand elles sont sur le point
d’accoucher et qu’elles sont en travail d’enfant, réclament la Vierge
Marie, et qui, quand elles ont accouché et sont libérées de toute douleur,
prennent une serviette bien blanche et passent par tous les coins de la
maison en disant : « Dehors, Marie, sors de la maison de la juive. »]
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Mais Iisraélite n’apparait pas toujours de fagon négative et monoli-
thique. En effet, tout un développement est consacré 2 la présentation de trois
catégories de juifs dont certains sont vus de fagon positive :

59 — Tots quants jueus som en lo mén restats, sén tres llinatges, aprés
que crucificaren aquell sant home e just qui fon nomenat Jesis, e aquest
dins la gran ciutat de Jerusalem fon pres e Iligat e posat en creu.

«La un llinatge és d’aquells que tractaren la sua mort. E si els voleu hui
en dia congixer, s6n aquells qui s6n bulliciosos, que no es poden repo-
sar, ans continuament estan en moviment de peus e de mans, € lo llur
esperit jamés esta segur, que no pot reposar, e tenen molt poca vergo-
nya.

«Lo segon llinatge és d’aquells qui executaren I’acte com I’assotaren,
el clavaren, el lligaren, e el coronaren d’espines, e aquells qui jugaren la
roba e li daven de grans galtades, e, com I’hagueren alcat ab la creu, 1i
escopien en la cara. E los senyals per congixer aquests s6n que jamés
vos poden mirar en la cara de ferm, car prestament giren los ulls en
terra o miren en altra part, e jamés poden, siné ab gran treball, algar los
ulls al cel, aixi com fa aquest jueu qui vol ésser mon sogre. Teniu-hi
esment, que jamés pot mirar en la cara de la persona ni menys pot mirar
al cel.

« Lo tercer llinatge és lo qui davalla de David. Veritat és que aquests hi
foren, emperd, no consentiren en res, e, moguts de pietat, se posaren en
lo temple de Salamé e no volgueren veure tan gran maldat com feren a
aquell home sant e just. E aquests tals que no hi consentiren, ans feren
tot Hur poder en deslliurar-lo d’aquelles penes en qué era posat, sén
afables e de molta benignitat, e contracten ab pau e ab amor al proisme
e poden mirar per totes parts. E com jo sia d’aquest llinatge, no em par
que jo dega contaminar ne mesclar la noble sang ab aquella de perpetual
dolor, e lo llinatge de mos fills fos menyscabat, que perdessen la suc-
cessio de son dret llinatge. E de tals jueus més tem 1’amistat d’ells que
la mort, e em daria gran carrec e vergonya de parlar ab ells. (c. 310) :
passage intéressant sur les trois catégories de juifs. [Nous, les juifs ac-
tuels, descendons tous de trois lignages, depuis que nous avons crucifié
le juste et saint homme appelé Jésus, lequel fut arrété dans la grande
ville de Jérusalem, ligoté et mis en croix. // « Le premier lignage est
celui de ceux qui déciderent sa mort. Si vous voulez les reconnaitre au-
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jourd’hui, vous le pourrez grice a leur agitation perpétuelle, car ils ne
peuvent rester en repos ; leurs pieds et leurs mains ne sont jamais en
repos, et leur esprit, jamais tranquille, toujours sur le qui-vive, est per-
pétuellement actif ; ils joignent a cette inquiétude une grande impu-
dence. // « Le deuxi¢me lignage vient de ceux qui agirent contre lui, le
flagellant, I’attachant, le couronnant d’épines, de ceux qui jouérent ses
vétements aux dés et lui donnérent de grandes gifles, et qui, I’ayant mis
sur la croix, lui crachérent au visage. On reconnait ceux-ci au fait qu’ils
ne peuvent vous regarder en face : ils baissent vivement les yeux ou
regardent ailleurs, et doivent faire un grand effort pour lever les yeux au
ciel, comme celui qui veut étre beau-pére. Regardez-le bien : il ne peut
jamais regarder quelqu’un au visage, et encore moins regarder le ciel. //
« Le troisieme lignage est celui qui descend de David ; il est vrai que
ceux-ci étaient alors a Jérusalem, mais ils n’y donnérent pas leur
consentement, et émus de pitié se retirérent dans le Temple de Salomon
pour ne pas voir une si grande injustice commise contre un homme saint
et juste. Non seulement ils ne furent pas d’accord avec ce crime, mais
ils firent tout leur possible pour épargner a I’innocent les tourments
qu’on lui infligeait. Ceux-1a sont affables et bienveillants ; ils sont doux
et amicaux envers leurs prochains, et ils peuvent regarder de tous cotés.
Descendant de ce lignage, il ne me semble pas que je doive souiller
mon sang en le mélant a ce sang a jamais noir, et corrompre le lignage
de mes enfants en les coupant de notre noble ascendance. Je crains plus
que la mort I’amitié de tels juifs, et j’éprouverais répugnance et honte a
leur adresser la parole.]

Par ailleurs, le juif, qui n’a pas de pays correspondant a sa religion, peut
étre —1a ot il se trouve— vu comme un bon vassal :

60 — Lo marques de Sant Jordi, veent ag0, vogf tota la ciutat ; e com fon
a la porta de la jueria, crida a un jueu que havia nom don Jacob. Com lo
jueu senti la veu del Marques, conegué que era son senyor : corrent
davalla e obri-li la porta. (c. 157) : les juifs peuvent étre de bons vas-
saux. [Voyant cela, le marquis de Saint-Georges fit le tour des rem-
parts ; quand il fut a la porte du ghetto, il appela maitre Jacob. En en-
tendant la voix du Marquis, le juif reconnut son seigneur : il descendit
en courant et lui ouvrit la porte.]
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Avec les juifs, nous avons vu que certains groupes peuvent ne pas avoir
de territoire propre, ot ils seraient indubitablement chez eux. Ceci dit, méme
ceux qui disposent d’un espace géographique peuvent connaitre des vicissi-
tudes, car, au gré des conquétes et des reconquétes, les frontidres peuvent
varier, entrainant I’apparition de nouvelles catégories qui, dans un sens large,
peuvent étre assimilés a de nouveaux étrangers. Je veux parler des renégats,
des hérétiques, des proscrits.

Les fluctuations de frontiéres et leurs conséquences
a : les renégats

Les maitres de la guerre contraignent les populations des terres
conquises a se convertir a leur religion. Les prisonniers et des esclaves aussi
subissent de fortes pressions pour abandonner leur foi. Ce sort est générale-
ment réservé aux chrétiens qui tombent aux mains des musulmans. S’ils résis-
tent, c’est a leur risque et péril : le récalcitrant subit des vexations diverses,
sévices physiques et privation de nourriture :

61 — Perqué no vull renegar a mon Déu e a mon creador, s6 fart de bas-
tonades e freturs de viandes. (c. 108) [comme je me refuse A renier
mon Dieu et mon créateur, je suis assommé de coups de batons et af-
famé.]

Tout le monde ne résiste pas aussi courageusement, et I’on passe assez
facilement d’une religion a I’autre, au gré des conquétes et des reconquétes :

62 — E tornada resposta al César, ell entra dins la ciutat acompanyat de
tots los reis e grans senyors ; e pres la possessié d’aquella, e los home-
natges rebé d’aquells qui eren crestians o eren estats, € los qui renegat
havien, féu reduir a la santa fe catdlica. (c. 456) [Ayant recu la réponse,
le César entra dans la ville, accompagné de tous les rois et des grands
seigneurs ; il en prit possession et regut les hommages des chrétiens ou
qui I’avaient été. 11 ramena alors a la sainte foi catholique ceux qui
avaient renié.]
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63 — Aprés, Tirant féu reconciliar tots los grecs qui renegat havien, e,
fets tots bons crestians, juraren lo César en persona de I’Emperador.
(c. 459) : les Grecs passés sous le joug des infideles s’étaient convertis a
I’islam. Apres la reconquéte de Tirant, ils embrassent a nouveau la foi
chrétienne. [Ensuite, Tirant réconcilia tous les Grecs qui avaient renié,
et revenus dans le giron de I’Eglise, ils prétérent serment au César qui
représentait I’Empereur. ]

Mais ce n’est pas toujours forcés et contraints que des chrétiens oublient
leur foi pour faire alliance avec des mahométans pour combattre d’autres
chrétiens :

64 — Nos, Frederic, per la divinal gracia Emperador de I’Imperi grec de
Constantinoble, seguint la llei dels nostres gloriosos antecessors, a fi
que la prosperitat imperial sia conservada en son degut estament, ab
repds e benefici de I'Imperi grec e de tota la cosa piiblica, perque sia
notori ¢ manifest a tot lo mén com aquests mals cavallers e infi-
delissims crestians hagen pres sou dels infels, e ab ma armada, en com-
panyia d’aquells sien venguts contra la crestiandat, per exalgar la secta
mafometica e per destruir la santa fe catolica, e han fet tot son poder en
dissipar aquella, no tement Déu ne 1’honor d’aquest mdn, ne la perdicié
de I’anima, e com ab gran traci6 e maldat sien venguts en la mia terra
per a voler-me desposseir de la mia imperial senyoria, com a mals ca-
vallers e impiadosos, e maleits per la santa mare Església, s6n mereixe-
dors de molta pena, e d’ésser desagraduats de I’art de gentilesa e de
I’orde de cavalleria —e sien desnaturats de la noble part d’on vénen, com
los 1lurs antecessors sien estats nobles e homens virtuosos, de gran
renom e fama, com en ells sia morta 1I’honor d’aquest mén per la gran
maldat manifesta que han comesa—, e, atenent per les coses dessus dites,
e moltes altres, diem, notificam e denunciam a tothom generalment, e
no sens gran amaritud, dolor e compassié, empero, perque a ells sia
castic e als altres exemple, pronunciam e sentenciam, donant per trai-
dors a tots los crestians que aci sén presents, e que els sia feta tota
aquella solemnitat que a semblants traidors com aquests, contra Déu e
lo mén, és acostumada. (c. 146) : les chevaliers traitres a la foi chré-
tienne, qui sont passés dans le camp des infideles, doivent étre dégra-
dés. Le terme de renegat n’est pas utilisé ici, mais c’est bien de cela
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dont il s’agit (cf. I’exemple qui suit). Il est curieux de voir qu’ici Tirant
change de statut : comparé au Sultan, d’étranger il devient ‘chevalier de
la terre’. [Nous, Frédéric, par la grace divine Empereur de I’Empire
grec de Constantinople. Suivant la loi de nos glorieux ancétres, afin que
la prospérité impériale soit conservée dans 1’état qu’elle doit, pour le
repos et le bien de I'Empire grec et de toute la chose publique, pour
qu’il soit notoire et manifeste a tout le monde que ces mauvais cheva-
liers et trés infideles chrétiens se sont mis 2 la solde des infideles, et
I’épée a 1a main, en compagnie de ceux-ci sont venus contre la chré-
tienté, dans le but d’exalter la secte mahométane et de détruire la sainte
foi catholique, et ont fait tout leur possible pour la dissiper, sans
craindre Dieu ni de perdre I’honneur en ce monde, ni I’Ame dans I"autre,
et comment en traitres infimes et malévoles ils ont pénétré sur mes
terres avec la volonté de me déposséder de ma seigneurie impériale,
comme de mauvais chevaliers, impies et maudits par notre sainte mére
I’Eglise, ils méritent un grand chatiment, d’étre dégradés dans I’art de la
noblesse et dans I’ordre de la chevalerie et d’étre séparés du noble tronc
dont ils sont issus, car leurs ancétres furent nobles et hommes vertueux
de grand renom et réputation, tandis que chez eux est mort I’honneur de
ce monde a cause du grand et manifeste méfait dont ils se sont rendus
coupables ; et par ces motifs et autres considérants, disons, notifions et
dénongons a tout le monde en général, non sans grandes amertume,
douleur et compassion, mais pour que cela leur soit chitiment et aux
autres exemple, pronongons sentence et déclarant traitres tous les Chré-
tiens ici présents, les condamnons 2 subir avec rigueur toutes les peines
réservées habituellement a de semblables traftres. ]

65 — Doncs, venint contra Déu, és renegar-lo, car tots los qui rompen la
fe, trenquen sagrament, e sén fets enemics de Déu. (c. 205) : contreve-
nir aux commandements divins c’est devenir son ennemi. [Agir contre
Dieu c’est donc le renier, car tous ceux qui rompent la foi brisent leur
serment, et deviennent ennemis de Dieu.]

Parfois ce sont des musulmans qui viennent préter main forte aux chré-
tiens en lutte contre leurs fréres :

66 — Aquest Capitd, cobdici6s de la nostra sang morisca, ab la sua cruel
ma ha morts de la gent nostra passats huitanta milia moros, ajudant-li
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los renegats de la nostra generacid, e fa tots dies batalles molt sango-
noses. (c. 348) : il y a donc des renégats de tous bords. Ici c’est le roi de
Damas qui se plaint des victoires de Tirant, aidé par des renégats. [Ce
Capitaine, assoiffé de notre sang maure, a tué de sa main cruelle plus de
quatre-vingt mille de nos soldats maures, avec 1’aide des renégats de
notre race, et il nous livre tous les jours de sanglantes et féroces ba-
tailles.]

Il convient de remarquer que le terme de renégat est assez souvent une
insulte proférée contre des musulmans, comme si appartenir A I’islam était une
trahison envers la ‘vraie’ religion, celle du Christ :

67 — moro renegat (cc. 115, 179) : ¢’est un qualificatif volontiers accolé
a ‘moro’.

C’est ce que tendrait a prouver I’emploi concomitant de traitre et de
renégat :

68 — traidor (e) renegat. (cc. 262, 386) : ce sont des adjectifs qui peu-
vent aller ensemble.

Lorsque le Sultan fait demander la main de Carmésine par son ambas-
sadeur, la colére de Tirant est telle, que le terme de renégat est renforcé par
chien et fils de chien, insultes infamantes et coutumiéres entre chrétiens et
musulmans.

69 — Puix a la majestat vostra li plau saber de qué parlam, nosaltres
parlavem d’aquests ambaixadors com han tenguda tan folla presumpci6
en demanar que la senyora Princesa sia muller d’un perro, fill de ca.
Qui ha renegat son Déu e Senyor, ; no renegara a sa muller si la té ?
Cert, senyora, sf fara. E com la tingués en la sua terra e li donas mala
vida, 4, qui seria aquell qui la defenés ni li pogués ajudar ? ; A qui re-
correria ni demanaria socors ? (c. 179) [Puisque votre majesté désire
savoir de quoi nous parlions, je vais satisfaire sa curiosité : nous disions
que ces ambassadeurs ont fait preuve d’une folle présomption en de-
mandant la main de madame la Princesse pour un chien, fils de chien.
Celui qui a renié son Dieu et Seigneur, ne reniera-t-il pas sa femme, s’il
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en a une ? Certes oui, madame, il le fera. Et quand elle se trouverait sur
ses terres, ou il lui ferait la vie impossible, qui pourrait la défendre et
venir a son secours ? De qui pourrait-elle solliciter I’aide et qui pour-
rait-elle appeler a la rescousse 7]

Cette ‘gentillesse’ réversible —perro de moro (c. 179), perro de crestia
(c. 337)- peut se moduler sur divers modes : outre le perro, fill de ca de
I’exemple 69, nous relevons Perro, fill de perro (c. 166), perro, fill de gos,
engendrat en mala secta (c. 333), ca rabiés (c. 387).

b : les hérétiques

L’hérétique est une variation du renégat ; il n’embrasse pas une foi
antagoniste mais s’écarte du dogme officiel, de 1’orthodoxie. C’est une autre
fagon de devenir étranger & sa communauté originelle, et, donc, de provoquer
les foudres de ceux qui n’adhérent pas aux idées nouvelles. L’hérétique est
rejeté absolument, contrairement a 1’étranger qui peut étre percu positivement.
L’adoption d’une hérésie peut conduire jusqu’a I’excommunication et 1’exclu-
sion du groupe (proscription) :

70 — Senyor, lo nostre mestre e senyor Déu, Jesis, mana en los seus
sagrats Evangelis que nosaltres cregam bé e fermament tot ¢o e quant és
contengut en aquells ab verdadera e pura fe, sens dubitacié alguna. E
que en aquesta santa fe e llei crestiana vullam viure e morir. E tots los
qui lo contrari faran, sien tenguts per heretges, e foragitats dels béns que
es fan en la santa mare Església. Per qué es deuen guardar les dones e
donzelles, qui la fe prometen, que no la rompen, car si ho fan sén ex-
comunicades, e aixi, morint, no poden ésser admeses en eclesiistica
sepultura ni en lloc sagrat soterrades. (c. 211) [Messire : Jésus, notre
maitre et seigneur Dieu, nous ordonne dans les saints Evangiles de
croire fermement a tout ce qui y est dit, avec une foi vraie et pure, et
sans douter le moins du monde. Il nous demande de faire notre possible
pour vivre et mourir dans cette sainte foi et dans la loi chrétienne. Et
tous ceux qui feront le contraire seront tenus pour hérétiques et privés
des bienfaits de notre sainte mére I'Eglise. Voila pourquoi les femmes
et les jeunes filles qui engagent leur foi doivent se garder de la rompre,
car si elles brisent leur serment elles sont excommuniées, de sorte qu’a
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leur mort elles ne peuvent recevoir de sépulture chrétienne ni peuvent
étre enterrées en terre consacrée.]

11 vaut mieux donc éviter d’étre assimilé a un hérétique, pour éviter tout
phénomene de rejet violent :

71 — Mas la causa del meu sospir no és estat per pus siné que em dolc
de tu, que et tendran per heretge. (c. 262) [Mais si je soupire, ce n’est
que parce je souffre pour toi, car on te considérera comme hérétique.]

L’hérésie peut déborder du cadre strict du dogme religieux, et s’appli-
quer au domaine des mceurs, comme si la non-observance des régles morales
chrétiennes était assimilée a une déviance dogmatique, a une hétérodoxie :

72 — « Com, senyora !, dix Hipolit. ; Quines coses he fetes jo que per
heretge m’hagen a tenir ?

« Certament, dix I’Emperadriu, si poden fer, per ¢o com t’est enamorat
de ta mare e has mostrada la tua valentia. (c. 262) : c’est la suite de
I’exemple 71 : I’hérésie peut aller fort loin ! Cela n’empéchera guére
I’Impératrice et Hippolyte de continuer a folAtrer ensemble.
[« Comment, madame !, s’exclama Hippolyte. Qu’ai-je fait pour étre
considéré hérétique ? // « Certes, on peut le faire, car tu t’es épris de ta
mere et tu as montré ta vaillance (= ton ardeur).]

c : les proscrits (foragitats)

La déviance conduit au rejet, a I’exil, a la proscription. Si nous avons 2
faire a des envahisseurs, chrétiens ou maures, —en I’occurrence alliés—, il s’agit
de les bouter hors des frontiéres :

73 —E, si per la tua excel-lent virtut podien ésser foragitats aquests ge-
novesos, italians e llombards, ensems ab los moros, del nostre Imperi e
regne de Macedonia, la mia anima restaria aconsolada. (c. 125) : paroles
de Carmésine & Tirant. [Et si par ton courage admirable pouvaient étre
boutés hors ces Génois, ces Italiens et ces Lombards, en méme temps
que les Maures, de notre Empire et royaume de Macédoine, mon dme
en resterait consolée. ]
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Avec ’exemple 70, nous avons déja vu que I’hérésie entrainait 1’exil.
Sont en particulier considérés comme hérétiques les mauvais chrétiens qui s’al-
lient aux musulmans pour combattre d’autres chrétiens. L’exemple 73 signale
dans ce groupe les Génois, les Italiens20 et les Lombards.

Les mauvais chrétiens

De tous les Italiques, ce sont les Génois qui remportent haut la main la
palme de la traitrise ; ils apparaissent tout au long du roman comme des chré-
tiens fourbes, des félons :

74 - Est-te concordat ab la mala intencié dels teus proximos parents e
fictes crestians, los genovesos, qui pietat ne amor no han a negi —com
no sien moros ni crestians—, com tu sies nat dins aquella mala ribera e
costa de Genova. (c. 1072) : le Sultan est condamné 3 mort par ses vas-
saux, qui lui reprochent, entre autres choses, de s’étre allié aux Génois
renégats. [Tu t’es rangé a la mauvaise idée de tes proches parents et
pseudo-chrétiens, les Génois —qui n’éprouvent ni pitié ni amour pour
personne, parce qu’ils ne sont ni Maures ni Chrétiens—, car tu es né sur
les rivages maudits de Geénes.]

Les qualificatifs qu’on leur applique ne sont guére bienveillants :
malvats genovesos (c. 99), cruels genovesos (c. 101). Ce sont généralement les
autres chrétiens qui ont une mauvaise opinion d’eux :

75 — Per que, us prec, Capita virtués, que us vullau dispondre en anar
contra los enemics nostres, los genovesos, generacié mala, que muiren a
cruel mort. (c. 122) : ainsi parle I’Empereur. [C’est pourquoi je vous
prie, vertueux Capitaine, de bien vouloir régler les préparatifs pour aller
combattre nos ennemis les Génois, mauvaise engeance, afin qu’ils
meurent de mort cruelle.]

20.  Génois, Lombards et Vénitiens étaient généralement considérés de nationalité différente de
celle des sujets des autres états italiens du Moyen Age. ltalien, dans Tirant, renvoie aux
habitants des régions centrales de la Péninsule italique.
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Mais, dans I’exemple 74, on a pu constater que méme leurs alliés ont
mauvaise opinion d’eux et les rejettent a I’ occasion.

Ceci dit, il arrive que certains Génois échappent de fagon individuelle a
ce jugement sévere et peuvent s’attirer des jugements favorables :

76 — Respos un genoves, lo qual era estat galiot de la galera de Tirant
com se perdé, qui havia nom Almedixer, home molt discret e sabut en
totes coses (c. 339) : individuellement, il peut y avoir de bons Génois.
[Un Génois répondit, qui avait été rameur dans la galére de Tirant
quand celui-ci s’était perdu, dont le nom était Almedixer ; ¢’était un
homme intelligent, qui savait beaucoup de choses]

Nous pouvons remarquer une fois de plus que le narrateur ne tombe
jamais dans un manichéisme simpliste.

En guise de breve conclusion

L’idée qui se dégage a la fin de ce travail est que la ligne de fracture
indigéne/étranger traverse dans Tirant le Blanc deux espaces :

a) I’espace chrétien : grec vs non grec

b) I’espace des gens du livre : chrétien vs musulman

Dans le premier cas, il s’agit essentiellement de la haine que nourrit le
méchant duc de Macédoine a I’égard de Tirant, haine qui trouve son origine
dans la jalousie morbide que ressent le Duc a I’encontre du chevalier breton
qui vient lui ravir la primauté auprés de I’Empereur et la main de Carmésine.
Tout ceci renvoie de facon plus générale aux peurs ancestrales de ce qui est
différent, avec I’habituelle ambiguité de 1’attrait-répulsion.

Dans le second cas, selon les mémes schémas profonds, nous avons vu
qu’islam et christianisme se combattent tout au long du roman, que le souci
des uns et des autres est de gagner des territoires pour convertir leurs popula-
tions a la vraie foi, différente selon le camp. Les jugements des uns et des
autres sont assez radicaux et, semble-t-il, assez inconciliables. Il est donc
curieux et intéressant de relever que parfois les ennemis irréductibles peuvent
porter un regard respectueux sur 1’autre, sur I’étranger, et que méme on est
parfois capable de voir que les trois religions monothéistes peuvent coincider :
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77 - E la mia pensa esta alienada sens repds. Emperd, ab los ulls oberts
estic tancats, desitjant que passas la mia penosa vida dormint, aixi com
se diu del glorids sant Joan Baptista, que en lo dia que la sua gran festa
cau, se fa tots anys grandissima festivitat per los crestians, moros e
jueus. (c. 276) : on voit ici que les chrétiens de I’époque savaient qu’il y
avait des points de rencontre entre les trois religions du livre. [Mon
esprit est troublé et inquiet. Mes yeux ouverts sont cependant fermés,
car je désire passer ma triste vie & dormir, comme, dit-on, le glorieux
saint Jean-Baptiste, en I’honneur duquel on célebre tous les ans, le jour
de sa féte, de grandes réjouissances chez les chrétiens, les maures et les
juifs.]

De plus, la force morale des uns peut étre reconnue des autres. Il faut

bien reconnaitre que dans 1’exemple qui suit cela est en faveur du christia-
nisme :

78 — « Cavaller, jo no m’espante pas de les tues menaces, perque aci tu
no em pots fer sobres, com sia de gents molt poderés. Mas, per quant s6
informat de les virtuts d’aqueix vostre Sant Pare de la cristiandat, per la
reverencia e santedat sua, ho faré, e no per temor de les tues paraules. »
(c. 34) : 1a force morale des chrétiens s’impose méme aux non-croyants.
Quint le Supérieur arrive 2 obtenir du Grand turc qu’il arréte le déman-
telement de Sainte-Sophie. [« Chevalier, je ne m’effraie pas de tes
menaces ; ici tu ne peux me nuire, vu que je dispose de la supériorité
numérique ; cependant, comme je suis informé des vertus de votre
Saint-Pere, chef de la chrétienté, j’obéirai par égard pour sa sainteté et
pour le respect qu’on Iui doit, non par crainte de tes paroles. »]

En fin de compte, il faut bien souligner que la vision de I’étranger qui

se dégage de Tirant le Blanc n’est rien moins que manichéenne, et que le nar-
rateur omniscient ne se montre pas fondamentalement sectaire?!.

21.

Il n’est peut-€tre pas inutile de rappeler que Joanot Martorell, I’auteur de Tirant le Blanc,
n’hésita pas a se mettre a la téte d’une troupe de Maures valenciens pour attaquer des mar-
chands castillans, a priori chrétiens comme lui.



DE QUELQUES MOTIFS MERVEILLEUX RATTACHES A
LA CATALOGNE DANS LES OTIA IMPERIALIA ET LEUR TRAITE-
MENT DANS LE THESAURUS INFORMATISE
(EQUIPE MA-REN-BARY)

Francis DUBOST,
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Dans ce colloque si fortement orienté vers les réalités historiques, poli-
tiques et culturelles, je n’aurai a proposer que de I’imaginaire. Images,
images..., aurait pu dire Roger Caillois. Je me risque donc a présenter
quelques-unes de ces images avec 1’arriére-pensée que, loin de s’opposer au
réel historique, elles en constituent plut6t la dimension cachée. Les hommes du
Moyen-Age chrétien avaient en effet élaboré 1a conception d’un monde double
dans lequel le visible et I’invisible composaient deux réseaux étroitement im-
briqués. Est-il nécessaire de préciser que la face invisible était sentie comme la
réalité supréme, dans la mesure ou elle occupait I’espace transcendantal. De la
méme manicre, ’exégese sacrée plagait la vérité dans le sens spirituel, bien au-
dela du sensus litteralis, lequel était pourtant immédiatement perceptible.

L’idée qu’il y avait toujours quelque chose a construire au-dela de ce
qui était donné proposait indéniablement une dynamique, aussi bien dans le
domaine de la vie religieuse que dans celui de 1’imaginaire profane dont la
mise en place coincide, dans la deuxieme moitié du XII® si¢cle, avec la nais-
sance du roman, mais aussi avec 1’émergence des vestiges de « la pensée sau-
vage ». Par la s’explique le succeés des mythologies qui parlaient d’un Autre
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Monde, comme la mythologie celtique, et la résurgence de vieux theémes pré-
chrétiens que 1’on connait par ailleurs 2 travers le folklore.

Cette dualité se manifeste partout, dans la mystique comme dans les
croyances populaires ol elle prend d’autres formes. Aux mirabilia de ’ancien
monde paien ont succédé, au prix de difficiles ajustements, refus, confiscations
et détournements! les miracula du légendaire chrétien. La littérature vernacu-
laire, quant a elle, est remplie de merveilles. Les livres de clergie parlent aussi
de merveilles pour évoquer les phénoménes naturels parfois surprenants dont
Pexplication requiert I’intervention d’un sage, clerc ou « philosophe ». C’est
dans ce sens que Ramon Lull compose son Libre de meravelles, ou 1’on cher-
cherait en vain une merveille de type arthurien. Merveilles et miracles consti-
tuent un trés riche matériel imaginaire que e Thesaurus informatisé élaboré a
Montpellier par I’équipe MA-REN-BAR s’est donné pour objectif de réperto-
rier & partir de I"unité narrative que constitue le motif. L’cnquéte porte pour
Iinstant sur les textes francais ; elle sera étendue progressivement a I’ensemble
de I’Occident médiéval.

Je commencerai par présenter le projet a partir de la définition méme du
motif merveilleux. Ce préambule théorique me conduira 4 examiner ensuite
I"opérativité du dispositif en m’appuyant sur quelques exemples catalans, plus
exactement sur quelques croyances attribuées a la Catalogne médiévale par
I'un des premiers auteurs a avoir pratiqué un recensement assimilable & une
collecte ethnographique, Gervais de Tilbury dans ses Otia Imperialia.

I - Propositions pour une délinition du motif en perspective d’opérativité

Le critére du contenu surnaturel. Dans la perspective purement opéra-
toire d’une collecte, la perception du motif merveilleux se trouve facilitée par
la nature spécifique de son contenu. Les questions de modalités introductives,
d’ouverture et de cldture du motif peuvent rester provisoirement au second
plan. En contexte narratif, ’occurrence merveilleuse se donne en général pour
ce qu'elle est. Lorsque le décapité, « horrible tronc qui saigne », au lieu de
s’effondrer, saisit sa propre téte par les cheveux et tourne vers I’assistance
cette téte qui parle pour rappeler a I’auteur du coup — lequel, contre toute

1. Lecouteux, 1982, « Paganisme, christianisme et merveilleux », Annales E.S.C., 37¢ Année,
n®4, p. 700-716.
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attente, n’a pas été «fatal»2 — I’échéance du rendez-vous contracté avec la
mort, le narrateur éprouve le besoin de gloser :

Le roi et Gauvain sont la

Qui rient de I’homme vert et grimacent des sourires ;
On conclut néanmoins sans ambages

A une merveille parmi les hommes?3.

La précision finale semble revétir une valeur d’emphase dans 1’identifi-
cation d’un phénoméne qui a provoqué un terrible malaise. Etait-il vraiment
nécessaire de planter une telle balise au terme de I’épisode ? La composante
merveilleuse, son insertion dans le récit, sa fonction particuliére, toutes ces
données se laissent aisément décanter et circonscrire a partir de I’événement
raconté. Il est pourtant assez fréquent que les lexemes “merveille”, “miracle”,
“vertu”, ou leurs équivalents*, apparaissent, comme dans I’exemple précédent,
pour signaler, en surimpression métatextuelle, le motif ou I’agrégat de motifs.
C’est donc I’élément surnaturel pergu dans un premier temps de fagon stricte-

ment empirique, qui sera isolé et retenu en priorité dans la formulation du
motif.

2. Ce rdle est en général dévolu a Gauvain, exceptionnellement 4 Lancelot.

3. Sire Gauvain... (1993), p. 47. Le motif connu sous I’appellation «Jeu du décapité» a été
étudié par Isabel de Riquer (1989) qui a analysé les cing textes médiévaux dans lesquels il
apparait avec une récurrence remarquable — mais aussi avec des variantes significatives
— de la fin du XIF siécle au XIVE siécle, de La Demoiselle & la Mule jusqu’au célebre
poé¢me en Moyen Anglais, Sir Gawain and the Green Knight. L’auteur donne aussi une
analyse du texte le plus ancien contenant le motif, Le Festin de Bricriu (Fled Bricrend en
vieil irlandais), récit du cycle de I’ Ulster, IX® siecle. Voir également L. D. Benson, «The
source of the Beheading Episode in Sir Gawain and the Green Kniht», M. P. L1X, 1961, pp.
1-12. Ce motif est enregistré dans le Motif-Index of Folk-Literature, de Stith Thompson,
Helsinki, (premiere édition 1932-36) sous la rubrique E — The Death, et, de fagon beaucoup
plus inattendue, dans la sous-catégoric de I’ame (Soul) E 783.1 : Head cut off and
successfully replaced. 11 faut préciser que la version parodique du motif apparait trés tot
dans le roman de Hunbaut, (premier quart du XITIC siccle) selon Marie-Luce Chénerie.
Référence du Motif Index : E 783.1.1 : Failure to replace head cut off. (vv. 1450-1539.
Cette version parodique n’a pu se développer qu’a partir d’une solide implantation du
motif, traité au premier degré.

4, Dans chaque fiche consacrée a la saisic d’une occurrence particuliere, une rubrique est
aménagée de fagon a pouvoir enregistrer les éléments du métalangage, c’est-a-dire les
termes par lesquels le texte qualifie les matériaux surnaturels qu’il met en ceuvre.
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Il va de soi que nous prendrons en compte aussi bien les occurrences
spécifiées par le lexéme “merveille” (ou termes apparentés) fonctionnant
comme une sorte de signal textuel, que les occurrences non spécifiées. Il arrive
aussi que la réception de I’événement surnaturel par tel ou tel personnage de la
fiction fasse I’objet d’une mise en scéne enregistrant la perturbation subie par
le témoin ou la victime de la merveille : il ne sait plus s’il dort ou s’il est
éveillé, s’il est mort ou vif, s’il est dans un songe ou dans la vie réelle ; il a
I’'impression de devenir fou (cuide derver), etc. Autant d’insertions qui réve-
lent une déstabilisation imputable 2 la merveille, et donc une autre maniére de
la désigner en tant que telle, non plus par le métalangage, mais par un bref
€lément de métarécit.

Définition. La formulation du motif se fonde pour nous sur la structure
élémentaire de la communication, c¢’est-a-dire sur le couple : “théme —
prédicat”, ou “théme — propos™ La définition générale du motif merveil-
leux sera ainsi posée® :

Toute unité textuelle (narrative ou descriptive) organisée en un couple
“théme — prédicat” peut étre considérée comme formant un motif merveilleux
lorsque I’une au moins des trois conditions suivantes se trouve remplie :

1 - T'undes termes posséde un contenu surnaturel
Homme métamorphosé’

5. Pour les définitions linguistiques, se reporter & M. Arrivé, F. Gadet, M. Galmiche, La
grammaire aujourd’hui, Flammarion, 1986, p. 550-51 et 671.

6. Je reprends ici, afin de la nuancer quelque peu, la définition que j’avais proposée dans
I'article de présentation du Thesaurus. Voir : Transferts de thémes, Transferts de textes
(Dubost, 1997, p. 26).

7. Cet exemple permet de mesurer 'importance de la relation prédicative qui demande
toujours a étre située dans un contexte énonciatif particulier. En effet, dans le cadre de la
civilisation chrétienne occidentale, il n’est pas de la nature de 1’homme d’étre soumis a la
métamorphose. I en serait tout autrement si la référence se déplagait en Orient ol les
avatars de la métempsycose sont a traiter comme un fait de croyance. Quand on dit
simplement « motif de la métamorphose », le prédicat émerge seul, le theme reste informulé
et I’on se trouve alors dans la nécessité d’introduire des spécifications (il n’y aurait rien de
surnaturel dans la métamorphose du tétard ou de Ia chenille ! Et je remercie Jacques Brés
pour les remarques qu’il a formulées a ce sujet). 1 est bien évident, par ailleurs que la
métamorphose de I’homme-loup représente un motif spécifique, et qu’il est difficile de
Pintégrer a une définition plus vaste du type « homme métamorphosé en animal ».
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2-  les deux termes sont marqués par un contenu surnaturel, implicite ou
explicite
Jésus ressuscite les morts
Un enchanteur métamorphose une princesse®

3—  lorsque, aucun des deux termes n’étant en lui-méme chargé de sur-
naturel, la liaison prédicative crée une proposition irrecevable en
regard des concepts qui régissent la représentation des réalités
empiriques (monde physique, expérience commune)
L’arbre parle

Rien de surnaturel dans ’arbre ni dans la parole pris isolément, mais
’attribution du prédicat « parle » & un arbre crée un énoncé impossible, une
proposition impensable, une difficulté référentielle que seule peut contourner
I’option surnaturelle?.

C’est donc ici la relation prédicative, et elle seule, qui est constitutive du
motif. La tradition critique a d’ailleurs parfaitement enregistré ce trait défini-
toire en usant de désignations binaires du type : loup-garou, homme-loup, fille-
fleur!0, archer-cheval!! (sagittaire), mort-vivant, etc.

Pour rester cohérent avec notre définition et afin de faciliter le repérage
immédiat du motif, nous avons également adopté une dénomination a deux
termes. Le tiret figure la présence d’un élément merveilleux qu’une phrase
vient ensuite expliciter. Par exemple, le motif du décapité qui reste en vie,
motif que les médiévistes connaissent sous I’appellation « jeu du décapité »,
présente au moins deux variantes, la version celtique du défi et la version
chrétienne de la téte qui parle!2. Nous avons donc considéré qu’il s’agissait de
deux ensembles topiques auxquels deux appellations différentes devaient étre

8. Le pouvoir de ressusciter les morts est impliqué dans 1’énoncé du nom de Jésus, comme
celui de métamorphose dans la mention de 1’enchanteur. Toutefois, en contexte chrétien, les
résurrections opérées par le Christ relevent d’une vérité de foi soutenue par le discours de
Pinstitution (miracle), tandis que les pouvoirs attribués a I’enchanteur relévent d’une magie
suspecte, dénoncée par la méme institution, soit comme une supercherie, soit comme une
ceuvre diabolique.

9. Voir par exemple les arbres prophétiques du Roman d’Alexandre, arbres sacrés du Soleil et
de la Lune, qui sevent tous langages et entendre et parler, et qui annoncent au conquérant
macédonien que la mort I’attend 4 Babylone (éd. L. Harf-Lancner, 1994, p. 528-531).

10.  Ménard, 1989.

11.  Dubost, 1988.

12.  Scheidegger, 1990.
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attribuées : “décapitation-défi” pour le motif d’origine celtique et “décollation-
vie” pour le motif d’origine chrétienne dans lequel la téte du saint continue 2
donner signe de vie aprés décapitation!3, Chacune des ces dénominations est
ensuite explicitée en une phrase faisant apparaitre le trait merveilleux. Ainsi,
“décapitation-défi” sera développé de la maniére suivante : un personnage
demande a étre décapité & condition que le décapiteur s’expose & subir plus
tard le méme sort de la part du décapité. La phrase qui correspond 2
“décollation-vie” se formule ainsi : un personnage donne des signes de vie
aprés décollation. Pour ce second motif, & distinguer du précédent puisqu’il ne
comporte pas la clause de réciprocité, nous avons préféré conserver le terme
médiéval de « décollation » qui présente en outre I’avantage de rappeler que
I’hagiographie fut le lieu de déploiement privilégié de ce motif.

A une époque plus ancienne, nous n’avions pas systématisé I’usage de la
formulation binaire dans 1’élaboration du Thesaurus, c’est pourquoi ont
subsisté dans les données quelques désignations simples comme “Amnésie”,
“Cerne”, “Cruentation”, “Désir”... Dans tous ces cas, un trait surnaturel se
trouve nécessairement impliqué. Sous I’appellation “Désir”, par exemple, il
faut entendre « suscité par un agent merveilleux », le philtre dans Tristan et

13. Je tiens a remercier ici Frangoise Laurent qui m’a signalé deux occurrences de ce motif
dans les Vies anglo-normandes de saint Edmund. C’est un motif qui a été trés souvent
repris : on le retrouve dans le De Nugis curialium, A propos d’un templier victime des
Sarrasins, et dans la légende de saint Aphrodise de Béziers. Exemples de saisie des
occurrences (reproduction des informations qui figurent dans le Thesaurus). La Passion
Saint Edmund, éd. Judith Grant, Londres, 1978 (A.N.T.S.) vv. 905-980. Saint Edmond a
€t€ décapité et sa téte transportée dans un bois. Les amis du saint se mettent i sa recherche
en fouillant les taillis et en appelant Edmond. A ce moment I3, la téte du saint répond en
anglais : “Her ! Her ! Her !” (que le narrateur traduit par “Ici !””). C’est ainsi que la téte du
saint est retrouvée entre les pattes d’un grand loup qui I’avait protégée de I’agression des
animaux sauvages. Ce miracle est rapproché de celui de I’anesse de Balaam. Denis
Piramus, La Vie De Seint Edmund Le Rei, , éd. H. Kjillman, Goteborg, 1935, vv. 2579-
2724. Le martyre de saint Edmond a eu un témoin qui ignore ot les Sarrasins ont jeté la téte
du saint. On part a sa recherche dans la forét. C’est alors que, miracle e grant vertu [...] Le
chief del cors bien loinz sevré / Getta voiz e si ad parlé / Sanz aie e sanz matere / De veine
ou de nerf ou d’artere (vv. 2705-2709). 11 prononce i trois reprise le mot anglais “Her!” Ce
miracle est rapproché de celui de I’4ne (sic) de Balaam. Gautier Map, De Nugis Curialium,
I, 29 (1. 6-8). Un templier a été décapité par les Sarrasins. Séparée du tronc, la téte parle
encore pour glorifier le Seigneur.
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Iseut, le baiser de Vénus dans I’ Eneas'® une potion dans le Lancelot en
prosel’, etc.

Une fois posés ces principes généraux d’organisation de ce qui pourrait
étre la bibliothéque du merveilleux, je voudrais me situer dans le cadre plus
précis de notre colloque et évoquer quelques merveilles catalanes du XIII®
siecles d’apres les Otia Imperialia de Gervais de Tilbury!6,

IT — Les merveilles de Catalogne

Gervais est un clerc anglais qui a regu une formation véritablement
« européenne », si cette expression a un sens, appliquée a une époque ot les
fronti¢res intérieures de I’Europe se tragaient autrement. 11 a étudié la théologie
a I’école cathédrale de Reims, le droit romain et canonique & Bologne, disci-
pline dans laquelle il deviendra d’ailleurs « magister » a son tour. Il a voyagé
en Italie, arpenté le Vésuve, fréquenté la cour du dernier roi normand de
Naples-Sicile (Guillaume II le Bon, 1166-89) dont il était I’ami et le protégé.

A la mort de ce roi, il est contraint de se rapprocher d’un autre protec-
teur. C’est ainsi qu’on le retrouve en Provence a la fin du XII siécle ol I’ar-
chevéque d’Arles, Imbert d’Eyguigres, lui attribue des fonctions de juge utili-
sant ainsi ses hautes compétences de juriste. Il épouse bientdt une riche parente
de I’archevéque, et ce dernier lui offre comme dot un palais ot il recevra, entre
autres hotes illustres, le roi Alphonse II d’ Aragon, de qui il tient probablement
les informations concernant la partie ibérique de I’Europe qu’il ne semble pas
avoir connue directement.

Pendant ce temps, il a trouvé un appui des plus influents en la personne
d’Otton IV de Brunswick, descendant des Plantagenéts par sa mére Mathilde,

14.  En lui donnant un baiser, Vénus, mére d’Enéas, a donné aussi & son petit-fils Ascagne le
pouvoir de provoquer I’amour. Embrassant I’enfant, Didon est victime du mal d’amour :
« mortal poison la dame boit » (vv. 804-811). Métalangage : métaphore de I’amour-poison
(v. 811).

15.  Episode de la nuit d’amour entre Bohort et la fille du roi Brangoire. Lancelot en prose, éd.
Micha, t. II, pp. 192-199. L’anneau remis a Bohort par la “maistresse” de la jeune fille
(experte en “charaies et enchantemens” p. 193, §14) avait la propriété de susciter le désir
amoureux. C’est au cours de cette unique nuit d’amour que fut congu Helain le Blanc
appelé a devenir empereur de Constantinople (p. 197, §24).

16.  Pour le texte latin de la troisi¢me partie ou figurent les merveilles de Catalogne, j’ai utilisé
Barri¢re, 1994. Pour la traduction frangaise, Duchesne, 1992.
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et par 1a, trés attaché a I’ Angleterre de son enfance. Elu empereur d’ Allemagne
le 9 juin 1198, Otton IV prend Gervais 2 son service et I’investit de la charge
de Maréchal de I’Empire pour le royaume d’Arles. C’est pour son impérial
protecteur qu’il compose les Otia Imperialia (Oisivetés impériales ou Divertis-
sements pour un empereur), dont la troisieme partie se présente comme un
recueil de merveilles, ou plus exactement de phantastica [res], de ces histoires
extraordinaires répandues dans le peuple, que les clercs amateurs d’étrangeté
commencent a enregistrer comme des cas, des curiosités propres a piquer
Iesprit, a meubler I’otium aristocratique. Ce merveilleux, qui émane du sub-
strat paien local (Pays de Galles, Dauphiné, Provence, Campanie, Catalogne,
etc), comme d’un underground, est & considérer comme un fait de culture
régionale. Dans leur quasi totalité, les anecdotes ou les prodiges évoqués
recoivent une assignation géographique précise, sont reliés a un lieu précis, a
des traditions régionales qui font office d’assise référentielle.

Dans cet ensemble, j’ai essayé d’isoler ce qui concerne la Catalogne, a
vrai dire plus souvent mentionnée que I’Aragon. Trois thémes majeurs sont
sollicités qui correspondent a trois grandes configurations imaginaires :

— la montagne magique ;
— ’univers diabolique ;
— le bestiaire fantastique.

Du point de vue du réel, de la référentialité historique et géographique,
il faut citer les repéres suivants :

—le roi Alphonse II d’Aragon, qui fait le trait d’union entre la Provence,
dont il était marquis, et la Catalogne ;

—la montagne du Canigou et la région environnante ;

— le monde des écrivains, des pogtes catalans et provengaux qui gravitaient
autour du roi Alphonse, poéte lui-méme.

Comment se dessine 1’organisation des matériaux merveilleux rapportés
par Gervais ? Les merveilles de Catalogne relévent de plusieurs ensembles
topiques. On en reléve huit, dont certains étaient déja répertoriés dans le
Thesaurus, comme le motif appelé “Invulnérabilité-objet” (invulnérabilité
conférée par un objet).
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1 — “Invulnérabilité-objet” Le Thesaurus s’enrichit ainsi d’une nouvelle
occurrence, et une spécification supplémentaire est a ajouter au topos, celle qui
fait intervenir le fenouil. Cette plante — que I’on assimilera 2 un « objet » pris
au sens large, pour éviter une trop grande dissémination des matériaux et pour
en rester au critére de la fonctionnalité qui guide notre pratique — est citée dans
le fragment 111,83 des Otia imperialia, ou il est expliqué « pourquoi Espagnols
et Catalans ont I’habitude de toucher, ou de gofiter, chaque matin du fenouil et
d’en nouer trois brins au mors de leur cheval pour écarter le risque de périr
d’un enchantement lancé par quelque esprit mauvais!7 ».

2 — “Apparition-disparition”. Tout de suite aprés avoir consigné — pour
sa valeur d’exemplum en regard du sens eucharistique qu’il convient d’accor-
der a la messe — I’une des premicres versions connues de la légende de Mélu-
sine!8, Gervais passe a des histoires d’apparitions localisées sur le sommet plat
d’un tertre!®. L’histoire la plus longuement développée concerne le tertre de
Wandlebiria, en Angleterre. Une joute est livrée en pleine nuit contre 1’occu-
pant du tertre, un chevalier diabolique, par un baron de Grande-Bretagne,
Osbert Hugon, qui réussit a conquérir le cheval de son adversaire. Conquéte de
courte durée, car, au premier chant du coq, le cheval entrant en fureur, rompit
ses liens et disparut. La version catalane de 1’apparition est beaucoup moins
circonstanciée. Elle appartient au monde diurne, et sa relation tient en quelques
lignes :

In Catalonia est rupes in aliquantam planitiem extensa, in cujus summi-
tate circa meridianam horam conspiciuntur milites arma gestantes
seseque more militum hastis impellentes. Si vero ad locum quis acces-
serit, nihil prorsus hujuscemodi rei apparet20,

17.  Duchesne, 1992, p. 90-91. S’introduisant de nuit dans la demeure d’un noble aragonais
(Pierre le Larron), deux Maures (figurations des anges exterminateurs, angeli percutientes)
blessent mortellement un homme endormi d’un coup de javelot, mais se déclarent
incapables de frapper un autre homme, parce que celui-ci a touché du fenouil.

18. La dame du chiteau d’Espervier, 1égende localisée dans la région de Valence, dans la
Drome, trés loin par conséquent du domaine des Lusignan auquel sera rattachée
ultérieurement I’ histoire de Mélusine,

19.  Voir II1, 58 et 111, 59, Duchesne, 1992, p. 70-72.

20.  Barritre, 1994, p. 58. I y a en Catalogne un rocher en forme de vaste table. A I’heure de
midi, on apercoit a4 son sommet des hommes qui s’affrontent a la lance & la maniére des
chevaliers. Mais si quelqu’un s’approche de ce lieu, plus rien de semblable n’apparait. A
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La dénomination retenue s’attache a traduire le caractére instable de
I"apparition : apparitio transiens, disait a peu prés 2 la méme époque Gautier
Map, un autre clerc amateur d’histoires fantastiques.

3 — Le topos magique de la tempéte-provoquée est fréquemment attesté
aux XII® et XIII® siecles, aussi bien dans la littérature narrative que dans les
livres de clergie. 11 suffit d’évoquer ici I’exemple de la célebre fontaine de
Barenton présente aussi bien dans les romans (Chevalier au Lion, Livre d’Ar-
tus) que dans les encyclopédies médiévales?!. Le motif peut donc &tre plus
précisément désigné a partir des modalités prétées au déclenchement du phé-
nomene. Le Thesaurus enregistre par exemple “Tempéte-impureté” : la pré-
sence d’un passager impur provoque une tempéte ; “Tempéte-eau” : une tem-
péte est provoquée en versant un peu d’eau (Barenton).

Les légendes relatives au Canigou?? permettent d’inscrire une variante
“Tempéte-pierre” : une pierre lancée dans un lac provoque une tempéte. Le lac
situé au sommet du Canigou?? est en effet présenté comme un lieu ol résident
les démons, lesquels, irrités lorsque une pierre, ou quelque autre objet pesant,
tombe a I’eau, suscitent une tempéte. Beaucoup plus tard, au XVe siécle, un
autre «Provencal», Antoine de La Sale, reprendra le motif du lac du diable (lac
de Pilate) qu’il associera au theéme de la Sibylle localisé cette fois non plus en
Catalogne, mais en Italie, dans les Apennins prés du village de Montemonaco
(région de Norcia). Au milieu du lac se trouve un ilot, que les gens du pays
tiennent pour un haut lieu de la sorcellerie locale, fréquenté par ceux « qui
allaient consacrer leurs livres pour invoquer le diable ». A. de La Sale ajoute
que « ... si quelqu’un y vient et s’y livre & des pratiques diaboliques, une tem-
péte se déchaine alors dans tout le pays, si violente qu’elle détruit toutes les
récoltes et tous les biens de la contrée 24 ».

propos de cette occurrence, nous enregistrons les corrélations thématiques suivantes :
Catalogne, chevaliers, combat, fantdmes, midi, sommet plat, cercle magique.

21.  Connochie-Bourgne, 1980.

22.  Otia Imperialia, 111, 66. Barriére, p. 65-66 ; Duchesne, p. 78-79.

23. 1l n’y a pas de lac sur le pic du Canigou proprement dit (prés de 3000 m.). Toutefois, la
légende a pu se fixer sur quelque petit lac situé en contrebas, comme le lac des Estagnols
(2100 m.). Je remercie Christophe Gauchon qui m’a fait profiter avec beaucoup d’amabilité
de sa connaissance des licux.

24.  Texte aisément accessible dans la traduction de Francine Mora-Lebrun (1983).
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Nous connaissons pour I’instant deux autres occurrences du motif
— mais nos collégues catalans et espagnols nous en suggereront probablement
d’autres : une occurrence catalane, avec le texte de Gervais, De monte Catalo-
niee 111, 66, cité ci-dessus ; une occurrence aragonaise plus tardive, rapportée
par la Chronique de Fra Salimbene. En 1285, un siécle plus tard donc, le roi
Pierre III d’Aragon, lors d’une ascension du Canigou jette une pierre dans
I’étang et voit aussitdt surgir un horrible dragon qui s’envole en obscurcissant
Iair de son haleine?.

4 — “Imprécation-démon” Ne quittons pas le Canigou, sans évoquer
I’exemplum que Gervais rattache & ce lieu. L’histoire qu’il rapporte, rem
novam atque insolitam, se rattache aux croyances qui ont fait le terreau du
fantastique diabolique. Elle s’articule autour du topos de I’invocation inconsi-
dérée : imprudemment voué au diable, un personnage est enlevé aussitot.

A ce topos26, correspond la narration de la terrible histoire survenue,
disait-on, a la fille d’un habitant de la Junquera, Pierre de Cabinam. Nous
sommes toujours dans la zone du Canigou, et la Junquera a cette époque-la
n’était qu’un hameau ou une petite exploitation (villa). Exaspéré par sa fillette
qui ne cesse de pleurer, Pierre voue I’enfant au diable. Elle est aussitot enlevée
par des démons invisibles dont la présence est seulement manifestée par un
tourbillon de vent.

Restituée longtemps apres, a la suite des supplications adressées par le
peére aux démons du lac, elle revient dans le monde des hommes de la méme
maniére qu’elle en avait été ravie, transportée par une rafale de vent. Mais
I’enfant a pris I’aspect d’une « demeurée » :

Enfin, dans une sorte de brusque coup de vent, sa fille arrive : grande,
décharnée, 1a peau sombre, horrible a voir, les yeux vagues, os, nerfs et
peau tenant a peine ensemble, d’aspect repoussant ; elle ne parle aucune
langue qui lui permette de se faire comprendre, et & peine sait-elle ou
entend-elle chose humaine?’.

25. Duchesne (1992), p. 164, n. 181.

26. Corrélations thématiques : diable, enfer, grotte, haleine enfumée, invisibilité, lac, montagne,
sept ans (septénaire), souterrain, vent, vouer.

27.  Duchesne (1992), p. 80. Texte latin, : [...] et tandem, quasi repentino flatu, filia prodit,
procera statura, arida, taetra, oculis vagis, ossibus et nervis et pellibus vix haerentibus,
horrenda aspectu, idiomate nullo intellecta, et vix humanum aliquid sapiens aut intelligens
(Barriére, 1994, p. 66).
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Le pere s’adresse alors a 1'évéque de Gérone qui fait exposer la malheu-
reuse sur la place publique et utilise son cas 2 titre d’exemplum, un exemple
d’autant plus édifiant que la victime est exhibée et que ’action funeste du
diable est cruellement inscrite sur son corps dévasté. Selon les voies ordinaires
de « la pastorale de la peur », les fideles sont invités A renoncer & des pratiques
aussi dangereuses que I’invocation des démons, les imprécations inconsidé-
rées, etc.

Notons ici un redoublement du motif au sein du méme texte, car
I’homme qui a livré les informations permettant de retrouver la fille avait été
lui méme voué aux démons du Canigou, lesquels pendant sept ans, 1’avaient
utilisé comme béte de somme (pro vehiculo utebantur). Enlevé a un age plus
avancé que celui de la fillette, il avait conservé assez de discernement pour
rapporter quelques vagues informations sur I’enfer situé sous le lac du Canigou
(identification probable du « Canagum » de Gervais). La mention de la béte de
somme renvoie & une tradition 2 la fois savante et populaire : dans le Phédon,
’homme lubrique est transformé en 4ne par la métempsycose, et dans le livre
Il de L’Ane d’or, Apulée montre Lucius métamorphosé en ane baté pour avoir
c€dé a une sensualité excessive, et s’étre trompé d’onguent dans son impa-
tience !

5 — L’histoire relatée dans le fragment 92 des Otia... est particuliére-
ment riche puisqu’elle permet d’inscrire plusieurs topoi dans la configuration
générale du bestiaire fantastique. Cette histoire concerne le cheval de Giraud
de Cabrera. D’aprés Annie Duchesne, il ne s’agit pas du célebre troubadour
catalan Guerau de Cabrera, mais de Pong III de Cabrera, surnommé « el troba-
dor » qui meurt en 1199.

On note dans cette histoire I’alliance d’éléments historiques relatifs a la
vie de Gervais, 2 sa position officielle dans la ville d’Arles, 2 la présence de
son invité, le roi d’Aragon (1 1196) pris ici comme témoin oculaire, et d’autre
part, des éléments surnaturels ou étranges qui appartiennent a la topique du
merveilleux, mais qui tirent leur force d’étrangeté, leur impact, de cette inser-
tion dans un contexte réaliste et donc dans un contexte de crédibilité.

Nous isolerons quatre motifs relatifs au cheval :

5-1 “Animal-intelligent”. C’est un motif classique, particuliérement
appréci€ dans le monde féodal, car il cotoie la notion de service
vassalique et la pare d’une aura poétique et sentimentale. Les chansons
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de geste ont exalté le dévouement, I’intelligence, les dons
extraordinaires du destrier fidéle a travers Baucent (le cheval de
Guillaume, Aliscans), de Bayart (le cheval de Renaut, Quatre Fils
Aymon, Maugis d’Aigremont), de Broiefort (le cheval d’Ogier, La
Chevalerie Ogier...)*8. Le cheval de Giraud rejoint la catégorie des
chevaux faés, puisqu’il joue en fait le rdle d’un conseiller
particulierement avisé et efficace qui assure la réussite sociale de son
maitre.

5-2 A ce motif, on pourrait adjoindre celui de la “Nourriture-inadaptée”,
qui concerne aussi le fameux Bayart, lequel, dans I’épisode de la forét
d’Ardenne, ne se nourrit pendant tout I’hiver que de feuilles séches et se
montre pourtant éclatant de force et de vigueur, alors que dépérissent
tous les autres proscrits??. Pour sa part, le merveilleux cheval de Giraud
ne mange que du pain de froment, c’est dire que le motif se trouve ici
inversé dans le sens de I’humanisation.

5-3 Le cheval et son maitre communiquent grice a un langage secret,
aux canaux multiples, verbaux et non verbaux, que personne d’autre ne
peut comprendre :

Verumtamen quibus verbis quibusve signis aut motibus ad intellectum
responsa formabat, hominibus praeter dominum suum erat incognitum
(Barriere 1994, p. 93).

L’occurrence pourrait représenter un infléchissement particulier apporté

a une configuration topique plus large, composée de deux motifs principaux,
celui de I’animal qui parle (“Animal-parole”), celui de I’lhomme qui comprend
le langage des animaux (“Animal-langage”). Pour simplifier, nous rattacherons
I’histoire de Giraud a ce second motif, tout en remarquant qu’il n’y a pas ici un
langage des chevaux, comme il y a un langage des oiseaux, celui que compre-
nait et pratiquait saint Frangois, par exemple, ou encore le langage des cygnes
rassemblés pour juger I’adultére commis par I’une de leurs femelles3, Il n’y a
pas non plus un langage des animaux de la forét. Rien d’analogue au siffle-
ment particulier qui permettait 2 Tyolet de faire venir a lui quantité de
« bestes » et de tuer ainsi les plus belles pi¢ces de gibier :

Dubost, 1991, t.11, p. 434-454.
Ibidem, p. 439.
Otia Imperialia, 111, 96; trad. Duchesne, 1992, p. 106-107.
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[...Je Tyolet se regarda

tries soi, si vit venir errant

L chevrel cras e lonc e grant.

Arestut soi € si sifla,

e li chevrel vers lui ala ;

sa main tendi, illec I’ocist,

son costel tret, el cors li mist. (Lai de Tyolet, vv. 99-10531)

Le don d’attirer les animaux représente pour Tyolet le présent de nais-
sance que lui avait attribué une fée-marraine :

Une fee ce li ora
e a sifler li enseigna ; (Tyolet, vv. 46-47).

L’origine du langage utilisé par Giraud de Cabrera et son cheval n’est
pas précisée, et reste ainsi I'un des points aveugles du récit. A I’évidence, ce
langage mystérieux ne reléve pas du charisme associé 2 la sainteté. Faut-il le
rattacher a la féerie, selon la piste proposée par le lai de Tyolet ? Dans ce cas, il
s’agirait d’un cheval faé (fée), ainsi que le suggere le texte méme de Gervais
cn opposant verus equus au terme latino-provengal, fadus. Fadus equus, id est
incantatus, glose de son c6té le grand Leibniz.

Mais I’hypothése du cheval faé ne régle pas tout, elle ouvre au contraire
une alternative orientée vers 1’espace transcendantal des origines : s’agit-il de
la féerie pure ou impure ? Le caractére mondain des activités prétées a Giraud,
ses talents de musicien, son succés auprés des dames (a dominabus invidiose
desideratus), les évolutions rythmées de son cheval au centre de Ia carole, tout
cela va bien au dela des performances obtenues par un savant dressage, et
I'interprétation se trouve orientée vers I’hypothese démoniaque, vers cette
catégorie mixte de démons (genus quoddam mixtum daemonibus) évoquée par
Gervais. La figuration du diable par un cheval est bien attestée au Moyen Age :
en premier lieu, chez Gervais de Tilbury, avec la mention du Grant, ce démon
aux yeux scintillants qui ressemble 2 poulain d’un an et qui se cabre pour

31.  Tyolet regarda derriere lui et vit venir un chevreuil bien nourri, grand et élancé. 1l s’arréta et
siffla, le chevreuil s’approcha, Tyolet tendit sa main, tira son couteau, le lui plongea dans le
corps et le tua sur place. Lais anonymes, trad. A. Micha, p. 186-87.
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annoncer I’'imminence d’un incendie (III, 62). Chez Wace, suivi par Robert de
Boron, la conception de Merlin est I’ceuvre d’un démon incube, et I’un des
manuscrits précise méme que ce démon avait des jambes de cheval
(Enquipedes)32. Par ailleurs, on se souvient qu’un épisode de la Queste del
Saint Graal montre Perceval emporté dans les airs par un cheval noir3 qui
n’est autre qu’un avatar du diable. Pour sa part, Gervais parle d’une catégorie
mixte de démons afin de signifier que le cheval de Giraud méle les traits zoo-
morphes et humains.

5-3 C’est autour d’un comportement humain et de sentiments humains
(souffrance, désespoir) que s’organise en effet le dernier motif. Il concerne la
fin étrange de ce cheval, qui, aprés le meurtre de son maitre34, refuse d’abord
toute nourriture, puis se précipite contre une muraille et se donne la mort a son
tour en se brisant le cou. Le motif du suicide d’un animal (“Suicide-animal”)
est relativement rare. Dans le Chevalier au Lion de Chrétien, il en reste au
stade de la tentative, et parait représenter un traitement 1égérement parodique
du théme tragique de la mort des amants a la suite d’une double méprise,
comme dans Pyrame et Thisbé. L’épisode est marqué par I’évanouissement du
héros, pris d’un malaise a I’idée d’avoir perdu pour toujours 1’amour de Lau-
dine. Abusé par le sang qui coule d’une blessure superficielle, le lion croit son
maitre mort, et tente de se donner la mort a son tour. Il retire I’épée avec ses
dents, I’appuie contre un tronc d’arbre qui se trouvait 13, il la cale ensuite avec
un autre morceau de bois et songe a se jeter sur la pointe de I’arme. Au mo-
ment ou il s’élancait pour s’empaler « comme pors forsenés » (comme un
sanglier fou furieux), Yvain sort de son évanouissement et interrompt le
gested. Le point commun 2 ces deux occurrences, est la reprise d’un modgle
courtois actualisé aussi dans la mort de Tristan et Iseut, reprise qui attribue a
I’animal la place imaginaire de I’amie courtoise et qui implique I’existence
d’un lien affectif trés fort entre I’homme et I’animal3, L’étrangeté de la situa-
tion est soulignée par le jeu phonétique qui superpose en une formulation ac-
crocheuse 1’étonnement et ’apitoiement : mirabiliter ac miserabiliter interiit.

32.  Dubost, 1991, 11, p. 714.

33.  Ed. Pauphilet, 1972, p. 91-92.

34, Mort entachée peut-étre de quelque « infidélité » puisqu’elle survient un jour que Giraud
avait di changer de monture, son propre cheval étant immobilis€ par une saignée.

35.  Le Chevalier au Lion, vv. 3502-3521.

36.  Surla féminisation du lion dans le récit de Chrétien, voir Dubost, 1984, p.200-222.
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Au Moyen Age, I'imaginaire du cheval a travaillé en survalorisation
dans deux directions opposées. Par rapport 4 un seuil dont I’homme formerait
la référence essentielle, le cheval a été imaginé tantot en rapprochement de ce
seuil, tant6t en éloignement. Le premier mouvement va de 1’animal vers
’homme, et donne licu a des images anthropomorphes du cheval : sensibilité,
intelligence, langage, initiatives heureuses, émotions, etc. De Bucéphale
(Roman d’Alexandre) a Bayart, le second mouvement se développe au plus
loin des régions de 1’humain, porté par une dérive trés sensible vers des repré-
sentations qui relévent du mythe ou du merveilleux3”. Le cheval de Giraud se
rattache incontestablement au premier régime. Toutefois, « I’humanisation »
subie par I’animal va bien au dela du traitement idéaliste familier & I’ art féodal,
pour orienter le récit vers une écriture de type fantastique.

De ce point de vue, les motifs « catalans » insérés dans les Otia Impe-
rialia forment un ensemble significatif.

Avec eux s’organise le déplacement de la référence, qui est la condition
méme du fantastique. La région et I’époque considérées sont suffisamment
€loignées pour constituer un ailleurs et un autrefois on s’inscrit la différence.
Le récit relatif aux anges exterminateurs est ainsi rapporté a des croyances
actives en d’autres temps et en autre lieu: In Hispania, ex antiquissima
consuetudine... La conscience d’un écart culturel avec le cadre énonciatif est
posée. Les assises mentales de la référence sont déplacées d’emblée dans un
espace incertain entre réalité d’autrefois et imaginaire d’aujourd’hui. Les phé-
nomenes évoqués se trouvent affectés d’une altérité suffisamment affirmée
sans étre cependant trop radicale. Pour ’auteur, qui n’a probablement jamais
visité la Catalogne, cet ailleurs reste de 1’ordre du phantasma, au sens augus-
tinien du terme38, Les informations qui en proviennent sont traitées comme des
données fiables, eu égard a la qualité « royale » du destinateur (Alphonse 11
d’Aragon) et du destinataire (Otton IV), mais aussi comme des curiosités, des
témoignages sur I’insolite, et & la limite comme des choses incroyables. Le fan-
tastique des clercs médiévaux est fondé justement sur la volonté de parler des
incredibilia, d’en faire le sujet du propos. Le passage consacré au fameux che-

37.  Voir Dubost, 1992,

38.  Représentation secondaire, élaborée 2 partir d’un récit ou d’un témoignage, par opposition a
la représentation primaire (phantasia) élaborée par une perception directe. (Dubost, 1991, t.
I, p. 32.
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val de Catalogne, se développe ainsi comme une histoire exemplaire propre a
illustrer la question des phantastica [res], posée en téte de chapitre : sunt qui
phantastica non credunt. Selon Gervais, il n’y a pas lieu de douter de la vérité
des faits rapportés, d’ou I’importance de 1’appareil testimonial. Mais, au lieu
de dispenser des certitudes rassurantes, le clerc s’écarte des vérités révélées
pour écouter d’autres voies, cultiver I’otium, meére de tous les vices littéraires,
et d’abord de celui qui consiste a troubler les esprits.

Ces récits ne sont pas seulement engagés dans une problématique de la
crédibilité, en tant que manifestations de I’invisible, ils organisent aussi une
lecture métaphysique de 1I’événement. Les croyances locales viennent interro-
ger la conscience cléricale et savante sur les limites qu’il convient d’assigner
au réel, et sur le sens qu’il convient d’assigner au surréel. Si I’on essaie de
situer ces motifs en regard des catégories du merveilleux, telles que les a déga-
gées I’histoire des attitudes mentales3?, on s’apergoit que les récits de Gervais
ne coincident que partiellement avec I’une ou avec I’autre de ces catégories.
Par exemple, le miraculum n’est pas représenté dans les anecdotes rattachées a
la Catalogne. Dans la perspective d’une écriture fantastique, le récit de miracle
est inintéressant, car il n’induit aucune problématique ni, a la limite, aucune
émotion. Le miracle est résolutif car son origine est connue, comme il est dit a
propos de la vierge syrienne dont I’'image posséde, divino miraculo, un sein de
chair d’oli s’écoule une huile balsamique,

En revanche, I’histoire de la fillette enlevée par les démons du Canigou
appartient incontestablement au domaine du magicus, et a ce titre elle entre
dans I’univers des deablies terrifiantes, qui intéressent a la fois les croyances
populaires, le didactisme chrétien et I’histoire du fantastique. Mais la matiére
est loin de se laisser entierement résorber par les cadres généraux de la pensée.
L’histoire du cheval faé s’en dégage trés nettement, pour s’établir en des zones
incertaines ou la problématique du surnaturel passe nécessairement par une
décision sur I’origine du phénomene considéré, interrogation indissociable au
Moyen Age de la question des Causes. C’est a partir de 1a que la démarche his-
torienne définissait, on s’en souvient, les trois grandes catégories du surna-
turel : miraculum, magicus, mirabilia. Or, sans étre absolument réfractaire a
ces catégories, le texte de Gervais s’élabore selon une autre perspective. Dans

39.  Jacques Le Goff, 1978 et 1985.
40.  Otia Imperialia, 111 46, trad. Duchesne, p. 61.
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un passage souvent cité a partir de la préface des Otia...4., ’auteur explique
que le sentiment de la « merveille » vient de 1’homme, de son incapacité a
comprendre. Or comprendre, au Moyen Age, n’est pas un acte situé en imma-
nence. Comprendre, c’est essentiecllement atteindre les causes, c’est-a-dire
I’explication, la « raison », ou encore la « nature » du phénomene, le situer en
nature ou en surnature. C’est dire qu’a coté de I’opération intellectuelle de
compréhension du monde ~ opération a laquelle s’attache un Ramon Llull dans
son Libre de meravelles, — il faut faire place 2 une opération d’identification
métaphysique qui se déploie en verticalité. Il s’agissait alors de discerner dans
la complexe géographie mythique, magique ou religieuse, quel acteur trans-
cendantal €tait a I’ceuvre lorsque se manifestaient, irrécusables, les phantas-
tica. Pour leur part, les motifs catalans relévent de ce double aspect fondateur
du fantastique : I’évidence de 1’impossible (on rejoint ici la notion de merveille
provée) ; et I'impossibilité d’atteindre 2 1’évidence des Causes.

41.  Le Goff, 1985, p. 27.
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I1. Questions d’histoire culturelle






RAMON MARTi, RAMON LLULL, ABRAHAM ABOULAFIA :
recherche sur I’élaboration des définitions culturelles et la traversée des
frontieéres au XIII® siécle

Dominique DE COURCELLES
Université de Paris III-Sorbonne Nouvelle

Dans la seconde moitié du XIII¢ siécle, le monde méditerranéen est en
pleine transformation. La Catalogne, au confluent des cultures du judaisme, du
christianisme et de I’islam, est amenée a favoriser la circulation des idées, des
livres et des hommes. Ramon Mart{, Ramon Llull et Abraham Aboulafia, qui
sont exactement contemporains, élaborent a Barcelone leur recherche et leur
pensée, tout en traversant et retraversant la mer vers 1’Orient, la Sicile et le
Maghreb.

I. La transformation du monde méditerranéen occidental et le réle de la
Catalogne

1) La fin du réve de croisade

Dans la seconde moitié du XIII® sieécle, lorsque vivent Ramon Mart{
(1230-1285), Ramon Llull (1235-1316) et Abraham Aboulafia (1240-1291 ?),
le monde méditerranéen est mi-musulman, mi-chrétien.

En Orient, le christianisme recule décisivement devant I’islam ; les
Etats chrétiens rétrécissent, cependant que croit le « dar al-islam » ; le grand
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réve de croisade s’avére irréalisable. En Occident, la situation pour le christia-
nisme est bien plus positive. Peu avant la reprise de Jérusalem par les Croisés
en 1229 gréce a la diplomatie de I’empereur Frédéric II, 1a ville de Palerme et
toute la Sicile redeviennent chrétiennes ; dans le méme temps, I’Espagne chré-
tienne ne cesse de s’étendre vers le sud. Dans les années 1230-1240, les iles
Baléares sont reconquises ; puis Cordoue, Valence, Séville, Murcie passent
sous I’autorité chrétienne. Tandis que les communautés chrétiennes de 1’ Orient
dominé par les musulmans restent sur la défensive, en Occident les chrétiens
sont soucieux de convertir les musulmans par une prédication bien argumen-
tée. Dans ’Espagne reconquise, de nombreux princes musulmans deviennent
des convertis célebres, méme s’il est certain que de nombreux musulmans
fuient I’autorité chrétienne en émigrant.

L’islam, 1a ot il domine, tolére le christianisme comme le judaisme,
avec défiance. Il considére les juifs et les chrétiens comme des rebelles, des
insoumis a Dieu, mais respectables car ils croient en le méme Dieu. Les chré-
tiens vivant en terre d’islam peuvent rester des hommes libres, pratiquer leur
religion, conserver leurs lois et leurs coutumes. Mais, sous peine de mort, ils
ne peuvent faire d’apostolat religieux auprés des musulmans, ils ne peuvent
prendre pour femme une musulmane, tandis que les musulmans ont le droit
d’avoir une ou plusieurs chrétiennes parmi leurs épouses. Les chrétiens esti-
ment que I’islam s’est emparé de terres qui étaient traditionnellement chré-
tiennes ; la perte de Jérusalem en 1244, puis du royaume de Jérusalem privé de
sa capitale en 1291, est douloureusement ressentie.

Comment restaurer ’autorité chrétienne dans les pays musulmans et
surtout en Terre sainte ? Vers 1260, Alphonse X le Sage tente de lancer une
croisade vers le Maroc ; Louis IX méne une croisade contre I’Egypte en 1249-
1250 et une autre contre la Tunisie en 1270 ; Jacques le Conquérant ébauche
une croisade vers la Terre sainte en 1269. En 1270, les milices catalano-arago-
naise et castillane de Tunisie restent dans I’armée du sultan contre les croisés
frangais, tandis que Jacques le Conquérant intensifie ses échanges commer-
ciaux avec la Tunisie. En 1262, I’infant Pierre d’Aragon, le futur Pierre le
Grand, épouse Constance de Hohenstaufen, petite-fille et héritiére en Sicile de
Frédéric II. Barcelone est alors hostile 4 I’installation par la papauté des capé-
tiens d’Anjou sur le tréne de Sicile. Pierre le Grand, devenu roi d’Aragon,
conquiert la Sicile en 1282 sur les Angevins, il est excommunié, et le roi de
France, Philippe le Hardi, dirige pour le pape une croisade... contre I’ Aragon.
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Devant les ambigiiités et les contradictions de la politique, de nombreux
chrétiens d’Occident estiment qu’il faut renoncer aux guerres de conquéte et
donner la priorité a ’apostolat et au dialogue missionnaire. C’est 1’échec de
I’idée de la croisade. Pour cet apostolat et ce dialogue, il faut apprendre & bien
connaitre la langue et la pensée de I’autre!. Or, la connaissance de la langue
arabe, et des textes de I’islam requiert la collaboration des savants juifs qui,
tout autour de la Méditerranée occidentale, depuis quelques siécles, écrivent en
arabe et ont une bonne pratique des livres transmis dans cette langue. Par la
science juive, les textes de I’islam entrent dans la culture occidentale et trans-
forment la pensée chrétienne?. De cette confrontation, la pensée juive elle-
méme est parfois transformée. Mais les musulmans, suivant en cela leurs
docteurs et en particulier le fameux Malik ibn Anas, fondateur de I’école isla-
mique, —le malékisme, qui prévaut en Occident musulman—, sont trés réticents
a fréquenter des gens d’une autre religion et a se déplacer eux-mémes en terre
chrétienne.

Ainsi les frontieres géographiques se fixent au moment ol le passage
des frontieres culturelles par les chrétiens et par les juifs s’intensifie.

2) Barcelone et Ramon de Penyafort

La nécessité d’étudier la langue et la pensée des non chrétiens constitue
trés tot un souci majeur de 1’Ordre dominicain. Dés 1240, le chapitre général
de Paris encourage I’étude des langues au sein de I’Ordre3. En 1255, Humbert
de Romans, général de I’Ordre dominicain, déclare que I’ignorance linguis-
tique est un obstacle majeur a la diffusion du nom de Jésus Christ parmi « les
juifs incroyants, les Sarrasins trompés par leur pseudo-prophete, les paiens
idolatres et toutes les nations »*. Dans son De officio ordinis, il répéte I’ impor-
tance qu’il attache & la mission auprés des nations hors de I’Eglise (dont les
juifs) et engage « les fréres qui le peuvent a se mettre activement & apprendre

1.  Urvoy, Dominique, 1978, « Les musulmans et ’'usage de la langue arabe par les mission-
naires chrétiens au Moyen-Age », Traditio, XXXIV, p. 416-427.

2. Cf. Dahan, Gilbert, 1990, Les intellectuels chrétiens et les juifs au Moyen-Age, Paris, Cerf,
Troisieme partie « La rencontre », p. 229-336.

3. Cortabarria Beitia, Andrés, 1969, « Originalidad y significacién de los studia linguarum de
los dominicanos espaiioles de los siglos X1II y XIV », dans Pensamiento, 25, p. 71-92.

4.  Humbert de Romans, 1889, Opera, éd. J. J. Berthier, Rome, t. 2, p. 492-493.
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les langues arabe, hébraique et barbare dans des lieux spécialement désignés
pour ces études »>.

C’est a Barcelone que ces idées vont trouver leur application grice au
dominicain catalan Ramon de Penyafort qui contribue grandement  la réalisa-
tion des recommandations du général de I’OrdreS. Des studia linguarum de
dominicains catalans sont créés sur son initiative 3 Tunis (avant 1250 ?
jusqu’en 1270), puis & Murcie (de 1266 ? 2 1279-1280) pour I’étude de I’arabe,
c’est-a-dire dans des lieux étrangers ot il y a une réalité du dialogue. En 1281,
le concile d’Estella consacre la création du studium hebraicum de Barcelone’ ;
I’école de langue se trouve ici au cceur de la Catalogne.

Nous n’avons aucune précision sur les méthodes et le contenu de I’en-
seignement donné dans ces différents studia. Ce qui est certain, c’est que, dans
la péninsule ibérique, les études y ont un objectif avant tout missionnaire ; les
étudiants d’arabe se rendent en terre d’islam, en Espagne méme ou en Afrique
du nord, et les étudiants d’hébreu se préparent a disputer avec les juifs tout
proches. Cela peut impliquer un programme de littérature.

Un récit anonyme de la vie de Ramon de Penyafort souligne bien le rdle
de I'illustre dominicain :

« Saint Ramon eut un jour une vision venant de Dieu, selon laquelle les
fréres précheurs devaient porter un grand fruit parmi les nations et entre-
prendre un travail de conversion des infidéles. Du fait de cette vision et avec la
caution du maftre de 1’Ordre et des rois de Castille et d’ Aragon, il choisit vingt
fréres capables et intelligents, & qui il fit apprendre les langues hébraique et
arabe ; ils y firent en peu de temps tant de progrés qu’ils convertirent d’abord
leurs propres maitres et, par la suite, plus de dix mille Sarrasins d’Espagne et
d’ Afrique regurent la foi et furent baptisés »8.

5. Ed.citée, t. 2, p. 187-188.

6. Cf. Montané, P. R., 1975, « San Ramon de Penyafort y los estudios eclesidsticos », dans
Analecta Sacra Tarraconensia, 48, p. 85-142.

7. Cf. Coll, José-Maria, 1944, 1945, 1946, « Escuelas de lenguas orientales en los siglos XIII y
X1V », dans Analecta Sacra Tarraconensia, 17, p. 115-138 ; 18, p. 59-89 ; 19, p. 217-240.
Et : Cortabarria Beitia, Andrés, 1970, « L’étude des langues au Moyen-Age chez les domini-
cains. Espagne, Orient, Raymond Martin », dans Mélanges de I’ Institut dominicain d’études
orientales, 10, p. 189-249,

8. Collell, A., 1957, éditeur, dans Analecta Sacra Tarraconensia, 30, p. 88-89 : « Ostensa fuit
sancto Raimundo a Domino visio quadam die quod fratres predicatores deberent inter gentes
facere magnum fructum, et quod deberent ad conversionem infidelium operam dare. Propter
quam visionem, accepta auctoritate a magistro ordinis et a regibus Castelle et Aragonie,
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3) De la Catalogne a I’Afrique du Nord

Les Catalans de 1a Couronne d’ Aragon, dont le bastion avancé en pleine
mer est Majorque, patrie de Ramon Llull, sont tournés vers 1’ Afrique qui est
leur seul lieu d’expansion possible et d’activités commerciales, puisqu’il leur
est interdit d’aller au-dela d’ Alicante, par suite d’accords entre la Castille et la
Couronne d’Aragon. Un grand empire catalan finit par faire face a I’ Afrique,
en englobant la Sicile (1282), Malte, Pantelleria, les fles tunisiennes des
Kerkenna et de Djerba, I’ Attique (1311) et plus tard la Sardaigne et la moitié
méridionale de la Péninsule italienne. Cette orientation de la Catalogne vers
I’ Afrique est un fait a la fois politique et religieux. Les dominicains catalans
Ramon de Penyafort ou Ramon Marti, également Ramon Llull, ne peuvent
ignorer que cette Berbérie, ol ont vécu saint Cyprien et saint Augustin, a été
autrefois aussi chrétienne que les terres de 1’ Andalousie. En 1265, a Tunis,
dans le studium arabicum qu’il anime jusque dans les années 1270, Ramon
Martf croit, a tort, que le calife régnant en cette ville, Al-Mostancir, est sur le
point de se convertir au christianisme et attend un appui militaire occidental
pour changer officiellement de religion. Le dominicain en convainc le roi de
France, Louis IX, ce qui ameéne le roi a orienter vers la Tunisie sa croisade de
1270 ; mais, a Tunis, Louis IX trouve 1’échec et 1a mort. En 1276, Ramon Llull
obtient de Jacques II 1’autorisation de fonder a2 Majorque le college de
Miramar ou treize Fréres mineurs apprendront 1’arabe pour convertir les infi-
deles®. Ramon Llull se trouve sans doute & Ceuta en 1280, sirement 2 Tunis en
1292, a Bougie en 1307, de nouveau a Tunis et peut-étre aussi a Bougie en
1314-1315, au moment de la pseudo-conversion du sultan tunisien Ibn al-

elegit XX fratres ydoneos et industrios, quos studere fecit in linguis, scilicet ebraica et arabi-
ca in quibus in brevi tempore profecerunt intantum quod magistros suos primo converterunt
ad fidem et postea plus quam decem milia Saracenorum de Yspania et de Africa fidem rece-
perunt et baptizati sunt ».

9. Lull, Ramon, 1980, Vita coetanea b. Raymundi Lulli, éd. Hermogenes Harada dans R. L.
opera latina, Turnhout, Brepols, Corpus christianorum, vol. VIIIL. Traduction par Ramon
Sugranyes de Franch, 1986, Fribourg, Editions universitaires. La fondation est approuvée la
méme année par une bulle du pape Jean XXI (cf. I'importante monographie de Sebastia Gar-
cias Palou, 1977, Le Miramar de Ramon Llull, Palma de Mallorca).
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Lihyani (qui fait croire & Jacques II qu’il s’est secrétement converti au chris-
tianisme, afin de recevoir du roi catalan des subsides)!?.

Dans le trafic maritime de la Méditerranée occidentale, Majorque tient
une place tout a fait éminente. Des registres commerciaux, les Guiatges, mon-
trent que chaque semaine plusieurs bateaux majorquins quittent I’ile pour tel
ou tel port du Maghreb, mais aussi pour I'Italie et la Sicile. En outre, c’est en
passant par Majorque que les marins et marchands génois, provencaux et lan-
guedociens se rendent aussi au Maroc et en Berbérie centrale. L’Afrique n’est
donc pas une terre lointaine. N

4) La Sicile

En contrepoint de la Catalogne, la Sicile, véritable pointe de I’empire
catalan & partir de 1262, est alors un terrain propice aux échanges culturels,
philosophiques et théologiques, et a I’apprentissage des langues. Frédéric II
Hohenstaufen!!, & Naples et & Messine, vers 1230, favorise les travaux d’un
cercle savant ol se cotoient chrétiens, juifs et musulmans. Le pape Grégoire IX
loue la connaissance de I’arabe et de I’hébreu de Michel Scot qui est en étroite
relation avec les savants juifs de la cour de Frédéric II et dont on possede
plusieurs traductions d’ceuvres en arabe. Mais il semble que ce personnage qui
connait assez bien I’arabe ne connait que peu ou pas du tout 1’hébreu. L’ attri-
bution de traductions de Maimonide & Michel Scot parait fantaisiste ; la tra-
duction du Guide des Egarés, si importante pour la pensée chrétienne, sous le
titre latin Dux neutrorum vel dubiorum de Maimonide, antérieure a 1240, serait
sans doute le fruit d’une collaboration entre le savant juif Jacob Anatoli, cher a
Frédéric I, et le chrétien Michel Scot!2. La collaboration des savants des trois

10.  Pour plus de détails on se reportera 4 : Dufourq, Charles-Emmanuel, 1980, « La méditerranée
et le christianisme : cadre géopolitique et économique de I’apostolat missionnaire de Ramon
Llull », dans Estudios Lulianos, 24, p. 5-22.

11. ~ Frédéric 11 Hohenstaufen (1194-1250) est roi de Sicile (Frédéric I Roger de Sicile) de 1197
a 1250 et empereur germanique (Frédéric II) de 1220 a 1250. Maitre de I’ Allemagne aprés la
bataille de Bouvines (1214), il est en lutte presque constante avec la papauté. Excommunié en
1227, il prend part a une croisade qu’il méne en diplomate et obtient la cession de Jérusalem
en 1229. En le dénongant comme I’ Antéchrist, la papauté porte des coups irréparables au
prestige du Saint Empire Romain Germanique.

12. Voir G. Sermoneta, 1969, Un glossario filosofico ebraico-italiano del XII secolo, Rome,
p. 31-42. Quelques cher-cheurs estiment que le Guide aurait été traduit en latin dans le midi
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religions ne se limite pas aux traductions : alchimie, médecine, astrologie
donnent lieu a des expérimentations et des réflexions communes. Michel Scot
dans son Tractatus de Alkemia raconte « une certaine opération effectuée a
Catane par maitre Jacob, juif » ; Jacob Anatoli regoit de Michel Scot a Naples
plusieurs explications sur les sciences naturelles et les transpose dans des
commentaires allégoriques de son Malmad ha-talmidim, « aiguillon des dis-
ciples »!3. En Sicile s’arréte une premiére fois vers 1265 Abraham Aboulafia
né a Saragosse, a son retour de I’impossible voyage en Palestine et apres s’étre
marié en Grece ; il y découvre la philosophie aristotélicienne et 1’ceuvre de
Maimonide qu’il ne cessera plus de méditer et de commenter. Entre 1271 et
1273, a Barcelone puis en Espagne, il expose ses théories. Puis il voyage a
nouveau en Italie et en Gréce. Il séjourne avec bonheur a2 Messine entre 1280
et 1288 et il écrit 'un de ses livres les plus importants, Or-ha-Sekhel,
« Lumiere de I'Intellect »14. En 1283, se trouve en Sicile peut-étre un fils d’Al-
Mostancir, converti au christianisme, appelé Pierre de Tunis, intrigant entre
Catalans et Angevins. Aprés un séjour a Naples et a Messine en 1294, a Rome
en 1295-1296, Ramon Llull venu a Paris en 1297 compose en catalan son
Traité d’Astrologie.

C’est ainsi qu’entre Barcelone, Tunis et la Sicile, la mer Méditerranée
est le lieu de I’intense circulation des livres, des hommes et des idées, le lieu
d’une élaboration marine des croyances et des textes. La Catalogne, Barcelone,
mais aussi I’ile baléare de Majorque, apparaissent comme un nceud de cette
intense circulation qui détermine 1’histoire des idées en Occident.

II. Ramon Marti, Ramon Llull, Abraham Aboulafia
1) L’événement de la controverse de Barcelone en 1263
En 1263, dans la suite, semble-t-il, de la controverse développée a Paris

en 1240 et visant essentiellement le Talmud jusqu’au briilement des livres
rabbiniques en 1244, un juif converti, Paul Christiani, demande a Jacques I*f le

de la France : tel W. Kluxen, 1954, « Literargeschichtliches zum lateinischen Moses Maimo-
nides », dans RTAM, 21, p. 23-50.

13. Voir Renan, E., et Neubauer, A., 1877, Histoire littéraire de la France, Paris, t. 27, p. 280-
289 et p. 580-589 ; Haskins, C. H., 1927, Studies in the History of Mediaeval Science, Cam-
bridge (éd. New York 1960), p. 284.

14. A ce moment Frédéric I1 (1272-Palerme 1337) est roi de Sicile insulaire de 1296 a 1337.
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Conquérant, roi d’ Aragon, d’organiser un débat public qui I’opposera au chef
spirituel des communautés d’ Aragon, Moise ben Nahman ou Nahmanide, que
le roi connait et apprécie. La controverse a donc lieu et se déroule en présence
du roi, devant une foule de « chevaliers » et d’ecclésiastiques, parmi lesquels
domine Ramon de Penyafort, au palais royal et dans un monastére de Barce-
lone ; elle dure quatre jours les 20, 23, 26 et 27 juillet et prend fin assez
abruptement. Il n’y a pas de la part du pouvoir royal a Barcelone d’animosité
vive envers les juifs et le judaisme. Les juifs sont en Espagne une minorité
active, agissante, bien intégrée ; le brassage culturel de la Péninsule permet
une certaine ouverture d’esprit a 1’égard de positions intellectuelles diverses,
tant chez les chrétiens que chez les juifs. Nahmanide n’est pas dépaysé dans le
palais du roi et Paul Christiani est un bon connaisseur de la littérature rabbi-
nique, capable d’écouter 1’argumentation adverse!S. Le roi lui-méme intervient
a plusieurs reprises. On discute de la question du Messie, qui est le point cen-
tral de désaccord entre judaisme et christianisme. La littérature rabbinique est
utilisée par Paul Christiani comme pouvant appuyer ses propres theses chré-
tiennes. Nahmanide expose avec finesse et humour la signification concréte
des principaux récits talmudiques et midrachiques relatifs au Messie!6. Ramon
de Penyafort intervient également. Aprés la controverse, les dominicains
s’efforcent de susciter des mesures antijuives : saisie de livres, obligation pour
les juifs d’écouter leurs sermons, censure de Ia littérature talmudique, condam-
nation de Nahmanide ; ils veulent fixer 1’impossibilité du franchissement des
frontiéres culturelles et de la communication. Mais le roi qui, dans un premier
temps, publie des décrets séveres, les adoucit aussitot et acquitte Nahmanide.

L’événement de Barcelone a une trés grande portée. La littérature
rabbinique attire désormais I’attention du monde chrétien d’Occident : 4 Barce-
lone, elle est considérée comme un arsenal d’arguments par divers hébraisants.
De ce mouvement naissent des ceuvres qui renouvellent la controverse avec les
Juifs, celles de Ramon Marti et de Ramon Llull qui sont sans aucun doute
présents ou du moins parfaitement informés du déroulement de la controverse.
La confrontation des idées, les séances communes d’études se développent,
méme si la tentation est toujours grande pour les autorités chrétiennes de sub-
stituer au dialogue le monologue que constitue la prédication dans les syna-
gogues.

15. Cf. Dahan, Gilbert, 1990, ouvr. cit., p. 357-359.
16. Voir Nahmanide, Rabbi Moise ben Nahman, La Dispute de Barcelone, introduction et tra-
duction par Smilévitch, Eric, 1989, Lagrasse, Verdier, « Les Dix Paroles ».
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2) Le dominicain Ramon Marti: ’objectif dominicain de la
conversion

Dans la ligne de son maitre dominicain de Barcelone, Ramon de Penya-
fort (+1275), Ramon Marti voue toute sa vie a la conversion des juifs et des
musulmans. C’est 4 la demande de Ramon de Penyafort que le célebre Thomas
d’ Aquin compose sa Summa contra Gentiles vers 1259-1261. Dans sa Summa
de Penitentia, Ramon de Penyafort établit minutieusement les régles des
relations entre les hommes des trois religions du Livre et, plus particuliére-
ment, entre chrétiens et juifs. Il écrit : « Les juifs et les sarrasins, comme dit
Grégoire, doivent étre amenés a recevoir la foi du Christ par des arguments
plus doux que durs, et il ne faut jamais les forcer a cela : car 1’obéissance ne
plait & Dieu que si elle est libre »!7. Ramon Marti regoit une double formation
en hébreu et arabe a c6té de sa formation théologique et philosophique. 11
étudie d’abord a Paris puis il est envoyé en 1250 par Ramon de Penyafort dans
le studium arabicum de Tunis ot il séjourne jusqu’en 1263 ou 1264 et dont il a
la responsabilité. En 1257, son Explanatio simboli apostolorum prouve une
exacte connaissance de la problématique théologique et morale de 1’islam.
L’argumentation messianique de Paul Christiani dans la controverse avec
Nahmanide est si semblable a celle que Ramon Marti développe dans le
Capistrum judeorum composé a Barcelone en 126718, qu’il faut bien voir une
collaboration entre les deux dominicains. En 1268, Ramon Mart{ repart pour
Tunis, chargé par Ramon de Penyafort d’organiser la croisade de Terre sainte
moyennant la conquéte de 1’ Afrique du nord. Mais il rentre a Barcelone apres
la mort de Louis IX en 1271.

L’ceuvre de Ramon Marti est en deux étapes, la premiere nettement
arabisante, la seconde judaisante. Le Pugio fidei contra Judaeos'? est achevé
en 1278 ; il comporte dans sa premiére partie des passages entiers de la Summa
contra Gentiles de Thomas d’ Aquin et il prouve une connaissance remarquable
des auteurs arabes et juifs. Ramon Marti connait et cite largement le Coran, Al-

17. Ramon de Penyafort, Summa, chap. 1 : éd. par Balme F. et Paban C., 1898, dans Raymun-
diana, Rome-Stuttgart.

18. Raimundi Martini Capistrum Judaeorum, introduction, édition et traduction par Robles Sierra
O. P., Adolfo, 1990 et 1993, Wiirzburg, Echter Verlag, Corpus islamo-christianum, series
latina, 2 vol.

19. Ed. de Leipzig, 1687.
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Ghazali, Al-Farabi, Avicenne, Averrogs, le médecin persan Arrazi. Il utilise le
Talmud et ses commentaires, le Targum de Jonatan ben Uzziel, les Midrashim,
y compris un perdu, composé au XII¢ siécle par Moise Haddarscham de
Narbonne, le Zohar et, parmi les grands maitres de la pensée juive, Salomon
ben Isaac, Abraham ben Ezra, David Kimhi et son contemporain le fameux
Moise ben Nahman de 1a controverse de 126320, Le Pugio a été rédigé en latin
et en hébreu. Ses destinataires sont d’abord les juifs, ensuite les musulmans.
Les juifs sont, selon Ramon Marti, les adversaires les plus dangereux, parce
qu’ils sont « les plus familiers et inévitables » pour les chrétiens, dans la me-
sure ol les uns et les autres vivent ensemble dans le méme territoire. La teneur
de I’ceuvre de Ramon Marti a pu étre enrichie par les discussions menées avec
'une des plus importantes personnalités juives de la fin du XIII® siecle,
Salomon ben Adret. Ramon Marti, dont la science prouve le passage incessant
qu’il effectue entre les langues et les cultures, contribue paradoxalement a
définir la nécessité de la délimitation et de la fermeture des frontieres par I'In-
quisition.

Ramon Llull, dans le Liber de acquisitione Terrae sanctae écrit a
Montpellier en 1308, mentionne un religieux, célebre pour ses controverses
avec les juifs et les musulmans : « Il s’agit d’un certain religieux chrétien, bon
connaisseur de 1’arabe, qui fut & Tunis pour discuter avec le roi. Le dit frere
démontra au roi, en évoquant des usages et des exemples moraux, que la loi de
Mahomet était trompeuse et fausse. Le roi maure, bien instruit en logique et
philosophie de la nature, reconnut la vérité de ses preuves et se tenant a ses
paroles s’écria : Désormais je ne veux plus étre musulman. Démontre-moi ta
foi et je me ferai chrétien... » Mais le religicux répondit que la foi chrétienne
ne pouvait étre démontrée. Le roi, furieux, ne voulant pas quitter sa foi pour
une autre foi, « expulsa honteusement de son royaume le frére et ses compa-
gnons... » Ramon Llull poursuit : « Le frére savait également parler hébreu et il
avait coutume de discuter fréquemment & Barcelone avec un maitre Juif,
éminent dans la connaissance des lettres hébraiques ». Dans ce cas encore, il y
eut échec de conversion, puisque le juif, & qui le frére ne put faire comprendre
la foi chrétienne, refusa de se convertir. Llull conclut : « J’ai raconté ici ces
faits, parce que, si le dit religieux avait été capable d’offrir a ses interlocuteurs
des raisons évidentes et irréfutables en faveur de notre foi, chacun et beaucoup

20. Sur la méthode de lecture et de citation de Ramon Marti, voir : Dahan, Gilbert, 1990, ouvr.
cit., p. 443 et suivantes. Et : Diez Macho, A., 1949, « Acerca de los midrasim falsificados de
Raimundo Marti », dans Sefarad, 9, p. 165-196.
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d’autres avec eux se seraient faits chrétiens. Or, il est possible de trouver de
telles raisons ; je suis certain de cela et disposé a le démontrer »2!1. Ramon
Llull se démarque ainsi nettement de I’homme d’institution et de savoir domi-
nicain.

3) L’originalité de la pensée lullienne

Laic désireux de mener une vie parfaite de contemplation et d’étude,
Ramon Llull rend visite 8 Ramon de Penyafort a Barcelone en 1264, au retour
de pelerinages 2 Rocamadour et Compostelle. Il souhaite en effet aller étudier
a Paris au couvent dominicain de Saint-Jacques, mais Ramon de Penyafort lui
conseille de rentrer 2 Majorque. Llull obéit et part pour Palma ot il étudie la
« grammaire », c’est-a-dire le latin, et la langue arabe. Les grands projets de
Llull et ses différentes actions s’inscrivent dans la perspective du célebre
dominicain. En 1311-1312, le concile cecuménique de Vienne adopte, proba-
blement i la suite des démarches de Ramon Llull, une résolution au nom de
Clément V en faveur de ’enseignement des langues, Inter sollicitudines??. Le
pape rappelle I’importance de la mission aux incroyants et reconnait que les
efforts pour leur porter le message des paroles divines restent vains sans la
connaissance de leurs langues ; il reprend ainsi les convictions déja anciennes
de I’Ordre dominicain et de Ramon de Penyafort. Mais, tandis que Ramon de
Penyafort prévoyait que les écoles de langues seraient situées sur les lieux
mémes du dialogue et de la conversion, le concile souhaite établir les écoles de
langues dans les grands centres universitaires de la chrétienté.

L’ceuvre apologétique de Ramon Llull est abondante et peut étre répar-
tie en prédication, enseignement et dialogue ou controverse religieuse. La
double démonstration de la Trinité et de I’Incarnation y tient une place fonda-
mentale. Face a ’apologétique missionnaire de type thomiste, rationnelle mais
affirmant la priorité de la foi, Raymond Lulle affirme le caractere entiérement
rationnel, philosophique et théologique, de sa propre et originale apologétique.
Foi et raison sont conciliées. Dans le récit de sa Vie, un passage expose sa
pratique d’argumentation ; la scéne se passe précisément a Tunis ou a vécu

21. Liber de acquisitione Terrae sanctae, éd. Longpré, Ephraim, 1927, dans Criterion, 3, p. 276-
2717.

22. Cf. Altaner, B., 1933, « Raymundus Lullus und der Sprachkanon (can. 11) des Konzils von
Vienne (1312) », dans Historisches Jahrbuch, 53, p. 190-219.
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Ramon Marti?3, Adoptant les raisons démonstratives bien connues des théori-
ciens de Iislam, Llull prouve que non seulement il traverse les frontieres
géographiques, mais il prend les raisons de 1’autre pour mieux amener I’autre 3
ses raisons. Pas plus que Ramon Marti, Llull n’obtient la conversion des
musulmans ; mais tandis que le dominicain n’obtient qu’indifférence et mépris,
Lull suscite la confusion et la haine et échappe de peu 2 la mort.

A la différence de Ramon Marti, Llull est beaucoup plus dur a I’égard
de la pensée musulmane qu’a I’égard de la pensée juive dont il aime 2 souli-
gner la grandeur. Tandis que Ramon Marti souligne les contradictions et les
erreurs intellectuelles et morales du judaisme et de I’islam, Ramon Llull
s’attache a penser de manigre originale la relation entre Dieu et le monde et est
convaincu que les musulmans et les juifs partagent avec lui la conception de
Dieu, des dignités divines et de ’activité créatrice. Toute son argumentation
converge vers le Verbe, Sagesse de Dieu, Christ, clé de voiite de 1’édifice
lullien. La pensée de Llull suit fondamentalement Augustin et Anselme, mais
¢galement le rythme de la pensée talmudique, voyageuse, prophétique, se
développant de question en question?4, Llull a pu étre assez influencé par
Maimonide qui apporte une série de solutions pour fonder un équilibre entre la
philosophie et 1a foi. Llull, le fou, le marginal, ’homme du voyage, I’homme
du passage, en dehors des institutions et des savoirs établis, rejoint alors le juif
Abraham Aboulafia et ses théories de I’extase, de I’illumination.

4) Abraham Aboulafia

Abraham Aboulafia, né a Saragosse, découvre en Sicile la pensée de
Maimonide et I’étudie & Capoue sous la direction de rabbi Hillel de Vérone.
Par sa manitre tout a fait particuliere et personnelle d’enseigner le Guide des
Egarés de Maimonide et a cause des propos messianiques qu’il tient, il est
pourchassé par ses coreligionnaires. En 1280, il fonde une école 3 Capoue,
mais il est dégu par ses disciples, car certains, croyant voir entre ses doctrines
et celles du christianisme des similitudes, regoivent le baptéme chrétien.
Abraham Aboulafia est surtout un théoricien de I’extase et doit sans cesse
s’efforcer d’échapper aux autorités rabbiniques locales qui n’apprécient pas ses
écrits. Salomon ben Adret, rabbin puissant et écouté, avec qui Ramon Marti

23. Cf.ouvr. cit. Vita coetanea beati Raymundi Lulli, 26-27.
24. Clest ce que je tiche de démontrer : Courcelles, Dominique de, 1993, La parole risquée de
Raymond Lulle entre le judaisme, le christianisme et I’islam, Paris, Vrin.
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aime discuter a Barcelone, que Ramon Llull connait également, s’oppose
violemment a lui, entreprend contre lui une véritable guerre d’excommunica-
tion entre 1275 et 1280 et I’empéche définitivement d’enseigner en 1288.
Aboulafia doit quitter Messine et se réfugier dans une ile au large de la Sicile,
puis il disparait.

La personnalité d’Abraham Aboulafia est assez proche de celle de
Ramon Llull. I n’a recu aucun enseignement officiel, rabbinique ou philoso-
phique. Comme Ramon Llull il n’appartient pas & une école philosophique ou
théologique bien déterminée, puisqu’il est laic. L’un et 1’autre font figure d’au-
todidactes, ce qui leur vaut des détracteurs. L’un et I’autre parcourent le monde
méditerranéen : Italie, Grece, Palestine pour Aboulafia, Italie, Malte, I’ Afrique
du Nord pour Llull. Les recherches d’ Aboulafia sur 1’écriture et les lettres?® ne
sont pas sans évoquer 1’art combinatoire de Llull. Séjournant a Barcelone dans
les années 1271-1275, Aboulafia a fort bien pu rencontrer Ramon Llull. On a
parfois estimé que lorsque Arnaud de Villeneuve entreprend de démontrer la
Trinité aux juifs a partir d’une explication mystique du Tétragramme, il est
influencé par les écrits d’ Abraham Aboulafia26.

Tandis que Ramon Mart{, dominicain et disciple de Ramon de Penya-
fort, construit par ses connaissances exceptionnelles des textes de 1’islam et du
judaisme une machine apologétique contre le judaisme et I’islam dans la ligne
de la vocation de son Ordre, Abraham Aboulafia et Ramon Llull, qui sont
essentiellement des mystiques, s’efforcent par la méditation des mémes textes
de construire un systeme conceptuel capable d’établir le lien avec le divin, de
franchir la frontiére essentielle, celle qui sépare I’humain et le divin. Aboulafia
et Llull veulent permettre & chaque homme, méme s’il n’est pas un savant,
d’€tre en relation avec le divin. Des chercheurs ont établi que la kabbale
chrétienne se fonde pour une trés large part sur la pensée d’ Aboulafia, dont les
ceuvres furent traduites en latin et en italien?,

25. Sur les théories mystiques d’ Abraham Aboulafia, on peut se reporter a : Idel, Moshé, 1989,
L’expérience mystique d’Abraham Aboulafia, Cerf, coll. « Patrimoines ».

26. On peut se reporter a : Millas Vallicrosa, José-Maria, 1956, « Nota bibliografica acerca de las
relaciones entre Arnaldo de Vilanova y la cultura judaica », dans Sefarad, 16, p. 149-153. Le
probléme est évoqué par : Batllori, Miquel, 1971, « Raimundo Lullo € Amaldo de Vilanova
ed i loro rapporti con la filosofia e con le scienze orientali del sec. XIII », dans Oriente et
Occidente nel Medioevo : Filosofia e Scienze, Rome, p. 157-158.

27. Par exemple : Idel, Moshé, 1981, « Aegideo da Viterbo et I’ceuvre d’ Abraham Aboulafia »,
dans Italia, 11, p. 48-50 (en hébreu).
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Comme Ramon Llull, Abraham Aboulafia semble avoir tout découvert
par lui-méme. Jamais I'un et I’autre n’appuient leur pensée sur les citations de
la Bible ou des autorités de leur religion. Ils se reconnaissent seulement cer-
tains maitres. La seule véritable connaissance est pour eux la révélation divine
donnée au cours de I’extase mystique, au cours de I’illumination. Aboulafia,
comme Llull, a Pesprit de systeme, cette qualité si peu juive et alors si bien
développée par des penseurs chrétiens comme Thomas d’Aquin. L’un et
I’autre veulent indiquer avec précision la doctrine qui leur a été révélée, la voie
qu’ils ont découverte. L’un et I’autre pour cela vont parcourir la Méditerranée
d’Ouest en Est et du Nord au Sud, tandis que Ramon Mart{ se contente d’aller
de Barcelone a Tunis et de Tunis & Barcelone, d’un studium dominicain 3 un
autre. Llull et Aboulafia sont des hommes d’enseignement nouveau, des
maitres, des passeurs, tandis que Marti est un savant érudit, un homme d’insti-
tution, d’Ordre.

Conclusion

Entre Tunis, la Sicile et Barcelone, de terres d’islam en terres chré-
tiennes, méditant tour 2 tour les textes du judaisme, de I’islam et du christia-
nisme, Ramon Marti, Ramon Llull et Abraham Aboulafia, deux chrétiens et un
Juif, s’inscrivent bien dans le mouvement de transformation et de passage des
frontieres géographiques, politiques, culturelles, du monde méditerranéen
occidental a 1a fin du XIII® sigcle. Les textes et les idées circulent, de nouvelles
ceuvres s’élaborent, qui correspondent & une nouvelle conception des rapports
entre les Etats et entre les trois religions. Certaines ceuvres ont des implications
juridi-ques et politiques précises, tandis que d’autres, fondées sur les mémes
textes, s’attachent a favoriser I'expérience personnelle la plus haute, celle de la
rencontre avec le divin. Mais le passage des frontiéres n’est pas, A terme, sans
conséquence. La pensée chrétienne, frappée par tous les textes qui font irrup-
tion dans le monde méditerranéen occidental, se fait systématique, qu’elle soit
apologétique et agressive comme celle de Ramon Martf, poétique et mystique,
parfois également agressive, comme celle de Ramon Llull. Ramon Lull est
proche du juif Abraham Aboulafia qui, lui-méme, n’est pas un homme d’insti-
tution et d’apologéti-que juive proprement dite. Le christianisme trouve 1a
deux orientations durables et paradoxales, parfois affrontées : I’importance
reconnue 2 la défense dogmatique de sa spéci-ficité, le désir de la relation
personnelle au divin. Les musulmans sont personnellement et pour longtemps



159

absents de cette €laboration qui se fonde sur les textes qu’ils ont transmis,
écrits ou pour lesquels ils ont donné leur langue arabe ; la frontiere demeure ici
infranchie. La pensée juive poursuit sa vie secrete mais influente dans 1’Occi-
dent chrétien. Les trois personnages présentés, grands voyageurs et grands
penseurs, sont bien chacun a leur mesure des figures emblématiques des nou-
velles définitions culturelles et de la traversée interdite, permise ou secréte des
fron-tieres et des identités fixées a leur époque.






DE LERIDA A BARCELONE
Universités et Etat en Catalogne a la fin du Moyen Age

Carlos HEUSCH,
Université Paul-Valéry — Montpellier 111

L’Histoire médiévale des universités catalanes est assez représentative
des problématiques posées par la question « Etat, nation, identité régionale ».
Une université est généralement 1’ceuvre de I’Etat (ou de plusieurs Etats), elle
incarne une nation (ou une pluralité de nations) et peut contribuer a définir une
identité régionale des lors que sa vocation nationale est discutée. Cela est
encore plus vrai & une époque, la fin du Moyen Age, qui a connu une formi-
dable multiplication de centres universitaires, et au sein d’un royaume, la Cou-
ronne d’Aragon, dont la configuration et les limites étaient aussi complexes
que variables.

Lérida et Barcelone sont deux cas de figure assez différents, voire
opposés. Dans la ville du Segre on a politiquement tenu a fonder ce type méme
d’université que la ville comtale refusera plus d’une fois. Or, curieusement,
dans les deux cas, de telles décisions obéissent & un souci identique : veiller
aux intéréts économiques et politiques de la ville. Comment comprendre un tel
paradoxe ?

LERIDA

Commencons par Lérida. Les raisons de la fondation d’un studium
generale dans la ville de Lérida ne correspondent pas tout a fait & celles des
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autres grandes universités européennes. Dans la plupart des cas, la création
d’une université sert & consolider I’existence de centres spécifiques ayant
entrainé un afflux d’étudiants. C’est le cas, par exemple, de Montpellier : des
écoles de médecine foisonnaient librement, surtout apres la fameuse déclara-
tion de 1180 de Guilhem VIII, jusqu’a I’obtention des privileges universitaires
au XIII® siecle. On peut parler alors d’une institutionnalisation des studia parti-
culiers. Or la situation de Lérida était bien autre : avant la fondation de
I"Estudi, on peut y contempler le paysage pédagogique commun a la plupart
des villes petites et moyennes de 1’époque. Aucun enseignement, en tout cas,
qui reléverait d’une spécialisation. D’oli vient cette université, alors ? De la
volonté politique. Cette création est I’ceuvre expresse des classes dirigeantes de
la ville, les Pahers. La finalité de ces derniers était double. Premierement, cela
permettait de former sur place les futures élites locales qui n’auraient plus, de
ce fait, a s’exiler pendant de longues et cofiteuses années. Ajoutons que former
sur place signifiait aussi former « sur mesure », en adéquation avec les intéréts
spécifiques de ces classes. Deuxiémement, étant donné la morosité écono-
mique de Lérida et sa contrée, les Pahers misaient gros sur la dynamisation de
I’économie qu’était censée apporter I’ université par le biais de I’arrivée des
populations estudiantines et la ribambelle de margoulins et chalands qu’on
imaginait a la trafne. Le tout favorisé par une législation commerciale coquet-
tement privilégiée.

Apres s’€tre mis d’accord unanimement sur le bien-fondé d’une telle
action, les Pahers n’hésiterent pas 2 user de tous leurs moyens diplomatiques
aupres des deux étres a séduire et convaincre : le souverain pontife — on dépé-
cha le juriste Bernat Bonet — et le roi d’ Aragon qui fut informé de I’affaire par
les Franciscains [GAYA MASSOT, 1949]. Autant de zéle porta bient6t ses
fruits. Le pape Boniface VIII concéde une bulle d’approbation en 1297. Trois
ans plus tard, en 1300, Jacques II ratifie cette bulle et fonde effectivement
I"universit€ en en produisant les statuts!. Le monarque avait été affriolé par les
bons arguments des Pahers. 11 fallait A tout prix créer un bon centre de forma-
tion universitaire sur le sol de la Couronne pour éviter le facheux départ en des
terres lointaines de la jeunesse catalano-aragonaise. Pourquoi ne pas choisir
Lérida qui était, a I’évidence, la ville importante au meilleur emplacement
géographique en raison de sa position centrale entre I’ Aragon et la Catalogne ?

1. On trouvera tous les textes relatifs i 1a fondation de I’université de Lérida dans Villanueva,
1851, p. 99 sqq.
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Nombre d’étudiants, autant de Saragosse que de Barcelone y devaient ainsi
trouver leur compte. Les statuts de Jacques II évoquent aussi d’autres motifs,
purement topiques, tels que les conditions climatiques, orographiques ou
agricoles. Tout porte a croire que Jacques II, toujours soucieux de retrouver
’unité fondamentale de la Couronne, grievement mise & mal par le testament
de son pere, a dii voir dans cet emplacement un intéressant compromis, une
assise stratégique pour constituer une véritable université, je serais tenté de
dire, « nationale » catalano-aragonaise. En outre, quelques-uns des intéréts des
élites locales léridanes étaient aussi les siens : I’orientation juridique qui était
donnée a I’établissement dés sa création satisfaisait le veeu de former des fonc-
tionnaires pour 1’administration de I’Etat et de I’Eglise [CLARAMUNT, 1988,
p. 98].

Les Pahers comprirent le choix du monarque comme une grice réga-
lienne qu’ils entendaient transformer en privilége. Il leur fallait, & tout prix,
obtenir un gage d’exclusivité sans lequel les avantages et profits gouliiment
escomptés risquaient bien de devenir lettre morte. D’oll cette vaine
« prohibitio de erectione scolarum in terris Aragonum alibi praeter quam in
Ilerda » [VILLANUEVA, 1851], jointe aux statuts, que les 1éridans ne manque-
ront de brandir, excédés, a chaque nouvelle création universitaire sur le sol de
la Couronne.

Toujours est-il que les statuts de Jacques II mettent en place de manicre
théorique une université compléte pourvue des principales facultés — Droit,
Meédecine, Philosophie et Arts (a I’époque, le privilege de Paris pour I’ensei-
gnement de la Théologie était encore en vigueur ; il faut attendre 1430 pour
que cette faculté soit instaurée a Lérida) —, et bénéficiant des privileges et
prérogatives des autres grandes universités européennes. On peut étre surpris
par la prolixité de ces documents sur le chapitre des avantages et privileges des
uns et des autres, depuis les docteurs jusqu’aux bedeaux. On en retiendra
quelques-uns, parmi les plus frappants, tels que I’immunité du personnel
universitaire en cas d’endettement (avantage extensible aussi aux libraires) ;
I’amnistie sur les délits mineurs des universitaires commis avant leur arrivée a
Lérida ; I’'inviolabilité€ du domicile, suspendue uniquement pour des affaires ou
il y avait eu mort d’homme ; une juridiction spécifique réservée au « quartier »
universitaire ; I’exemption fiscale concernant les animaux, le safran et cer-
taines denrées alimentaires non-négligeables, comme le vin. On favorisait
aussi I’installation dans la ville de bailleurs de fonds au service des étudiants.
En contrepartie, les universitaires devaient observer certaines régles dont la
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valeur est éminemment symbolique. Ainsi, le port d’armes leur était défendu,
de méme que de pénétrer dans les écoles a cheval, comme si on avait voulu,
par de telles mesures, renouer avec la traditionnelle opposition entre les littera-
tores et les bellatores?.

Le fonctionnement de cette université rend bien compte des orientations
juridiques qui avaient été données. De ce fait, le modéle 3 suivre fut, des le
départ, I’Université de Bologne dont on calqua I’organisation. C’est ainsi que
nous avons a Lérida la fonction du Recteur de I’université, nommé tous les
ans, dont I’autorité s’exerce, essentiellement, sur les personnes. II avait pour
missions de s’occuper des problémes personnels des membres de I’ Estudi et
leurs familles et de veiller au respect des libertés et privileges de I’université
[CLARAMUNT, 1988, p. 100]. Il fallait, cependant, doter aussi 1’université
d’une autorité permanente et c’est ainsi que 1’on ajouta une charge dont il faut
sans doute chercher I’origine du c6té de Montpellier. Il s’agit du Chancelier
qui était nommé 2 vie par le roi parmi les membres du chapitre léridan. Ses
responsabilités sont davantage axées sur ce qu’on pourrait appeler, de maniére
anachronique, la gestion des examens et des diplémes. En effet, c’est le Chan-
celier qui supervise le bon déroulement des examens et qui délivre les titres,
quoique sur la seule proposition des docteurs et du Recteur. De fait, I’univer-
sité était surtout sous le contrdle du Conseil de la ville et il suffit de feuilleter
les documents anciens pour constater que le pouvoir de décision revenait aux
Pahers, principaux destinataires de toutes les requétes et doléances qui ont été
conservées. Le pouvoir « exécutif » s’est trouvé, i partir de 1364, entre les
mains des Clavaris. Ces « claviers » ou officiers porte-clefs, étaient au nombre
de quatre, choisis, pour moitié, par I’évéque et par le Conseil. Ils s’occupaient
des taches administratives et matérielles : entretien des batiments, gestion des
salaires, mais aussi nomination des enseignants.

Jacques II et la municipalité de Lérida avaient donc tout prévu pour
mettre en place un grand centre universitaire international dont on espérait
qu’il pourrait rivaliser avec Toulouse, Bologne et Montpellier qui étaient,
Jjusque-13, les universités les plus fréquentées par les Catalano-aragonais. Ils
avaient, cependant, oublié I’essentiel : il fallait doter la fondation de rentes
permanentes pour permettre la survie économique de I'institution. De la part
du souverain, sans doute ne s’agissait-il pas d’un oubli. Il n’avait pas du tout

2. Pour toutes ces questions on peut consulter directement les documents fondationnels de
Lérida (cf. note précédente) ou la synthése qu’en donne Claramunt, 1988.
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16siné sur les libertés et les privileges gracieusement accordés. En revanche, il
se déchargeait du financement de I’institution sur les Pahers. Dans un premier
temps, la municipalité a pu voir dans cette décharge I’assurance de sa main-
mise sur I’Estudi, sans imaginer que, privé de rentes suffisantes, le projet était
voué a I’échec. Une ville comme Lérida ne pouvait pas assumer seule le poids

financier de celui qui était appelé a étre le plus grand centre de formation d’un
des états les plus importants de la chrétienté.

Le probléme majeur qui toujours mit un frein au développement de
’université fut son « asphyxie économique » [CLARAMUNT, 1988, p. 102 et
GAYA MASSOT, 1952a]. Dés le départ, I’institution dut étre financée en
grevant fortement les habitants de Lérida qui furent, de ce fait, assez rapide-
ment dégofités du projet. Déja en 1302, deux ans seulement apres la fondation,
les responsables de I’université demandent solennellement & Jacques II le
déménagement dans une autre ville de la Couronne - on lui souffle méme
quelques noms de villes : Gérone, Vic, Montblanc —, car les léridans rechi-
gnaient sans cesse a satisfaire leurs engagements pécuniaires. Il semblerait,
d’ailleurs, que, faute de moyens, les activités de I’université se soient arrétées
entre 1305 et 1310 [CLARAMUNT, 1988, p. 101].

De telles irrégularités dans le fonctionnement étaient sans doute pergues
par les étudiants potentiels de la Couronne comme le signe d’une institution
qui devait encore faire ses preuves et on n’altéra guere, par conséquent, la
vieille coutume de mittendis ad studium : on continua de se rendre a Toulouse,
Montpellier, Bologne et Paris ce qui, d’ailleurs, eut pour effet immédiat d’ag-
graver la situation économique de I’Estudi. Les Pahers comptaient, en effet,
sur la venue massive d’étudiants pour financer les enseignements et donner un
coup de pouce a I’économie locale.

A partir de 1319 la municipalité vote de nouvelles mesures pour tenter
de combler le gouffre budgétaire de I’université : 1a « lliure del vi », la livre du
vin, qui alloue a I’ Estudi le vingtieme des taxes sur le vin, ou le « bancatge »
qui rendait payantes les places assises dans les salles de cour et n’offrait,
partant, de pure grace que I’inconfortable paille et le sol [CLARAMUNT, 1988,
p. 101]. Aucune de ces mesures, flanquées, d’ailleurs, des bonnes quoique
gasconnes promesses des souverains successifs (s’engageant tantot a recons-
truire des batiments, tant6t a réaliser des travaux de voirie), ne suffirent a
assainir la comptabilité de I’institution. Et ce, bien sfir, au détriment des émo-
luments des professeurs.
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Les salaires décroissent plus souvent qu’ils ne croissent, quand ils ne
sont pas tout bonnement suspendus, sans autre forme de procés. Cela se solda
par des gréves générales a répétition, d’abord en 1399, puis dans une série de
véritables années noires pour 1’établissement : 1468, 1469, 1470, 1471, 1473
[CLARAMUNT, 1988, p. 102]... Il va de soi que, dans de telles circonstances,
les Clavaris avaient le plus grand mal 2 recruter des enseignants de qualité,
d’autant plus que le serment que ces officiers étaient tenus de préter en prenant
possession de leur charge leur interdisait A jamais toute tentation de largesse :
ils s’engageaient a ne pas dépasser cent livres de salaire et, en tout état de
cause, a embaucher des professeurs « al menor salari que aver los porem »3.
Aussi y eut-il, en particulier dans les disciplines les plus touchées par les diffi-
cultés économiques, un corps enseignant d’une valeur relative et qui ne faisait
pas long feu. Rares sont, en effet, les noms qui reviennent plusieurs fois dans
les registres. Dans de nombreuses occasions, 1’ Estudi fut « sauvé » par les bons
rapports qu’il entretenait avec les couvents voisins — spécialement celui des
Franciscains — qui mettaient & la disposition de 1'université, i la dernidre
minute, des enseignants dans certains domaines, comme les arts, de la plus
grande qualité. On ne retiendra pour preuve qu’une année universitaire parti-
culiérement emblématique ou les Clavaris eurent la chance de pouvoir faire
appel & cette « main d’ceuvre qualifiée » des couvents : en 1370-1371, le fran-
ciscain Francesc Eiximenig et le dominicain Vincent Ferrier (4gé alors de
vingt-et-un ans) figurent parmi le personnel de I’université [CARRERAS I
ARTAU, 1943, p. 453]. Quand ils ne bénéficiaient pas de cette aubaine, les
Clavaris étaient conduits 2 se plaindre auprés des Pahers, comme dans ce
document de 1379 :

Los clavaris foren a ells [les Pahers] I’altra dia e digueren que no troben
maestres en arts e que entenen quen trobarien si los escolans los paga-
ven I flori de salari4

Mais I’autre raison de I’insucces de Lérida en tant que studium generale
tient a ’esprit qui y régna, absolument contraire i 1’ouverture sur I’extérieur, a
I'universalité, pourrait-on dire, des sciences et des savoirs. N’oublions pas que
I’une des conditions pour qu’un studium médiéval devint université était qu’on

3. Nombre d’auteurs reproduisent ce serment dont Villanueva, 1851 et Roca Heras, 1929,
p. 56-57.
4, Lérida, A.P. 403, f. 18 v°. Cf. Serra Rafols, 1931, p. 40.
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y pratiquét une formation susceptible d’accorder a 1’étudiant la fameuse Licen-
tia ubique docendi. De ce fait, les grandes universités médiévales furent des
lieux de rencontre entre les pays, des lieux d’échange et d’enrichissement
culturels qui n’étaient possibles que si on favorisait la venue de maitres et
disciples de toutes les nationalités. Le meilleur exemple est, sans doute, 1’uni-
versité parisienne et son systéme de « nations », avec des chaires spécifiques
réservées aux étrangers. Or justement, ’esprit universitaire de Lérida coincide
avec la mentalité fermée des classes dirigeantes de la ville. Le projet d’univer-
sité « d’Etat », premiere université de la Couronne, était incompatible avec le
souci frileux d’un absolu contrble municipal : il fit de Lérida une université
régionale, pour ne pas dire « municipale », une sorte d’« escola major »
comme il y en avait dans la plupart des grandes villes catalanes sous le patro-
nage du Consell.

L’une des entraves majeures au développement universitaire de Lérida
fut donc I’esprit de clocher de ceux qui y détenaient le pouvoir. Quelques faits
rendent bien compte de 1’absence d’ouverture, d’« internationalisation » de
cette institution. D’aprés Denifle [1885], aucun étudiant étranger ne foula
jamais le sol de ses salles de cour. Les enseignants d’origine étrangére a la
Péninsule Ibérique sont on ne peut plus rares. J’ai pu trouver un « Joan de
Perusia » qui enseignait la Philosophie en 1403 ; les maitres Guerso et Bartolo
qui se querellaient, en 1435, au sujet d’une chaire de Logique ; un franciscain
italien qui ne fit pas long feu comme professeur de Théologie car personne ne
comprenait ses mots et un Johannes Linconiensis qui enseigna la Logique. En
outre, force est de constater qu’on ne trouve aucun professeur étranger au sein
de la faculté de Droit. La chose ne doit pas nous surprendre car c’est dans cette
discipline que s’exerce le plus la mainmise des élites locales et par conséquent
Pesprit de clocher. Au nom de mystérieux priviléges ancestraux, les Pahers
s’étaient arrogé le droit de monopoliser les chaires dans chaque faculté — et a
fortiori dans celle de Droit — réservées de facto aux citoyens léridans, comme
il apparait dans un document de 1436 :

La ciutat té privilegi de nomenar un hom de sciéncia fill de la ciutat a
legir en cada facultat, a legir I’hora doctoral (Lérida, A.P. 412, f. 44)3.

5. On peut aussi trouver le texte dans Serra Rafols, 1931, p. 39.
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L’application de ces prétendus privileges n’allait pas sans conflits dont
témoignent maints documents. Citons la polémique entre les juristes Bertrédn
Pinés, qui avait obtenu le renouvellement de sa chaire aprés un intérim et
I’ « honorable Micer Sblada, doctor en decrets e ciutada de la present ciutat »,
qui I’occupait auparavant. Pinds était considéré comme un étranger si bien
qu’un autre ciutada, Antoni Torres, scandalisé, proposait pour résoudre le
différend, en toute impartialité, la candidature de son Jeune fils ! [SERRA
RAFOLS, 1931, p. 39]

Un autre effet pernicieux de cet esprit de clocher fut une excessive
inégalité entre les facultés. Congu pour répondre aux besoins des élites locales,
I’Estudi ne s’occupa pour ainsi dire que du Droit, les autres disciplines étant
reléguées a des rangs tout a fait subalternes [SERRA RAFOLS, 1931, p. 44]. En
effet, la supériorité des gens de robe est écrasante. Seuls les juristes, par
exemple, peuvent nommer le recteur [DELGADO, 1982, p. 20n}, de méme
qu’ils sont présents dans tous les conseils de faculté ol 1’on s’occupe des
chaires et leur distribution. Par ailleurs, I’accés au doctorat leur est réservé,
comme le traitement honorifique de micer. 11 est A noter que de telles discrimi-
nations susciterent la colere du roi Jean Ier : en 1392 ce dernier établit des
dispositions tendant 2 les enrayer mais qui ne furent jamais appliquées [SERRA
RAFOLS, 1931, p. 44]. Les différences les plus flagrantes entre les facultés
concernent surtout, en raison des effectifs, les salaires. Le traitement d’un
professeur de Médecine ou de Philosophie est le tiers de celui d’un professeur
de Droit. Mais 1’écart est accru avec les professeurs de Grammaire ou de
Poésie. Ces braves gramadticos, avant la lettre, ne touchent qu’une paye (alors
que les autres professeurs en pergoivent trois dans 1’année) qui correspond 2 la
moiti€ de la premiére paye d’un juristeS. De grandes différences, aussi, en ce
qui concerne les moyens matériels, par exemple bibliographiques. Dans les
bibliothéques de I"université et de la Seo abondent les ouvrages juridiques ; les
grands titres du savoir médical ne manquent pas ; mais en ce qui concerne la
Philosophie et la Logique les livres brillent par leur quasi absence
[LLADONOSA, 1970]. Tant et si bien qu’en 1421, maftre Ramon Cubells était
contraint de demander aux Pahers qu’ils voulussent bien solliciter aux Fréres

6. Cf. la Carta ordinationis et immunitatis studii generalis llerdensis publiée dans Villanueva,
1851, p. 221. Cf. aussi Llorens 1 Fabrega, 1901, p. 29 et Delgado, 1982, p. 35.
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Mineurs le prét d’un ouvrage de Logique qu’il avait apergu dans I’armarium
du couvent’,

Cette hypertrophie du Droit face a I’atrophie des autres facultés est
aussi I’une des grandes différences avec d’autres universités de 1’époque qui
veillerent davantage au développement harmonieux des quatre grandes disci-
plines. Par exemple & Salamanque ot I’on reproduisait le cursus traditionnel
avec un tronc commun obligatoire, la Faculté des Arts, et les ultérieures dis-
ciplines spécialisées, les severiores disciplinae, Médecine, Droit et Théologie.
Bien évidemment, cette organisation des enseignements donnait une primauté
numérique a la Faculté des Arts alors qu’a Lérida nous assistons a la situation
inverse : les étudiants — et par conséquent aussi les professeurs — dans cette
faculté a Lérida, du fait du caractere facultatif des enseignements, sont peu
nombreux, comme on le voit, indirectement, dans certains documents. Tel est
le cas du projet de réforme €lectorale proposé par Jean II pour I’Estudi en
1458. On y lit :

Quant a les altres facultats, co és Theologia, Philosophia, Logica e
Gramatica, per quant s6n pochs bachillers nimero... sien mesos en re-
dolins tots los bachillers en Arts e de aquests ne sien trets quatre.
[GAYA MASSOT, 1957, p. 295]

En dépit de cette peinture quelque peu assombrie de I’ Estudi médiéval,
force est d’y constater certains domaines d’excellence. La Médecine, par
exemple, qui bénéficia des échanges noués avec I'université de Montpellier,
pendant les « années aragonaises » de cette ville qui furent aussi celles du
développement de I’école montpelliéraine médiévale de Médecine, en parti-
culier entre 1280 et 1340, avec des figures comme Arnau de Vilanova (Arnaud
de Villeneuve) et Bernard Gordon. Les maitres 1éridans en Médecine de la
premiére moitié du XIVe siécle avaient, pour la plupart, été formés a Montpel-
lier. Leur enseignement et leurs travaux trouvérent, en outre, I’appui des
monarques de la Couronne, soucieux de développer non seulement la « santé
publique » du royaume (nécessité accrue au moment des grandes pestilences)
mais aussi leur propre « regiment de sanitat ». Aussi les médecins léridans
recurent les €loges et les encouragements des rois d’ Aragon. Jean Ier, en parti-
culier, leur concéda en 1391 un privilege selon lequel ils étaient élevés au rang

7. Lérida, A.P. 408, f. 70. Cf. Serra Rafols, 1931, p. 73.
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des docteurs en Droit et pourraient disposer, tous les trois ans, du cadavre d’un
condamné a mort pour pratiquer 1’autopsie. Il serait hors de propos d’étudier
dans les détails cette école 1éridane de médecine. Il convient, cependant, d’en
citer quelques représentants illustres, tels que le juif converti Bernat Bonhora
(ca. 1311), Joan Amell qui soigna I’infant Jean vers 1313, Jaume d’Agramunt,
auteur d’un important traité sur la peste (rédigé vers 1348). Ajoutons que cette
école fut florissante jusqu’au si¢ge de Lérida par Jean II en 1464, pendant la
guerre de Catalogne, au cours duquel les batiments universitaires furent gra-
vement endommagés$.

Malgré le succes de 1’école de Médecine, 1’université de Lérida n’arriva
pas a étre cette grande université qui prétendait monopoliser de droit et de fait
la totalité de I’enseignement universitaire catalano-aragonais. Aussi la perti-
nence d’un tel monopole « national » fut assez rapidement contestée. Un peu
partout les grandes villes réclament la fondation d’un studium generale, surtout
en Aragon. Les habitants de Saragosse sollicitérent I’installation dans leur ville
de I'Estudi dés 1346. Ils eurent a faire preuve de patience — jusqu’au XVIe
siecle ! — car Pierre IV préféra favoriser la ville d’Huesca qui obtint son uni-
versité en 1354 [FALCON, LEDESMA, ORCASTEGUI, SARASA, 1988, p. 87-
88]. Ainsi, a la fin du XIVe siecle, Lérida devait faire face & la concurrence de
plusieurs universités : & I’université d’Huesca il faut ajouter, en effet, celle de
Perpignan que Pierre IV avait fondée en 1349 pour compenser le nouveau
« déficit académique » des territoires transpyrénéens 2 la suite du rattachement
au royaume de France de la ville de Montpellier. On peut, cependant, étre
étonné par I’absence de fondation universitaire a Barcelone alors que, comme
on vient de le voir, la Prohibitio de 1300 n’était d’aucun effet. Le cas de
Barcelone est assez complexe et mérite d’étre étudié a part.

BARCELONE

L’université de Barcelone fut fondée assez tard, en 1450, et, en plus,
elle ne fonctionna de maniére effective que bien plus tard encore. Il faut at-
tendre 1536 pour la pose de la premiére pierre et 1559 pour le début des cours
[CLARAMUNT, 1988, p. 106 et 111]. Commence alors une période de splen-
deur qui fit de cette université I'une des plus importantes du royaume

8. Au sujet de Iécole léridane de médecine, voir LLADONOSA, 1969 et CLARAMUNT, 1988,
p. 105-6.
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d’Espagne jusqu’en 1718, lorsque Philippe d’ Anjou décida de la transporter a
Cervera pour récompenser les habitants de cette ville de leur support et punir
les barcelonais de leur préférence pour 1’archiduc Charles.

L’histoire de cette fondation universitaire peut paraitre curieuse car, en
raison de I’importance politique et économique de la ville, Barcelone était
appelée, de longue date, a occuper une place prééminente dans la géographie
universitaire catalano-aragonaise. Le fait est qu’il y eut, depuis le XIVe sigcle,
plusieurs tentatives de fondation universitaire mais, a chaque fois, celles-ci
mirent en lumiére les rapports conflictuels entre le pouvoir local des citoyens
barcelonais et le pouvoir royal. Ces tentatives posaient, en méme temps, la
question de la véritable opportunité d’une telle fondation, ce qu’on ne fit pas
toujours ailleurs : avait-on vraiment besoin d’une université a2 Barcelone ?

La question serait absurde dans une ville dépourvue de centres de
formation. Mais, justement, ce n’était pas le cas de Barcelone. Pour ce qui est
de la formation des laics, la Cathédrale et le Consell mettent a la disposition
des citoyens un enseignement assez complet en matiére d’Arts libéraux —
grammaire, logique, philosophie naturelle, médecine — mais aussi en ce qui
concerne les deux droits, civil et canon. Dans ces Escoles majors, les profes-
seurs étaient directement a la solde du Consell. 11 s’agit d’un systéme pédago-
gique dont la ville vante et sa qualité et son ancienneté, supérieure, dit-on, a
celle du studium 1éridan. C’est ainsi que s’expriment les consellers barcelonais
dans une lettre de 1346 adressée aux Pahers 1éridans, dont la finalité était de
déclarer impertinente la fameuse prohibitio de 1300. Fiers de leur propre
systeme de formation, les citoyens barcelonais tenaient pour des billevesées les
enseignements de I’université 1éridane ; la preuve en est la presque absence de
« publicité » sur I’existence de I’ Estudi — on en vint méme 2 interdire la criée
publique a ce sujet — et le fait qu’on ait rarement encouragé les barcelonais a y
poursuivre des études [CLARAMUNT, 1988, p. 107-108]. Outre cette espéce de
rivalité régionale opposant les deux municipalités, il y a aussi le fait que
I’oligarchie barcelonaise, en quéte de la formation la plus performante n’hési-
tait pas a se déplacer pour se former dans les disciplines les moins bien repré-
sentées a Barcelone, la Médecine et le Droit. On allait ainsi volontiers jusqu’a
Montpellier et Bologne ol I’on disposait méme de « colleges » spécifiques
pour accueillir toutes ces tétes blondes. Dés lors, le raisonnement était aussi
simple que pragmatique : méme si on créait des écoles universitaires dans ces
disciplines a Barcelone, il faudrait attendre longtemps avant d’arriver au
niveau de Montpellier et Bologne — Alors, a quoi bon ?
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Mais I’excellence barcelonaise se trouvait plutdt du coté de la formation
des clercs. C’est un aspect peu connu de I’histoire des institutions pédago-
giques mais qui est d’une importance capitale pour comprendre la vie scienti-
fique et littéraire catalane de la fin du Moyen Age. En fait ce qui ressemble le
plus & une grande université scolastique, comme Paris ou Oxford, ce sont les
grands couvents monastiques qu’on appelait Studium conventuale ou Studium
solemnis. 11 y avait trois degrés obligatoires dans ces studia : le studium artium
(comprenant la grammaire, la rhétorique et la logique), le studium naturale (ot
I’on étudiait la philosophie naturelle et morale) et le studium theologiae. Le
cursus complet supposait de trés longues études, d’un minimum de quinze ans
(entre six et sept pour les deux premiers degrés et entre sept et huit pour le
troisiéme), aprés quoi les conventuales allaient soutenir leur doctorat a 1’uni-
versité de Paris ou, plus tard, de Toulouse ou Cambridge. Et voila sans doute
I'une des rares différences entre ces studia et les universités sus-nommées : la
possibilit€ ou non de délivrer des dipldmes ubique docendi, car la formation
était sensiblement la méme. Ainsi la grande majorité des personnages illustres
des sciences et des lettres catalanes des deux derniers siécles du Moyen Age
ont eu affaire a ces studia solemnia dont les deux les plus importants se trou-
vaient & Barcelone, faisant de cette ville la capitale de la Péninsule Ibérique
pour ce qui est de la formation théologique scolastique et ce, jusqu’au déve-
loppement, au XV siécle, des études théologiques a Salamanque?.

Ces deux couvents, on I’aura deviné, sont ceux des deux ordres rivaux
les plus importants de la chrétienté : le couvent dominicain de Santa Catalina
et le couvent de San Nicolds des Franciscains. A Santa Catalina on pratique
Paristotélisme scolastique 2 travers le développement des études thomistes. On
retiendra des figures telles que Nicolau Eymeric, Vincent Ferrier ou Arnau
Estanyol qui, a la demande de Jacques d’Aragon, comte d’Urgel, fit une tra-
duction catalane du De regimine principum de Gilles de Rome qui allait &tre a
plusieurs reprises éditée a la fin du X Ve siécle. On peut, en outre, étre surpris
par la qualité de la bibliothéque de Santa Catalina, surtout 2 partir de 1256
quand elle commenga 2 étre sous la responsabilité d’ Arnau de Sagarra, un aris-
totélicien qui était allé jusqu’a la ville de Cologne pour suivre les enseigne-
ments d’Albert le Grand. Le couvent de San Nicolés, fondé en 1232 par
Jacques I*", est, lui, plutdt caractérisé par le scotisme. C’est 1a qu’enseignaient

9. Voir, au sujet des studia solemnia Carreras 1 Artau, 1939, p. 64 sqq. et Fernandez Conde,
1982, p. 209.
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la philosophie les principaux scotistes catalans aprés leur séjour sorbonnard,
tels qu’ Antonio Andrés, Joan Marbres, Petrus Thomae... C’est 12 aussi que se
trouvait, vers 1375, Francesc Eiximenig dont la 1égende dit qu’il commenca la
rédaction du Crestia pour satisfaire le voeu des consellers et de quelques
citoyens barcelonais!. Il va de soi, aprés ce qui a été dit, que la formation dans
ces couvents se faisait en étroite collaboration avec les grandes universités
européennes : les échanges de maftres et disciples étaient constants ce qui
explique aussi I’importance de la présence de maitres catalans 4 I’'université de
Paris pendant tout le XIVe siécle et une partie du XVe siecle.

L’importance de I’offre académique, tant pour les clercs que pour les
laics, explique en grande partie 1’échec des différentes tentatives pour fonder
une université, proprement dite, 2 Barcelone qui aurait regroupé ces différents
centres de formation. Ces tentatives furent d’abord le fruit de la politique
culturelle a Barcelone du roi Martin Ier, dit I’« Humain ». En 1398, le souve-
rain propose la fondation d’une université, proposition aussitot rejetée par les
consellers qui non seulement n’en voient pas I'utilité mais surtout redoutent les
désordres afférents a la présence de populations difficilement maitrisables.
Dans les années 1400-1402, Martin Ier décide de fonder une école de Méde-
cine, selon le modéle de Montpellier pour des raisons théoriquement person-
nelles : il avait I’intention de séjourner longtemps a Barcelone. Dans la foulée,
il flanque cette école d’une faculté des Arts qui eut un succes tout 2 fait relatif.
Or, quelques années plus tard, on assiste aux premiéres manifestations du
grand revirement du Consell de Cent a ce sujet. On commenga 2 prendre des
initiatives allant dans le sens d’un regroupement universitaire : on prit la déci-
sion d’intégrer les Escoles majors de la ville dans la faculté des Arts, ce qui
était aussi une maniere indirecte de prendre le contrdle de Pinstitution créée
par le roi Martin. La volte-face du Consell sur la question de I’université arrive
sous le régne d’ Alphonse V le Magnanime, en pleine période de crise, dans les
années 1445-1450. Apres quelques séances houleuses, les membres du conseil
finissent par se mettre d’accord sur les bienfaits économiques d’une université
et, en 1450, on va méme jusqu’a dépécher quelqu’un a Perpignan pour réaliser
ce qu’on appellerait aujourd’hui une étude de « faisabilité ». En cette période
de vaches maigres, sans véritable cour royale aprés I’installation 2 Naples
d’Alphonse V, Barcelone s’essoufflait quelque peu. Comme les Pahers de la
fin du XIII® si¢cle, les Consellers croyaient maintenant & la panacée écono-

10.  Pour de plus amples informations sur les Franciscains de Barcelone, voir Rubi, 1956.
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mique de Iuniversité [CLARAMUNT, 1988, p. 107-110]. Le probleme est que,
dans un certain sens, ils étaient encore plus exigeants que leurs prédécesseurs
léridans : ils voulaient d’une université sur mesure ; sous leur contrdle, avec
les avantages économiques afférents mais sans les inconvénients du statut
juridique propre 2 la gent estudiantine. De telles contradictions alimentérent
encore quelque temps les divisions dans les assemblées, méme si la fondation
officielle, quoique purement abstraite, de 1’université eut lieu le 20 septembre
1450, cautionnée par le souverain pontife qui concédait au studium generale
barcelonais les mémes priviléges que celui de Toulouse. Ironie du sort, peu de
temps apres, ce furent les soubresauts de 1’Histoire qui s’en mélérent, avec
I’avénement de Jean II, I’ancien licutenant mal-aimé des Catalans, et la guerre
ouverte, a partir de 1461. Le retour 2 la paix et I’avénement du roi Ferdinand
ne furent I’occasion que de quelques mesures dérisoires dans le sens d’une
matérialisation du projet universitaire, comme, par exemple, une tentative de
regroupement des écoles d’arts autour de 1’Ecole de Médecine. Trop de divi-
sions persistaient encore, non plus tellement au sein de la municipalité mais
des instances académiques elles-mé&mes pour cesser de surseoir enfin 2 cette
réunion administrative de toutes les facultés, aussi espérée que redoutée.

De Lérida a Barcelone, la question des universités nous montre sans
cesse des transferts de circonstances historiques et économiques dans lesquels
se faufilent aussi parfois les conflits entre I’Etat et la ville, équivalent ancien,
mutatis mutandis, des actuelles instances régionales. Cette réflexion pourrait,
d’ailleurs, étre étendue i un autre transfert académique de I’histoire médiévale
de la Couronne d’ Aragon, tout aussi significatif et passionnant. Je veux parler
des conséquences historiques des rapports difficiles entre Pierre IV et son
parent Jacques III de Majorque qui conduisirent a la cession a la France de
Montpellier et son université. Cet événement donnait enfin une cohérence
politique, régionale et culturelle a la région de Montpellier, déchirée au siécle
précédent par un partage féodal de 1’espace — entre le roi d’Aragon, I’évéque
de Maguelone et le roi de France. Mais il privait la Couronne d’Aragon d’un
des centres culturels les plus importants du moment, ou s’étaient donné
rendez-vous des figures cruciales des lettres catalanes telles que Raymond
Lulle et Arnaud de Villeneuve. Puisque tout cela eut pour effet de donner
naissance a I’université de Perpignan, peut-étre devrions-nous voir, dans ces
événements, le prélude aux déchirements futurs.
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HAGIOGRAPHIE ET IMPERIALISME SOUS ALPHONSE V :
LES RELIQUES DE SAINT LOUIS DE TOULOUSE

Vincent SERVERAT
Université Stendhal, Grenoble IT1

En novembre 1423, retour de Naples, Alphonse V d’Aragon mettait &
sac la ville de Marseille, épisode dramatique, s’il en est, dans le conflit vieux
de cent cinquante ans qui opposait les Aragonais et les Provengaux, avec un
tiers acteur la commune de Génes, pour I’hégémonie dans la Méditerranée
occidentale. En abandonnant une ville livrée aux flammes, le roi Alphonse
faisait embarquer dans ses galéres, comme un butin précieux, la dépouille de
Saint Louis de Toulouse —appelé aussi de Brignoles ou d’Anjou,— qu’il
déposera dans la cathédrale de Valencia, la ville préférée de la branche arago-
naise des Trastamare. Par une ironie du destin —ou de la Providence,- le prince
Angevin se trouvait ainsi ramené post mortem aux années de sa captivité cata-
lane, entre 1288 et 1294, quand il y avait pris la place de son pére Charles IL

Il existe des études remarquables sur la vie et le culte de ce jeune saint
—petit-neveu de Saint Louis, franciscain proche des spirituels, évéque de
Toulouse— dont la figure offre maint aspect trés attachant. Nous y ferons réfé-
rence dans la seule mesure ou ils permettent d’éclairer ce qui fait 1’objet
central de notre communication, laquelle se veut une tentative visant a élucider
le sens et les enjeux qui sont sous-jacents a cette translatio commandée par
Alphonse V.
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I. Symon de Senis me pinxit

Louis de Toulouse meurt en 1297, 4gé seulement de trente-trois ans,
bien décidé, semble-t-il, A renoncer au siege de Toulouse, au nom de 1’idéal
franciscain. Or, son prestige spirituel va faire trés tot 1’objet d’une entreprise
de captation de la part de sa famille de sang, 1a maison d’Anjou qui va soutenir
sa cause de canonisation.

Sans vouloir ramener 2 tout prix le religieux au politique, force est de
constater la présence d’une composante dynastique dans cette cause de canoni-
sation, qui aboutira en 1317, sous le pontificat de Jean XXII, ancien official de
Louis a Toulouse. Si un besoin de 1égitimation se laissait sentir pour les Ange-
vins de Naples —entachés entre autres par le « péché originel » que fut I’exé-
cution de Conradin Hohenstaufen-, il n’était que plus pressant pour le frére du
saint, Robert (1278-1343), dont les droits étaient fortement contestés, au nom
de la descendance du frére ainé Charles Martel. De ce fait, I’on est en droit de
se demander si les intéréts individuels, en 1’occurrence ceux de Robert, ne
I’emportent pas ici sur la stratégie familiale.

Afin d’éviter une trop longue digression, nous avons préféré aborder
I’ensemble de ces questions, autour de 1’analyse iconographique d’un docu-
ment en tous points remarquable, le trés céleébre retable de Saint Louis
d’Anjou, peint par Simone Martini (c.1284-1344), & ’occasion de la canonisa-
tion du prince, et qui est conservé au Musée du Capodimonte 2 Naples.

Le saint prince y apparait dans la possession sereine des attributs qu’il
eut tant de peine a concilier de son vivant ; les ornements somptueux de
I’évéque mais portés & méme la bure et la corde franciscaines, sans compter
que les insignes du serviteur de 1’église y sont parsemés des blasons fami-
liaux : les fleurs de lys et les armes de 1a Hongrie —plutdt que celles de la Cata-
logne- en losange dans I’orfroi de la cape pluviale et aussi sur la mitre ;
encore, les fleurs de lys et le blason du royaume de Jérusalem sur le médaillon.
Dans cette image se trouvent d&s lors associés le prestige de I’église, le rayon-
nement d’une dynastie récente en mal de légitimation, le souvenir de 1I’ordre
franciscain, peut-étre méme de sa branche spirituelle dont on sait qu’elle fut
protégée par les souverains de Naples.

A la droite du spectateur, on trouve a genoux, Robert d’Anjou, frére
cadet du saint, revétu des insignes, les regalia d’un autre imaginaire politique,
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celui du Saint-Empire, la dalmatique et 1’étole mais aussi les aigles stylisés du
tapis, ol il est permis de voir une revendication, sinon sur la couronne impé-
riale, du moins sur la Sicile, d’ou il a été évincé par les Aragonais. A cet égard,
il ne faudrait pas s’en laisser conter par 1’échelle réduite de son portrait ; le roi
Robert est bel et bien mis en valeur, puisque les dimensions du portrait y
dépassent largement les normes en vigueur pour les donateurs.

Pour ce qui est de la structure, cette table est composée d’un carré ter-
restre que vient surmonter un triangle céleste, d’ol en premier lieu le contraste
entre le portrait réaliste du roi et I’idéalisation de son frére, en second lieu
I’opposition entre le pouvoir d’ici bas et les créatures célestes, les anges, du
royaume des cieux. Pourtant, un élément commun, hautement symbolique,
relie ces deux mondes, la couronne, peinte en double exemplaire, ce qui nous
autorise a y voir la clé idéologique de la composition, avec la double investi-
ture céleste et terrestre du monarque. La couronne portée par des anges frole la
figure de Saint Louis, ce qui, sans en profaner la sainteté dont on sait qu’elle
fut obtenue par le mépris des honneurs, enrichit I’objet d’une puissance céleste
tutélaire. En suivant, en ligne droite, le chemin descendant de la mitre et du
visage, et ensuite, en diagonale, par le médaillon, la frange et la main, la cou-
ronne va se poser sur la té€te de Robert. Ce mouvement vers le roi est encore
souligné par la diagonale de la crosse, ainsi que par un léger décentrage a
gauche de la composition, ce qui correspond au point de perspective de 1’impé-
trant. Cette 1égitimation n’a rien d’un rite superfétatoire pour un prince, appar-
tenant a une dynastie récente, évincé de Sicile, et qui pouvait passer surtout
pour étre un usurpateur, suite a la dépossession de son neveu Charles-Robert,
fils du frere ainé Charles Martel, roi de Hongrie prématurément disparu. En
assurant la transmission de la couronne par saint Louis d’Anjou, deuxiéme
dans I’ordre de la succession, le retable oblitére par 12 méme le souvenir
génant du frére ainé, Charles Martel, au bénéfice de Robert, troisiéme dans
I’ordre successoral. Ce couronnement par un bienheureux de 1’église céleste
fait oublier aussi les hésitations de 1’église terrestre, puisque Robert, couronné
en 1309, était demeuré un certain temps sans étre reconnu par la Papauté a
cause du caractére litigieux de la procédure successorale, sans compter qu’il
n’avait pu obtenir de Clément V le bénéfice d’un sacre quasi-sacramentel « &
la frangaise ».
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I1. Les dévots de Saint Louis

Bien entendu, le culte de Saint Louis d’Anjou est particuliérement
vivace au sein de sa famille, mais on aurait peut-&tre tort d’y voir une copie
conforme de ce que fut Louis IX pour la branche capétienne ainée. A cet
égard, il convient de souligner, avec A. Vauchez, I’aspect anachronique, ou du
moins 1égerement décalé, d’une telle stratégie, 2 une époque ot la conception
lignagiére de la sainteté, la beata stirps, tend 2 reculer devant une conception
plus spiritualisée, moins charnelle, la familia Dei. Dans une analyse, qui en-
traine notre adhésion, A. Vauchez attribue la résurgence de la beata stirps, en
milieu Angevin, a ses liens avec la Hongrie, terre située aux marges de la
chrétienté latine, ol 1a dynastie des Arpad, avec sa cohorte de saintes ou saints,
perpétuait encore, aux XIII® et XIV® siécles, le paradigme de la sainteté prin-
ciere.

Pour ce qui est de I’Aragon/Catalogne, il convient de mentionner le
mariage entre trois soeurs du saint, Blanche, Eléonore et Marie avec les rois
Jacques II d’Aragon, Sanche de Majorque et Frédéric III de Sicile, venant
sceller une réconciliation entre les deux dynasties et, plus largement encore, un
tournant guelfe dans la politique italienne de Jacques II en rupture avec le
gibelinisme de son pére Pierre 111, le conquérant de la Sicile. En milieu catalan,
le culte se greffe sur les souvenirs de 1'édifiante captivité du prince (1288-94),
matérialisés par ce que nous serions tenté d’appeler des « lieux saints », le cha-
teau de Ciurana mais aussi le couvent barcelonais des Fréres Mineurs qu’il
avait consacré plus tard. Dés 1320, il a existé une legenda catalane du Saint
qui se clot d’ailleurs par une panégyrique de la France, de la Sicile, de la
Hongrie et de la ville de Marseille, ajout dont la présence serait difficilement
explicable, sans le climat de paix inaugurée en 1295 entre les barres et les lys.
Un fils de Jacques II, I’archevéque de Toleéde Juan d’ Aragon, fera construire
une chapelle en I’honneur du Saint dans le couvent barcelonais des Fréres
Mineurs. Son frére, 1’Infant Pierre d’ Aragon, devient franciscain, suite 2 une
vision ou il dit s’étre entretenu avec son oncle Louis d’Anjou, lequel se pré-
sente a lui entouré de sept ou huit franciscains et clarisses appartenant a leur
commune lignée .

A la différence de sa parenté charnelle, sa famille spirituelle, 1’ordre
franciscain se situa plutdt en retrait, dans la procédure de canonisation, sou-
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cieux de mettre en sourdine les controverses sur la pauvreté. En effet, son
courant spirituel aurait pu se prévaloir du nouveau saint, trés proche des spiri-
tuels dans ses relations —entre autres Raymond Gaufredi-, mais aussi pour sa
pratique de ce que devait étre I’attitude d’un franciscain promu a 1’épiscopat,
en matiére de pauvreté. L’attachement des Franciscains 2 la figure de Saint
Louis d’Anjou sera a la fois plus tardif et de courte durée : un siécle aprés sa
canonisation, I’on note un engouement pour sa figure dans les milicux de
I’Observance, sans doute parce que le jeune saint fournit un modele de pau-
vreté évangélique, a la fois rigoureuse et théologiquement correcte, et que 1’on
peut opposer aussi bien au reldichement des Conventuels qu’aux vues des
réformateurs les plus radicaux tels que Barbegal. Revival de courte durée, en
ce sens que les branches réformées de 1’Ordre, c’est-a-dire les Franciscains
observantins, se tourneront bient6t, dans le sillage de la Contre-Réforme, vers
de nouveaux modeles de sainteté missionnaire, que ce soit pour la reconquéte
de I’Europe protestante ou dans les nouvelles terres d’évangélisation. Dans ce
contexte, le vol des reliques par Alphonse V apparait sous un jour moins
« machiavélique » : sans doute, voulait-il ternir le prestige sacré de la dynastie
Anjou, prendre un gage symbolique sur la future conquéte de Naples, mais il
ne faudrait pas oublier non plus son appui résolu a 1’Observance, 1’une des
constantes de sa politique religieuse et, plus généralement encore, de tous les
rois de la branche Trastamare. N’empéche que, dans son royaume de Naples,
ce n’est pas Louis d’Anjou qu’il mettra en valeur mais Bernardin de Sienne
—qu’il avait d’ailleurs rencontré—, notre jeune prince pouvant étre, de toute
évidence, un vecteur pour la propagande angevine, surtout dans les territoires
loyalistes du nord, a la frontiéres des états Pontificaux, soit la ville de I’ Aquila
et les Abruzzes. D’ailleurs, ses reliques ne seront placées que dans la sacristie
de la cathédrale de Valencia, alors que les trophées militaires, les chaines qui
barraient le port de Marseille, orneront les piliers autour du maitre-autel.

En étudiant la résurgence, au XVI¢ siécle finissant, du culte de Saint
Louis d’Anjou dans cette méme ville de 1’ Aquila, A. Boureau croit y voir une
confluence entre plusieurs composantes : le terreau religieux de I'Observance,
la nostalgie de I’ordre Angevin chez les barons des Abruzzes et, sous la forme
d’une alliance politique, la tradition guelfe et pro-frangaise de la commune, ce
qui en fit un bastion de résistance a 1’occupation, d’abord aragonaise et ensuite
espagnole, avec le « néo-gibelinisme » d’Alphonse V et ensuite de Charles
Quint.
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En domaine castillan, le culte de Saint Louis fut d’abord 1ié au prestige
dynastique, a cause ’ascendance commune de Ferdinand III et de Louis de
Toulouse, en la personne de Sainte Elisabeth de Hongrie (t 1231), sainte du
Tiers Ordre franciscain et souche de 1a beata stirps. Survienne un climat d’hos-
tilité avec la France, et on n’hésitera pas au besoin a faire de Louis un
Castillan, par son arriére-grand-mere, la célebre et redoutable Blanche de
Castille. Le transfert des reliques & Valencia a di contribuer a renforcer son
culte chez les Trastamare : Ferdinand et Isabelle recoivent la reddition de
Malaga, prise sur les musulmans grenadins, le 18 aoit, féte de Saint Agapit,
mais ils y font leur entrée le 19 aoft, féte de Saint Louis de Toulouse. Placés
devant le choix de nommer le saint patron pour la ville, ¢’est le prince Angevin
qu’il retiennent, au titre de leur commune lignée. Cette dévotion doit se lire
aussi dans le contexte de I’appui monarchique a I’Observance, dont la figure
emblématique sera le cardinal d’Espagne, Francisco de Cisneros. De I’Espagne
le culte passera en Amérique et c’est sous son patronage que sera batie, en
1732, la mission franciscaine, devenue aujourd’hui une ville, de San Luis
Obispo en Californie.

IIL. Le « pium spolium » d’Alphonse V

Lors du premier séjour d’Alphonse V a Naples (1421-3), comme
héritier présomptif de la reine Jeanne, il fait cause commune avec le condot-
tiere Giovanni Caracciolo, dans une alliance qui vise a contrer le condottiere
rival, Frangois Sforza partisan de Louis III d’ Anjou ainsi que la commune de
Génes. Rappelé en Aragon/Catalogne qui réclame sa présence, le roi fait un
détour par Marseille pour ravager les terres angevines : aprés avoir brisé les
défenses du port, il laisse la ville en proie aux flammes et embarque sur ses
galeres les reliques de Louis d’ Anjou.

Le néo-gibelinisme d’ Alphonse V vise de toute évidence 2 rompre la
sainte alliance qui lie la Papauté romaine et la maison d’Anjou, ce qui expli-
quera ses tentatives d’affaiblissement du Saint-Siege, d’abord en protégeant
Benoit XIIT et Clément VIII, les derniers papes d’Avignon réfugiés a Peiifs-
cola, ensuite en défendant la fronde conciliaire de Bale. L’hostilité d’ Alphonse
contre la maison d’ Anjou était d’autant plus forte que celle-ci avait des droits
sur la couronne d’Aragon/Catalogne que Louis III avait tenté en vain de
concrétiser, en se portant candidat contre Ferdinand d’ Antequera, le pére d’Al-
phonse, suite a la mort sans descendance de Martin I°".



185

Le roi Magnanime devra encore attendre une vingtaine d’années pour
voir s’accomplir, aprés bien des vicissitudes, son grand projet napolitain avec
la prise de la ville en 1442, cette fois-ci contre le bon roi René. Dans ce long
intervalle, la permanence de son réve se manifeste par le refus obstiné de
rendre la dépouille malgré les pressions dont il fait I’objet de la part du Pape
Martin V. Son neveu Ferdinand II, le Roi Catholique, agira de méme face a
Charles VIII, peut-étre parce qu’il envisageait le retour dans le giron aragonais
de la couronne de Naples qui était revenue a une branche bitarde, ce qui sera
chose faite en 1503.

Pour ce qui est du sac de Marseille, nous nous bornerons a solliciter
deux sortes de documents assez hétéroclites et que nous retenons a cause de
leur proximité chronologique par rapport aux événements :

a) Parmi les sources primaires, proches des événements, il convient de men-
tionner une lettre des échevins de Marseille au roi Louis III d’ Anjou qui brosse
un récit dramatique des événements, dont nous avons une copie du XVII¢
siecle, transcrite par 1’érudit marseillais Antoine de Ruffi. Du c6té catalan, il
existe certes des documents qui nous permettent de nous faire une idée sur les
festivités qui ont entouré le retour triomphal d’ Alphonse d’abord a Barcelone
et ensuite a Valencia, mais ils passent sous silence la translation des reliques.

b) Pour ce qui est des sources secondaires, éloignées des événements qu’elles
remanient, ces faits sont rapportés par des intellectuels humanistes dont
Alphonse sut faire, par une habile politique culturelle, les relais pour sa propa-
gande, en particulier Bartolomeo Facio (c. 1400-57), et Antonio Beccadelli dit
le Panormitano (1394-1471), ’ouvrage de ce dernier ayant été enrichi et
annoté par Ineas Silvio Piccolomini (1405-64), le futur pape Pie IT qui verra en
Alphonse V le fer de lance d’une croisade contre la menace turque. Nous
connaissons méme le montant des gratifications royales pour ces chroniqueurs
stipendiés : mille cinqg cents ducats pour le De rebus gestis de Facio, le palais
de Zisa a Palerme pour le De dictis et factis Alphonsi de Beccadelli.

Si les ravages de I’incendie peuvent étre réparés, disent les échevins de
Marseille, il n’en va pas de méme pour la perte la plus cruelle, celle des
reliques de Saint Louis d’ Anjou, emportées par ces Catalans qui ont fait preuve
de moins de respect pour les choses saintes que des infideles ou des Sarrasins.
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b

Il est curieux de constater a cet égard comment les thuriféraires
d’Alphonse V répondent a cette critique fort répandue, en présentant le roi
sous le jour d’une piété supérieure. N’a-t-il pas protégé la vertu et les biens des
femmes et des jeunes filles qui s’étaient réfugiées dans les églises de 1a ville ?
Et parlons-en des reliques. Dédaignant dans sa largesse tout autre butin,
Alphonse n’a eu de cesse de retrouver, au besoin par la torture, la sainte dé-
pouille qui avait été dissimulée par des matelots de sa flotte qui avaient pillé
I’or de son tombeau. Aussi bien, et loin d’avoir perpétré un acte impie, le roi
n’a été guidé en toute chose que par la vertu de religion. Pouvait-on laisser un
tel trésor dans une ville ravagée qui ne se reldverait jamais de ses ruines ?
C’est au nom méme de sa piété, et rien d’autre, qu’il a voulu donner un écrin
plus digne pour ces reliques, une ville qui fat a la fois plus ancienne et plus
noble, selon un choix qui de fagon significative ne se porte pas sur Barcelone,
ville en délicatesse avec le roi, mais sur Valencia qui devient de plus en plus le
centre de gravité politique et, peut-étre économique, de I’ Aragon/Catalogne.
D’ailleurs, cette ruine de Marseille avait bel et bien été prédite, voici cinquante
ans, par un homme « spectate sanctitatis », ce qui fait d’Alphonse rien moins
que le bras armé de la Providence divine.

Dans le récit du Palermitain, nous croyons déceler un syncrétisme tres
humaniste, qui procede par une sorte d’hybridation entre les conceptions chré-
tiennes et les valeurs de I’ Antiquité redécouverte. Sous sa plume, la translation
des reliques apparait, d’une fagon qui pour étre implicite n’en pas moins
lisible, comme un transfert du genius loci entre une Marseille, réduite en
cendres comme une nouvelle Troie, et une Valencia qui serait comme une
seconde Rome, thé¢me idéologique venant légitimer le transfert des terres
angevines de Naples sous la souveraineté d’Alphonse. Les reliques y sont
envisagées comme un élément concourant & une redéfinition collective de
I’espace, a la fagon d’un palladion, tant et si bien que la captation de ces
valeurs symboliques anticipe et précipite le transfert géopolitique a venir dans
I’espace matériel.

Cette double allégeance culturelle, propre 2 I’humanisme, nous apparait
aussi dans le récit de la tempéte qui met en péril le retour de la flotte et dont le
déchainement est pergu par tous, sauf par Alphonse, comme une punition
divine venant sanctionner la royale rapine. A premidre vue, I’attitude du roi, un
défi orgueilleux au saint, ressortirait plus 2 la virta « néo-paienne » qu’a la
vertu chrétienne : plut6t sombrer ensemble avec le saint, dit Alphonse, que de
rendre cette dépouille ; a Saint Louis de choisir entre le fond de la mer et la
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bonne et loyale ville de Valencia qui saura si bien révérer ses reliques ! Cela
dit, et en dépit de ses tendances libertines voire pornographes, il n’est pas sfir
que Beccadelli ait voulu nous brosser le portrait d’ Alphonse en esprit fort, 3 la
lisiere de I’incroyance, du moins pour le culte des saints. A bien y regarder, le
biographe serait en train d’attribuer a son roi et mécéne un sens supérieur de la
vertu de religion, s’imposant 2 la superstition craintive des, soldats, des gens
de mer, voire méme des ecclésiastiques de sa suite. Le texte ne devait pas
moins paraitre un tantinet suspect, et nous en voulons pour indice que la
traduction castillane ait supprimé I’opposition entre la religion éclairée
d’ Alphonse, son indépendance d’esprit, et la crédulité des hommes d’église
pour ne retenir que la référence aux gens de mer.

En réalité, tout se passe comme si les disputes et les rivalités autour des
reliques étaient une exception a I’interdit religieux du vol, si bien qu’Enée
Piccolomini, a I’époque évéque de Sienne, n’hésitera pas a qualifier le geste
d’Alphonse de « pium spolium », oxymoron bien hardi que 1’on pourrait
rendre par pieuse rapine. La raison de cette indulgence est a rechercher du c6té
de la tendance a I’hyperbolisation qui est la marque des récits hagiogra-
phiques : le Saint suscite une dévotion si extraordinaire que les hommes et les
royaumes en viennent aux mains pour se disputer les bienfaits de sa présence
tutélaire. Si la faute tend a en étre atténuée jusqu’a devenir un pium furtum ou
un pium spolium, c’est qu’elle rejaillit tout a la fois en ’honneur du saint et du
larron : le premier pour susciter une dévotion si excessive, le second pour avoir
fait preuve de dévotion en tournant sa convoitise, non pas vers des biens péris-
sables, mais vers un objet éminemment religieux. Dés lors, la cupidité des
reliques tend & devenir un acte vertueux, la preuve aussi d’un subordination
des biens terrestres aux grices célestes. En annotant le passage correspondant
du Palermitain, Enée Piccolomini se retranche derriére un précédent illustre,
dont il ne garantit pas toutefois I’authenticité, quand le Pape Léon n’hésita pas
a qualifier de « pium furtum » le vol par I’empereur Henri I¢', en visite & Paris,
des reliques de Denys I’ Aréopagite conservées dans 1’abbaye de Saint-Denis.
D’ailleurs, ce mérite sera attribué au neveu d’ Alphonse, Ferdinand II d’ Aragon
le roi Catholique, qui préfere ne pas se voir rendre le Roussillon et 1a Cerdagne
par Charles VIII plut6t que de céder a ses instances pressantes pour la restitu-
tion de la dépouille de Louis d’ Anjou.
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Conclusion

En prenant possession du royaume de Naples, Alphonse V s’approprie
un territoire convoité de la maison d’Anjou, dans un acte qui est indissociable
d’une captation préalable de valeurs symboliques, en I’occurrence les reliques
de Saint Louis de Toulouse. Cette valeur immatérielle s’y trouvait méme
chiffrée, pour ainsi dire, a Iétat pur, puisque le jeune prince avait abandonné
toute ambition terrestre, voire tout lien ou compromission familiaux, pour
servir le royaume céleste dans la voie de la pauvreté franciscaine. C’est bien
cette dimension de transcendance, ce pur désintéressement 2 I’égard des enjeux
terrestres, habilement rappelée par la bure et le cordon du retable, qui rendait
particulierement efficace sa recupération au service des intéréts politiques, tout
d’abord pour bénir la douteuse 1égitimité de son frére cadet, Robert, et ensuite
comme otage spirituel pour servir au transfert de souveraineté entre la maison
d’Anjou et la maison d’ Aragon sur le royaume de Naples.

Dans I'impérialisme d’ Alphonse, ce qui frappe d’emblée tient au souci
de continuité idéologique : le Moyen Age, comme la nature, tient le vide, la
coupure symbolique, en horreur. Il serait méme possible de reconstruire le
programme expansionniste d’ Alphonse a partir du programme iconographique
tel qu’il fut congu par Simone Martini et/ou par ses commanditaires, la reine-
mere Marie de Hongrie et son fils Robert. Excipant du titre de roi de Jérusalem
(médaillon du retable), Alphonse revendiquera la place d’honneur 2 la téte de
ces croisades plus ou moins chimériques, dont les projets se multiplient autour
de la prise de Constantinople par les Turcs. Il y va avant tout du prestige de la
royauté plus que de résultats concrets, puisque la politique d’ Alphonse consis-
tait, on le sait, a alterner déclarations de principe fracassantes et habiles ater-
moiements dans les faits. La tradition angevine peut expliquer en la matiére le
maintien des objectifs traditionnels, Jérusalem et I’Egypte aux mains des
mamelouks, plut6t que I’empire turc, u