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Le présent article rentre dans le cadre d’'une recherche dans laquelle nous entreprenons
I'étude des rapports entre ’lhomme de pouvoir (le calife, le prince, le gouverneur, etc.) et
le poéte. Nous nous intéresserons dans des travaux a venir a quelques-unes des grandes
figures du pouvoir politique, dans leurs relations avec la poésie et les poetes, au cours de la
période qui court du début de I'islam a la fin de I'époque umayyade.

Pour le médiéviste intéressé par la poésie, al-Sir wa l-Su‘ar@’ ', I'ouvrage du
célebre poéticien abbasside Ibn Qutayba (m. 889), demeure une source inépuisable de
renseignements non seulement sur la création poétique, mais également sur les conditions
de vie des poétes, et ce de 'époque antéislamique au IXe siecle 2.

La notice consacrée par ce savant a Kutayyir ‘Azza (m. 723) est une de celles qui recélent
d’importantes informations, notamment sur les relations entre les poétes et les princes.

Dans cette notice, 'auteur relate les péripéties de trois poetes, Kutayyir ‘Azza, al-
Ahwas (m. 723) et Nusayb (m. 726), qui décident de se rendre aupres du calife umayyade
‘Umar b. ‘Abd al-‘Aziz (m. 720) juste aprés son avénement, et ce dans le but de lui présenter
des panégyriques a sa gloire avec I'espoir d’obtenir des récompenses en échange de leur
poésie °.

Nous nous proposons dans cet article de mettre en lumiere les rapports du calife ‘Umar
b. ‘Abd al-‘Aziz avec les poetes et la nature du statut qu’ils induisent et ce principalement a
partir de I'anecdote d’Ibn Qutayba, mais également de quelques autres de la méme teneur
et relatant des faits en étroite relation avec notre sujet.

Signalons d’emblée que R. Blachere, qui se réfere a la version qu’en donne 'auteur d’al-
Agant, trouve I'anecdote relative a nos trois poétes « trés suspecte * ».

1. IsN QutaYBa, al-Si‘r wa l-§u‘ara’ , éd. Dar al-Ma‘arif, Le Caire, 1966 (2 tomes).

2. Nous connaissons mieux aujourd’hui « la condition de poéte » a I'’époque abbasside, notamment grice au tra-
vail de J. E. Bencheikh. Cf. J. E. Bencrex, Poétique arabe, précédée de Essai sur un discours critique, éd. Gallimard, 1989,
plus particulierement le chapitre II, « Le poéte dans la cité », p. 19 a 43. Des études similaires sur les époques qui
précedent restent a faire.

3. TN QuTavsa, al-Si'r wa I-$u‘ard’, op. cit. La notice consacrée par I'auteur a Kutayyir figure au tome I, p. 503-517. Le
lecteur trouvera les notices relatives a al-Ahwas et Nusayb respectivement aux pages 518-521 et 410-412.

4.R. Bractre, Histoire de la littérature arabe des origines au XV° siécle, éd. Librairie d’Amérique et d’Orient Adrien
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En effet, dans le passage qu'il consacre a al-Ahwas dans son Histoire de la littérature
arabe des origines au XV* siécle, Régis Blachere écrit : « [...], al-’Ahwas fut banni a Dahlak,
une ile de la Mer Rouge ; cinq années durant il subit cet exil en dépit d’interventions a
Damas ; sous le régne bref de ‘Umar I, rien ne pouvait étre modifié et la donnée reproduite
par IBN QUTAYBA qui fait venir le poéte aupres de ce souverain est tres certainement
une affabulation °. » Il n’en demeure pas moins que ce récit, quand bien méme forgé, est,
comme nous allons le voir, révélateur d'une ambiance et d’'une tendance générale qui, a
I"époque qui nous concerne, va constituer un véritable retour en arriere pour le statut de
la poésie et des poetes °.

Nous allons donc, dans ce travail, prendre cette anecdote pour ce quelle est, un récit
qui est pour partie fictif, mais qui indique I'’émergence d'un nouvel état d’esprit et d’'une
nouvelle attitude de 'homme au pouvoir vis-a-vis du poete.

Pour mieux cerner la nature des rapports de ‘Umar Il avec les poétes, nous étudierons, en
plus de I'anecdote consacrée a notre trio, un autre habar relatif a un quatriéme poéte moins
célebre, un faiseur de ragaz (ceci expliquant peut-étre cela), dont le nom est Dukayn (m. 727) 7
et dont la notice figure également dans al-Si‘’r wa I-Su‘ara’ ¢, ainsi que I’anecdote relative a

Maisonneuve, Paris, 1966, vol. II, p. 668, note 3. Toutefois, le savant francais semble quand méme valider I'anecdote,
du moins en ce qui concerne Kutayyir. En effet, il écrit (p. 611) : « [...] sous le régne de Walid 1° et de Sulayman, son
activité comme poéte officiel ne nous est pas attestée ; toutefois sous ‘Umar b. ‘Abd al-‘Aziz, on assiste a une tentative
d’ailleurs malheureuse pour reprendre sa place auprés du souverain [...] ». Pour illustrer son propos, R. Blachére
cite les piéces 124 et 125 du diwan (édition Péres). Ses deux piéces figurent respectivement dans les pages 120-127
et 127-129. La seconde piéce est un rita’ (un thréne) de deux vers (et effectivement il n’est plus question pour le
poéte de reprendre sa place auprés du souverain). Le premier poéme est celui-la méme qui est cité par Ibn Qutayba
dans la notice qu’il consacre au poéte. La seule différence est que dans la version d’Ibn Qutayba le poéme comporte
20 vers, alors que dans la version que nous trouvons dans le diwdn il en compte 30. De plus, pour introduire cette
piece, I'éditeur du recueil reprend le habar que nous trouvons dans al-Si‘r wa l-$u‘ard’ et cite nommément cet ouvrage
comme source (cf. p. 118-120 et note 4, p. 118). Kutayyir ‘Azza, Diwdn, accompagné d’un commentaire arabe, éd. Jules
Carbonel (Alger) et Paul Geuthner (Paris), 1930 (2 volumes).

Enfin, sur les relations entre Kutayyir et les deux autres poétes cités, R. Blachére note (p. 615) : « [...] ce que nous
savons sur ses rapports avec NUSAYB ou AL-’AHWAS est fantaisie dans le détail et I” «accessoire», mais valable quant
aI'évocation du milieu.» R. Bracuire, Histoire de la littérature arabe, op. cit., p. 615.

5.1bid., p. 627, vol. II1. Cette assertion de Blacheére est confirmée par un passage de Ansab al-Asraf d’al-Baladuri,
dans lequel cet auteur affirme que ‘Umar II n’autorisa pas al-Ahwas a revenir & Médine de son exil. Cf. aL-BaLAburj,
Ansab al-Asraf, éd. Dar al-Yaqaza l-‘arabiyya, Damas, 2000, vol. VII, p. 128-129.

6. D'ailleurs, Blachére va dépeindre cette ambiance il écrit a ce propos :
« Dans le monde de Médine et de la Mekke la vieille hostilité des contemporains du Calife ‘Umar se maintient a
I'égard de cette survivance du Paganisme que représente le Poéte et son art ; [....]. » Ibid., p. 666.

7.La date de sa mort n’est pas certaine. Dans son Mu‘gam al-$u‘ara’ al-muhadramin wa l-Umawiyyin, Dar Sadir, Bey-
routh, 1989, p. 141, ‘Aziza Fawwal Basti donne 'an 723 comme date de sa mort. D’autre part , elle indique qu’outre
‘Umar b. ‘Abd al-‘Aziz, ce poéte aurait également rendu visite 8 Mus‘ab b. al-Zubayr en Iraq et il aurait fait son éloge
[selon I'éditeur de al-Si‘r wa I-$u‘ard’ (cf. infra note 8) il s’agirait plutdt d’un autre Dukayn !]. Lauteur nous apprend
également qu'il aurait fait une urgiiza (un poéme composé sur le métre rajaz) consacrée a la description de son
cheval.

Dans al-Mawsii‘a al-$i‘riyya, cédérom édité par al-Mugamma‘ al-taqafi, Abu Dhabi, 3¢ édition 1997-2003. A 'entrée
« Dukayn b. Sa‘ld al-Darimi », les dates du déces sont : 109 de I'hégire et 727 de I'ére chrétienne. Les auteurs préci-
sent que ce poete était un familier de ‘Umar b. ‘Abd al-‘Aziz, lorsque celui-ci était gouverneur de Médine.

8. Op. cit., p. 610-612. Signalons ici que I'éditeur précise que l'auteur confond dans sa notice deux Dukayn, tous
les deux des rdgiz, Dukayn b. Raga’ al-Fuqaym, qui est un poéte muhadram, il a connu la fin de la période umayyade
et le début de la période abbaside, et Dukayn b. Sa‘id al-Darimi al-Tamimi qui est le personnage principal de cette
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la visite faite par Garir (m. 733) au méme calife, et rapportée par al-Baladuri (m. 892) dans
le tome VII de son Ansab al-Asraf ° ; puis celle concernant al-Farazdaq (m. 733), relatée par
‘Abd al-Rahman al-Sarqawi (1920-1987) dans son Hamis al-hulafd’, ‘Umar b. ‘Abd al-‘Aziz ™.
Enfin, d’autres ahbar, essentiellement puisés dans al-Agant d’al-Isfahani !, seront mis a
contribution pour éclairer et étayer notre propos.

Mais avant d’étudier ces anecdotes, il convient de débuter ce travail par une breve
présentation de ‘Umar b. ‘Abd al-‘Az1z.

‘UMAR B. ‘ABD AL-‘AZIZ (680-720)

Commengons par dire que notre propos sur ‘Umar b. ‘Abd al-‘Aziz ne prétend pas a
I'exhaustivité, et n’étant pas historien nous-méme, il ne se revendique aucunement comme
une étude historique de ce personnage et de son régne.

Plus modestement, I'objectif que nous nous fixons dans cette partie de notre travail est
de présenter au lecteur, a partir de nos lectures 2, quelques-uns des faits marquants de la
vie de ‘Umar b. ‘Abd al-‘Aziz, en accordant une attention toute particuliére a ceux d’entre
eux qui seront 3 méme d’apporter un éclairage sur le sujet qui nous occupe.

Le huitieme calife umayyade naquit vers 680 J.C., vraisemblablement a Médine . 1l
passa une partie de son enfance & Hulwan, en Egypte (oli son pére était gouverneur de 686
a 705, date de sa mort).

On ne sait pas grand-chose de son enfance, mis a part un incident qui, dans les récits
le concernant, est étroitement lié a son exceptionnel destin ™. 1l s’agit d’'une blessure au
front, due, selon les versions, a un 4ne ou un cheval ou encore une jument et dontil portera

notice. Op. cit., p. 610, note 1.

9. AL-BALADURT, Ansab al-Asraf, vol. V11, op. cit., p. 65-169. Uanecdote relative a Garir figure dans les pages 69-70 et
74-76.

10. ‘Abd al-Rahman ar-Sarqawt, Hamis al-hulafd@’, ‘Umar b. ‘Abd al-‘Aziz, éd. Dar al-Kitab al-‘arabi, Beyrouth, 1987, p.104
- 105.

11. Kitab al-Agant, Dar Thya’ al-turat al-‘arabi, Beyrouth, 1963, 24 volumes + 1 volume (index).

12. Une biographie scientifique et critique de ce calife reste a faire. En effet, il serait grand temps de proposer
aux lecteurs autre chose que les reprises de récits hagiographiques ot souvent les faits avérés cotoient des histoires
invraisemblables et d’'un merveilleux dignes des Mille et une nuits, voire y sont mélés. Cf. a titre d’exemples, les pages
134, 145, 146 et 223 ou encore les pages 232 et 233 de Tarih madinat Dima3q, d’Isn ‘AsAxir, Dar al fikr, Beyrouth; 1996,
tom 45.

13. C’est ce quaffirme Wellhausen citant al-Tabari, cf. J. Wewnausen, Tdrih al-dawla I-‘arabiyya min zuhiri l-islam
ila nihayati I-dawla l-umawiyya, traduit de I’allemand par Muhammad ‘Abd al-Hadi Ab Ridah, éd. Lagnat al-ta’lif wa
l-targama wa l-nasr, Le Caire, 1968, p. 259.

14. Une des rares évocations de son enfance par ‘Umar II lui-méme indique qu’il se sentait négligé, rejeté
[muttarah™] par son pére qui lui préférait ses autres enfants. Ainsi, il aurait dit a son fils ‘Abd al-Malik :

Lo T emeadl ade 5y oSl ade Jumiy el el e 018 LT 0T S31y e[ Ty

AL-BaLADURT, Ansab al-Asraf, vol. V11, op. cit., p. 85.

Ces propos sont confirmés par ceux tenus par sa mére lorsque, enfant, il sera blessé au front par le coup de sabot
d’une monture ; voici la scéne et les propos qu’elle aurait tenus a son époux :

« Lamere de ‘Umar ayant appris ce qui était arrivé a son fils a accouru entourée de ses servantes et elle a dit : “Mon
fils, 6 ‘Abd al-‘Aziz | On s’apitoie sur le petit et on honore le grand (elle faisait allusion a deux de ses enfants qui
n’étaient pas d’elle) ; quant au puiné on le néglige (dit-elle en parlant de son fils). Tu n’as pas donné de nourrice
a mon fils et regarde ce qui lui arrive !” ‘Abd al-‘Aziz lui dit en riant : “ Doucement ! Par Dieu, s'il est celui des
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la cicatrice a jamais. Cette cicatrice sera un des éléments fondateurs de son hagiographie *.
En effet, combinée au fait qu’il était I'arriere-petit-fils de ‘Umar b. al-Hattab par sa mere,
cette cicatrice fait de lui le descendant du grand calife, annoncé par des prophéties et des
visions prémonitoires, qui sera calife lui-méme et répandra la justice sur terre .

Jeune homme, il demanda a son peére de lui permettre d’aller a Médine pour se former
aupres des cheikhs de cette ville 7. Celui-ci exauga sa demande et le confia au traditioniste
Salih b. Kaysan (m. 758 ?). Il suivra aussi I’enseignement de ‘Ubayd Allah b. ‘Abd Allah (m.
716) 2.1l semblerait que ces années de formation a Médine ont eu une tres grande influence
sur sa vie d’adulte.

A la mort de son pére en 705, son oncle, le calife ‘Abd al-Malik b. Marwan (m. 705), le
fit venir aupres de lui a Damas et le maria a sa fille Fatima. Et a la mort de ce calife, son fils
al-walid (m. 715) lui succéda et nomma ‘Umar b. ‘Abd al-‘Aziz gouverneur de Médine.

Dés sa prise de fonction en tant que gouverneur de cette ville, il avait alors 25 ans,
‘Umar Il instaura le principe de la $iira et sollicita I'aide de dix faqth et savants de cette ville
pour mener a bien sa gestion *.

Commentant cette période de la vie de ‘Umar b. ‘Abd al-‘Aziz, al-Baladuri, dans son
Ansab al-Asraf, écrit ceci : « Al-Walid lui avait confié le poste de gouverneur de Médine ; et
[‘Umar] avait bien conduit [les affaires de cette ville], mais il avait beaucoup d’habits et il
se parfumait. Il n’a vécu dans l'austérité qu'apres *.»

Umayyades qui est marqué d’une cicatrice au front, il sera heureux !” » ‘Abd al-Rahman aL-Saroiwi, Hamis al-hulafd’,
‘Umar b. ‘Abd al-‘Aziz, op. cit., p. 15. C’est nous qui traduisons.

15. Wellhausen ne désigne-t-il pas ‘Umar b.‘Abd al-‘Aziz par I'expression « giddis Bani Umayya » 7 Cf. J. WELLHAUSEN,
Tarih al-dawla I-‘arabiyya, op. cit., p. 351. Dans son ouvrage, La Syrie, précis historique, éd. Imprimerie catholique, Bey-
routh, 1920 (t. 1), p. 91, H. Lammens considére dans son évocation de ‘Umar b. ‘Abd al-‘Aziz que ce calife était « [...]
vénéré comme un saint par I'islam [...] ».

16. Cf. AL-BALADURT, 0p. cit., , p. 66 ; IBN ‘ASAKIR, op. Cit., p. 134 et 154-155 ; ‘Abd al-Rahman aL-Sareiwi, Hamis al-hulafd’,
op. cit., p. 11.

17. AL-BaLADURI, Ansab al-asraf, vol. VII, op. cit., p. 67. Lire également Isn ‘Asikir, op. cit., p. 135-137.

18. Il s’agit de ‘Ubayd Allah b. ‘Abd Allah b. ‘Ataba (m. 716), une autre autorité médinoise dans les sciences religieu-
ses. 1 fait partie des fugaha’ al-Madina al-sab‘a.

19. Cf. ‘Abd al-Rahman aL-Saroawt, Hamis al-hulafd@’, ‘Umar b. ‘Abd al-‘Aziz, op. cit., p. 31.

20. Ansab al-Asraf, vol. VII, op. cit., p. 68.

A propos de cette méme période, P. M. Cos note dans I'Encyclopédie de I'lslam : « La plupart des récits montrent
‘Umar comme un gouverneur équitable, conduisant souvent le pélerinage, et particuliérement respectueux envers
des personnages pieux tel Sa‘id b. al-Musayyab [...], bien que d’autres décrivent le jeune ‘Umar comme attaché
aux biens de cette terre et bon vivant. » 1l ajoute plus loin : « [...], il existe une foule d’éléments anecdotiques pour
décrire ‘Umar II, en particulier le ‘Umar II adolescent, comme un prince umayyade caractéristique de son temps,
amateur de faste et de luxe. Ces derniers récits cependant pourraient étre un simple contretype de I'image de
’homme mfir, servant a élever encore I'image du calife vertueux. », art. « ‘Umar (1I) B. ‘Abd al-‘Aziz », E.I% t. X, Leyde,
Brill, 2002, p. 886-887.
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En 712, al-Walid le limogea de son poste de gouverneur ?. ‘Umar revint alors a Damas.
On ne sait pas grand chose sur les années qui suivirent son limogeage # et il faut attendre
'avénement, en 715, de Sulayman (m. 717), pour le retrouver a la cour comme wazir
(conseiller) de ce dernier.

Le role de wazir que ‘Umar II va tenir aupres du nouveau calife, tel qu’il est décrit par
ses hagiographes, constitue une sorte de prémisse, d’avant-gofit, de 'attitude et de la ligne
de conduite qu’il adoptera lorsqu'il sera calife.

Pour parvenir a ses fins et étre aidé et soutenu dans sa tiche, il va introduire dans
I'entourage du calife des hommes réputés pour leur piété et leur sagesse. C'est le cas
notamment pour Abii Hazim al-A‘rag et surtout pour Raga’ b. Haywa (m. 730), qui aura un
role décisif dans la succession de Sulayman *

Et dans leur ensemble, les récits hagiographiques le concernant peuvent se lire comme
de véritables Miroirs des princes.‘Umar y parait comme un wazir qui a pleinement joué son
role de "conseilleur" du roi. Ses conseils et ses avis émanaient d’'une éthique religieuse. En
effet, aupres de Sulayman, il est présenté comme une conscience qui tempere, préne la
justice, la réparation des torts, la clémence et le pardon.

Y

21. Le gouverneur de I'Iraq al-Haggag b. Yasuf al-TaqgafT (m. 714) est donné pour étre a l'origine de ce limogeage.
Cf. a titre d’exemple, WeLLnausen, Tarth al-dawla I-‘arabiyya..., op. cit., p. 243 et a.-BatApurt, Ansab al-Asraf, vol. VII, p. 69,
qui écrit : « al-Mad@’ini et d’autres ont dit : La plupart de ceux qui avaient fui al-Haggag s’étaient réfugiés aupres
de ‘Umar b. ‘Abd al-‘Aziz. Al-Haggag écrivit alors a al-Walid : ‘Umar b. ‘Abd al-‘Aziz est devenu un asile pour les hy-
pocrites irakiens ; il n’y en a pas un d’entre eux qui fuit et qui ne trouve pas refuge chez lui. Et ¢’était la la raison du
limogeage de ‘Umar. » C’est nous qui traduisons.

Lantagonisme entre ces deux gouverneurs est souligné a plusieurs reprises dans les ouvrages que nous avons
consultés. De méme, les auteurs citent a plusieurs reprises la réprobation et la condamnation par ‘Umar b. ‘Abd
al-‘Aziz des procédés employés par al-Haggag. Quand il sera calife, ‘Umar Il annulera un impét levé en Iraq par al-
Haggag, parce qu'il le jugeait inéquitable, cf. a-BaLapurt, Ansab al-Asraf, vol. VII, p. 80-81 et WeLLnauseN, Tarth al-dawla
l- ‘arabiyya..., op. cit., p. 275-276, qui cite al-Baladuri.

22. Dans son ouvrage, Hamis al-hulafd@’, ‘Umar b. ‘Abd al-‘Aziz (p. 74 et 79-80), ‘Abd al-Rahman aL-Sarqawi signale qu’al-
Walid avait fait de ‘Umar I un wazir, mais qu'il ne lui donnait jamais la parole. Les relations étaient trés tendues entre
les deux hommes et il est fait état de la colére du calife contre ‘Umar II. Uauteur rapporte des propos de ce dernier
dans lesquels il disait avoir craint pour sa vie, notamment pour son indulgence envers des personnes qui avaient
insulté le calife et pour un kharijite appartenant au groupe des Hartiriyya, qui, en présence du calife al-Walid, 'avait
insulté ainsi que son pere [Pour le premier fait lire Ien ‘Asaxir, Tarih madinat Dlmasq, op. cit., p. 152 ; et pour la derniére
anecdote voir Ansab al-Araf, op. cit., vol. VI, p. 28.] Plus loin (p. 113) dans le méme ouvrage, al- Sarqaw1 décrit une
scéne ol I'on voit al-Walid tenter d’étrangler ‘Umar avec un turban, parce qu’il avait refusé de souscrire a sa décision
de désigner son fils ‘Abd al-‘Aziz b. al-Walid comme successeur a la place de Sulayman.

Ce n’est pas ainsi que Wellhausen juge la relation entre ces deux personnages. En effet, I'auteur allemand, s’il est
d’accord sur le fait que c’est sur l'insistance d’al-Haggag que ‘Umar a été démis de ses fonctions, n’affirme pas moins
que, méme limogé, ‘Umar n’avait pas pour autant perdu la sympathie d’al-Walid, notamment parce que I'ex-gouver-
neur était le frére de son épouse. Il a donc continué a étre honoré chez lui, et sa grande influence n’était pas moindre
chez Sulayman (cf. Tarih al-dawla -‘arabiyya..., op. cit., p. 259).

23. Cf. Hamis al-hulafd’, op. cit., p. 101.

Dans son ouvrage, La Syrle précis historique, Lammens note (p. 89-90) & propos de Sulayman : « Ce prince voluptueux
et gros mangeur, - s Jis1, devenu calife, tomba sous I'influence de Yazid, fils du général Mohallab. 1l subit également
I'ascendant de son pieux cousin ‘Omar, fils de ‘Abdal‘aziz d’Egypte, ainsi que des théologiens musulmans, formant le
cercle habituel de ‘Omar II. Il montra encore plus de ferveur religieuse que son prédécesseur. » H. Lammens, La Syrie,
op. cit., vol. I, p. 89-90.
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Ces principes de justice, de clémence, comme le fait de solliciter les conseils et les
avis de savants, de fagih-s et plus généralement d’hommes pieux *, qui selon certains
auteurs sont inspirés chez lui par un profond wara‘ (piété, crainte de Dieu) » seront ceux
qu’il mettra en application a son accession au pouvoir. Les anecdotes sont nombreuses et il
serait fastidieux de les mentionner toutes ; nous nous contentons d’en citer quelques-unes
des plus significatives .

Devenu calife le 22 septembre 717, ‘Umar 11 va rappeler les armées qui assiégeaient
Constantinople. Selon Wellhausen, cette décision émanait d’'une conception du gihad ¥
bien différente de celle de ses prédécesseurs. Il ressort, en effet, de la lecture de certains
passages de 'ouvrage du savant allemand que les guerres de conquéte (hurib al-fath)
n’avaient pas un tres grand attrait pour le calife ‘Umar b. ‘Abd al-‘Aziz.

Lauteur justifie son assertion avec deux arguments : Le premier est que le calife savait
pertinemment que les guerres de conquétes étaient faites non pas pour la propagation de
la foi, mais pour le butin ; le second argument est que la politique intérieure accaparait
presque entierement son attention %.

24, Dans une anecdote nous apprenons que ‘Umar II avait sollicité les conseils de Hasan al-BasrT, cf. AL-Sarqawt,
Hamis al-hulafd’..., op. cit., p. 111. Dans une autre, nous le voyons demander conseil & un rahib (un moine chrétien)
dans son monastere, Ibn ‘Asakir, Tarth madinat Dimasg, op. cit., p. 209-210.

25. Wellhausen, procédant a une comparaison dans ce domaine entre différents califes, note que « Lesprit
religieux (islamique) était en constante progression dans la dynastie régnante, et ce depuis Mu‘awiya et ‘Abd al-
Malik et jusqu ‘a al-Walid et Sulayman. ‘Umar b. ‘Abd al-‘Aziz, affirme-t-il, était dans ce domaine le chef de file des
califes umayyades. Mais sa dévotion était d’une toute autre nature que celle de ses prédécesseurs. Sa piété orientait
ses actions dans les affaires de I'Etat. Sulayman était dévergondé et aimait les plaisirs, alors que ‘Umar était presque
un ascéte. Le pouvoir avait donné a Sulayman les moyens illimités d’assouvir ses passions et il constituait une
lourde responsabilité pour ‘Umar. Ce dernier pensait au jugement de Dieu dans tous ses agissements et il craignait
constamment de manquer a ses devoirs envers Lui ». WeLLHAUsEN, Tdrih al-dawla I-‘arabiyya..., op. cit., p. 259-260. C’est
nous qui traduisons.

Sur cette question, P. M. Coss écrit dans I'Encyclopédie de I'Islam : « de fait, il existe des indices qui font penser que
‘Umar se voyait comme le Mahdi rédempteur et comme un rénovateur (mudjaddid) de I'Islam, alors que la commu-
nauté approchait de la fin du premier siécle de I'Islam [...]», loc. cit., p. 887.

26. Le lecteur qui désire en savoir plus ce personnage pourra consulter les trés nombreux ouvrages qui lui sont
consacrés, dont ceux que nous citons dans ce travail.

27. aL-BaLApuri, Ansab al-asraf, vol. VII, op. cit., p. 71 : « Hisam b. ‘Ammar m’a rapporté : al-Walid, informé par Sa‘id
b. Wagid, raconte : on demanda a ‘Umar b. ‘Abd al-‘Aziz : quel est le meilleur gihad ? 11 répondit : le meilleur gihad est
le gihad de I'homme contre ses penchants. » C’est nous qui traduisons.

A cette conception du §ihad, il faut ajouter le rescrit qu'il aurait envoyé a I'un de ses gouverneurs qui lui deman-
dait quelle sanction infliger & un apostat d’al-Kafa : fais lui payer la capitation (al-gizya) et laisse-le tranquille (ou
libére-le). Une note en bas de page (la note 1) signale : « Il est noté dans la marge du manuscrit d'Istanbul : C’est
comme si la tradition du Propheéte, que la bénédiction et le salut de Dieu soient sur lui, “celui qui change de religion,
tuez-le”, n’était pas parvenue a sa connaissance, que Dieu lui accorde sa miséricorde. Mais Dieu sait le mieux ce qui
est juste. » AL-BaLApuri, Ansab al-asraf, op. cit., vol. VII, p. 130-131. C’est nous qui traduisons.

28. AL-Saroiwi affirme que la levée du siége de Constantinople était I'un des trois premiers actes accomplis par
‘Umar b. ‘Abd al-‘Aziz lorsqu'’il devint calife. Cf. Hamis al-hulafd’, op. cit., p. 112.

Lammens semble penser la méme chose. Il écrit : « Ennemi des guerres de conquéte, il commencga par rappeler les
débris de 'armée arabe, décimée sous les murs de Constantinople. » H. Lammens, La Syrie, op. cit., p. 91.

Wellhausen pense le contraire ; il note dans son ouvrage (Tarih al-dawla |- ‘arabiyya..., op. cit., p. 260-261) : « ‘Umar
n’était pas trés enclin aux guerres de conquéte et il savait trés bien qu’elles n’étaient pas faites pour la cause de Dieu,
mais pour le butin. Du reste, le fait que ce soit ‘Umar qui ait fait revenir I'armée musulmane de Constantinople n’est
pas avéré ; et il ne pouvait pas, par principe, mettre fin au gihad contre 'empereur byzantin, mais il avait abandonné
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D’autre part, le nouveau calife va instaurer le principe de I'égalité entre les musulmans,
quelle que soit leur origine, notamment devant I'imp6t. Il a ainsi décidé que les musulmans
ne doivent pas payer I'impdt foncier (harag) . De méme, ceux parmi les chrétiens qui
s’étaient convertis a I'islam n’avaient plus a le payer, ni a payer la gizya (la capitation) *.

Sur le plan politique, ces décisions représentent I'aspect positif de I'action de ce
souverain. U'aspect négatif, quant a lui, réside dans son attitude vis-a-vis des dimmis (ou ahl
al- dimma, les non-musulmans). En effet, quelques-uns des textes que nous avons consultés
montrent que ‘Umar b. ‘Abd al-‘Aziz a eu une politique hostile a I'égard des non-musulmans.
Des éléments indiquent qu'’il était méme une sorte de précurseur en la matiere.

Ens’appuyant sur le texte d’'une directive envoyée par le calife ‘Umar Il a son gouverneur
de I'Egypte Ayyiib b. Sarhabil et aux Egyptiens, Habib Zayyat affirme dans son ouvrage al-
Diyarat al-nasraniyya fi al-islam que le calife ‘Umar b. ‘Abd al-‘Aziz avait particuliérement
accusé les chrétiens d’avoir fait sortir les musulmans du droit chemin et de les avoir incités
a cela avec la consommation du vin *.

les avant-postes et avait regroupé I'armée de l'incursion en deca. [Dailleurs], il aurait peut-étre été content de se
retirer de la Transoxiane si I'islam n’avait pas été solidement implanté dans certaines de ses villes. Cependant, et
c’était 12 le moins qu’il pouvait se permettre, il avait empéché d’étendre les frontiéres dans ce territoire. Toute son
attention était tournée vers la politique intérieure [...]. » C’est nous qui traduisons.

Cette idée est reprise quelques pages plus loin (p. 283) : « Quant a ‘Umar il détestait le gihad ; contrairement a
cela, il voulait que les peuples se convertissent a I'islam pacifiquement et, dans ce cas-13, il ne leur demandait pas de
payer de 'imp6t foncier. » C’est nous qui traduisons.

Toutefois, le traducteur de son livre, comme pour récuser cette these, signale en note que, sous le régne de ‘Umar
b. ‘Abd al-‘Aziz, les musulmans depuis leurs bases espagnoles avaient conquis la ville de Narbonne et I'avaient forti-
fiée. Ibid. note 2, p. 261.

Signalons enfin que l'auteur de l'article « ‘Umar II » dans 'EL? n’est pas du tout d’accord avec cette vision des
choses, il écrit en effet : « On I'a souvent décrit comme un calife pacifique, mais ce fut trés vraisemblablement le
souci préoccupant d’un trésor califal en diminution qui lui dicta sa position dans les affaires militaires. Ainsi, en
99/717, ‘Umar a-t-il effectivement ordonné aux forces armées, engagées en face de Constantinople, de lever le siége,
coliteux et probablement infructueux, et de se replier sur la région de Malatya pour y établir la frontiere avec les
Byzantins. » Loc. cit., p. 886.

29. La question des impbts sous le régne de ‘Umar 11 a fait I'objet de grandes discussions. Lire a ce sujet : WELLHAUSEN,
Tarih al-dawla I-‘arabiyya..., op. cit., p. 259-301 et A. Guessous, « Le rescrit fiscal de ‘Umar b. ‘Abd al-‘Aziz : une nouvelle
appréciation », dans Der Islam, LXXIII, 1996, p. 282-293.

30. Cf. Tarih al-dawla l-‘arabiyya..., op. cit., p. 275-276. Lauteur ajoute plus loin (p. 288) que ‘Umar II ne s’était pas
contenté d’exempter les mawld (les musulmans d’origine étrangére) qui avaient combattu avec les Arabes au Hurasan
du harag (imp6t foncier), mais il leur avait également assigné des pensions et des fiefs.

Wellhausen écrit encore (p. 439) : « ‘ Umar b, ‘Abd al-‘Aziz avait essayé de méler les sujets non Arabes aux Arabes
par le biais de I'islam et cela en mettant sur un pied d’égalité [les non Arabes] nouvellement convertis a I'islam et les
Arabes [musulmans] sur le plan politique et aussi en les affranchissant de la capitation. Mais il parait que ce principe
n’a pas tardé a étre frappé de nullité sous les régnes de ses successeurs [...]. » C’est nous qui traduisons.

Enfin, a.-BaLADURT note a ce propos, dans Ansab al-asraf, vol. VI, op. cit., p. 87 : « Al-Husayn b. ‘AlTb. al-Aswad al-‘Igli,
d’apres Yahya b. Adam, d’apres Fudayl b. ‘lyyad, m’a rapporté : ‘Umar b. ‘Abd al-‘Aziz écrivit a ‘Addib. Artat : Ensuite,
Dieu, gloire a Lui et qu'll soit loué, n’a imposé la capitation qu ‘a celui qui ne veut pas de I'islam par égarement et
par mécompte. Alors examine [les cas] de ceux parmi les non-musulmans qui sont auprés de toi, qui sont agés et
affaiblis et dont les moyens de subsistance ont baissé et pourvois a leur nourriture [en puisant ] dans le trésor des
musulmans. Et sur ce, salut ! » C’est nous qui traduisons.

31. Habib Zarvar, al-Diyarat al-nasraniyya fi al-islam, Dar al-Masriq, Beyrouth, 1999, 3¢ édition, p. 42 :
Gl T2l g 215 o) UL Bsls (st fujall e o pos i) SITL .
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1l ajoute plus loin que c’est un fait « établi et avéré aujourd’hui, que ‘Umar b. ‘Abd
al-‘Aziz est le premier calife dans I'Islam qui a ostracisé les chrétiens et qui a imaginé le
premier plan pour les humilier, les priver et les opprimer». Pour étayer son assertion,
l'auteur cite la méme missive *.

‘Umar 11 a effectivement pris des décisions discriminatoires vis-a-vis des non
musulmans, notamment dans le domaine du travail. Il a ainsi demandé a ses gouverneurs
de démettre de leurs postes les fonctionnaires non musulmans qui étaient dans leurs
services *. A cette discrimination, le calife umayyade en a ajouté d’autres humiliantes et
vexatoires. Il a en effet demandé a ses gouverneurs d’exiger des non musulmans le port de
la ceinture (mintaq, pl. manatiq), appelée aussi zunnar, la non-utilisation de selles luxueuses
(rukab al-ukuf) et de se raser le milieu de la téte *.

Sur un plan plus personnel, 'accession de ‘Umar au pouvoir va le conduire a renoncer
définitivement aux biens d’ici-bas. Sa démarche est dictée par son désir de ne pas tomber
danslestravers de ses prédécesseurs immédiats (les califes issus de son clan) dont il désavoue
les exces et par son désir de ressembler aux califes bien guidés et plus particulierement a
son arriere-grand-pére ‘Umar b. al-Hattab, et de s’inspirer de leur conduite *.

Et a en croire les ouvrages consacrés a ce calife, c’est également son sens tres aigu de la
responsabilité, mélé au désir d’étre irréprochable devant les hommes, mais surtout devant
Dieu, qui I'a poussé a se détourner de tout ce qui peut le distraire de sa tiche et de renoncer
définitivement aux biens d’ici-bas, a commencer par les avantages liés a sa fonction *.

1 ajoute en citant Tarth Misr wa wuldtihd d’AbG ‘Umar Muhammad b. Yiisuf b. Ya‘qiib al-Kindi : « Le vin a été alors
interdit, les ustensiles cassés et les tavernes fermées. » Ibid., p. 43.

32. Ibid,, p. 43. Cette lettre figure notamment dans I'ouvrage d’Ibn ‘Abd al-Hakam, Sirat ‘Umar b. ‘Abd al-‘Aziz (p. 102)
que Zayyat cite ici.

Les propos de l'auteur sont confirmés par Claude Canen dans son article « Dhimma » dans E.L% 1l écrit au sujet de
I'attitude de ‘Umar II vis-a-vis des non-musulmans : « c’est toutefois a ‘Umar b. ‘Abd al-‘Aziz que la tradition, avec
sans doute une part de vérité, préte les premieres décisions discriminatoires a leur égard. » E.L?, tome II, p. 234-238.

33. Cf. Ansab al-Asraf, op. cit., vol. VII, p. 104. Lire également les pages 86, 99 et 134.
34. Ibid. p. 137-138.

35. Voici ce qu’écrit Lammens dans son ouvrage, La Syrie, précis historique, op. cit., p. 91 : « Ce fut un prince austere,
pénétré, semble-t-il, du sentiment de sa responsabilité. [...] Il essaya consciencieusement, sans y réussir, de concilier
les intéréts de I’Etat avec une perception plus équitable de 'impdt, d’améliorer la situation des mawla ou musulmans
d’origine étranggre, traités en inférieurs par leurs coreligionnaires arabes. ‘Omar lutta contre cet ostracisme ; il visa
a élargir 'acces a l'islam. »

36. Il aurait renoncé ainsi aux revenus de Fadak, un village prés de Médine qu’il avait recu en tant que calife.
WewLHausen, Tdrih al-dawla I-‘arabiyya..., op. cit., p. 287 :

« Le village de Fadak, prés de Médine, était I'un des biens que Dieu avait livré entre les mains de (restitué a) son
Envoyé. Puis, il a été transféré apres sa mort a celui qui était investi du gouvernement des musulmans. 1 était passé
alors sous le pouvoir des califes qui lui avaient succédé. Puis les Umayyades I'avaient confisqué et Mu‘awiya I'avait
attribué comme fief & Marwan b. al-Hakam. Ensuite il est revenu, en dernier lieu a ‘Umar b. ‘Abd al-‘Aziz qui lui a
rendu son statut initial et I'a donné a la famille du Prophete, que le salut soit sur lui, les Alides. Et ainsi, ‘Umar b. ‘Abd
al-‘Aziz avait abrogé ce que Abii Bakr et ‘Umar avaient pratiqué. Cela veut dire qu'il ne les suivait pas aveuglément.
‘Umar a également rendu a Ibrahim b. Muhammad b. Talha la maison qu’on lui avait prise a La Mecque. » C’est nous
qui traduisons.

Lire la méme anecdote dans aL-BaLapuri, Ansab al-asraf, op. cit., vol. VII, p. 108-109 ; chez Isn ‘AsAkir, Tarth madinat
Dimasq, op. cit.,, p.178-179 ; et dans I'ouvrage de ‘Abd al-Rahman ai-Saraiwi, Hamis al-hulafd’, op. cit., p. 133-134.
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Le zuhd de ‘Umar a forcé 'admiration des musulmans, mais il a aussi, nous apprend al-
Baladurf, suscité 'admiration et le respect de 'empereur byzantin .

De méme, le fait que ‘Umar 1I ait cherché a s’entourer de fugahd’, de savants et d’
hommes pieux, pourrait étre considéré comme une sorte de précaution pour le préserver
de 'erreur et plus généralement de lui éviter les tentations d’un pouvoir quasi absolu *.

Le rapide portrait que nous venons de faire de ‘Umar b. ‘Abd al-‘Aziz appelle deux
remarques :

— Les tres graves décisions discriminatoires prises par ce souverain a 'encontre des non-
musulmans portent préjudice a son action politique dans son ensemble et constituent
un lourd passif dans le bilan de son regne.

— Laccession de ‘Umar b. ‘Abd al-‘Aziz au poste de vizir semble constituer une étape
importante dans son parcours d’homme et de politique. Lentourage dans lequel il a
évolué et la nature des conseils qu'il a prodigués au calife Sulayman annoncent le
changement radical du cours de sa vie, qui va coincider avec son arrivée au pouvoir.

Alors quel intérét portait cet homme a la poésie ? La connaissait-il ? Qu’en pensait-
il 7Y a-t-il eu, au cours de sa vie, un changement d’attitude vis-a-vis de la poésie et des
poétes ? Telles sont les questions auxquelles nous allons tenter de répondre.

Dans son Dictionnaire, Kazimirski note au sujet de Fadak : « village pres de Khaibar, dans le Hedjaz, [égué par Maho-
met a sa fille Fatima et confisqué par Aboubakr », Kazimirski, Dictionnaire arabe-frangais, Maisonneuve et C', éditeurs,
Paris, 1860, vol. II, p. 556.

D’autre part, dans Ansab al-asraf, aL-BaLipuri rapporte (vol. VII, p. 122) que, devenu calife, ‘Umar a demandé a son
épouse de choisir entre rendre aux caisses du trésor les bijoux que son pére ‘Abd al-Malik b. Marwan lui avait offerts
lors de son mariage et le divorce.

Alapage suivante (p. 123) 'auteur note : « Al-Mada'ini d’aprés Isma‘l al-Hamdani d’aprés son pére : J’ai appris que
lorsque ‘Umar avait accédé au califat, il avait inventorié ce qu’il possédait comme esclaves des deux sexes, comme
biens, habits, parfums et autre et il avait ordonné de les vendre. On les avait vendus [pour] une somme qui s’élevait a
vingt-trois mille dinars. ‘Umar avait constitué avec cet argent une fondation pieuse. » C’est nous qui traduisons.

C’est ce méme principe qui I'a incité a demander aux Umayyades de rendre aux caisses du trésor les fortunes
qu’ils ont accumulées indiment. Cf. a-BatApurt, Ansab al-asrdf, op. cit., vol. VII, p. 70 et 117-118.

37.1bid., p. 117 : « Hi$am b. ‘Ammar, citant Ibn Wagqid, m’a raconté : Ayant appris la mort de ‘Umar b. ‘Abd al-‘Aziz
I'empereur byzantin avait dit alors : Je ne m’étonne pas [du renoncement] des moines et des hommes pieux pour les-
quels les biens de ce monde sont inaccessibles, mais ce qui m’étonne c’est celui qui renonce aux biens de ce monde
alors qu'il les posseéde. » C’est nous qui traduisons.

Le respect et I'admiration voués a ‘Umar b. ‘Abd al-‘Aziz semblent avoir été suffisamment larges pour englober
les Abbassides, ennemis et successeurs des Umayyades. Une anecdote rapportée par Wellhausen montre comment
la vengeance abbasside n’avait pas épargné les morts parmi les Umayyades et comment leurs tombes avaient été
profanées, leurs corps, quand il en restait quelque chose, étaient déterrés, suppliciés et brlilés ; seuls Mu‘awiya b. Abt
Sufyan et ‘Umar b. ‘Abd al-‘Aziz avaient échappé a cette violence post-mortem et a cette ultime humiliation.
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WEeLLHAUsEN, Tarih al-dawla I-‘arabiyya..., op. cit., p. 523.

38. Selon ‘Abd al-Rahman ai-Sarqawi, juste aprés avoir été déclaré calife et avant méme de prier sur la dépouille de
son prédécesseur , ‘Umar II aurait écrit 2 Hasan al-BasrT et 4 un autre homme pieux nommé Mutrif b. ‘Abd Allah pour
leur demander de le conseiller. Cf. Hamis al-Hulafd’, op. cit., p. 111.

A propos des gouverneurs choisis par ‘Umar b. ‘Abd al-‘Aziz, du réle des fugahd’ et I'importance des juges, lire
WELLHAUSEN, Tarih al-dawla I-‘arabiyya..., op. cit., p. 262-263.
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Il ne fait aucun doute que ‘Umar connaissait bien la poésie. Par contre, il nous est
tres difficile de savoir ce qu’il pensait de cet art. En effet, les anecdotes relatives a cette
question lui prétent des avis contradictoires.

Nous lisons par exemple dans al-Agani qu’il déclamait des vers de Qays b. al-Hatim
[poete muhadram, (m. 620)] et déclarait : « Celui qui a composé ces vers est celui qui fait la
meilleure poésie d’amour *. »

Par ailleurs, dans une scene, rapportée par I'auteur d’al-Agani dans cet ouvrage et qui
se déroule dans la mosquée du Prophete a Médine, lorsque ‘Umar y était gouverneur, il dit
a Nusayb, qui se proposait de lui déclamer les thrénes qu’il avait composés a la mort de son
pere ‘Abd al-‘Aziz b. Marwan : « Ne fais pas cela, tu vas me rendre triste, mais récite-moi
plutdt le poéme que tu commences par “Qifa ahawayya...” [Arrétez-vous, mes deux freres...],
[je trouve que] ton génie a été de bon conseil en te 'apprenant *. »

Les deux protagonistes sont de nouveau réunis dans une autre anecdote. Cette fois-ci,
‘Umar reproche au poéte, en le traitant de noir (ya aswad), de mentionner les prénoms des
femmes de la bonne société dans ses poeémes d’amour : « C’est toi qui diffames les femmes
avec ton nasib ? », lui aurait-il dit. Et le poete de jurer qu'on ne 'y reprendra plus, devant
témoins. Les faits relatés dans ce deuxieme récit auraient eu lieu alors que ‘Umar était
devenu calife .,

De méme, un autre habar indique qu’il avait quelques réserves sur le genre gazal dans
la poésie de ‘Urwa b. Udayna (m. 747), un poete médinois qui était également faqgih et
traditioniste. Lauteur de ce habar raconte : « On a évoqué Ibn Udayna chez ‘Umar b. ‘Abd
al-‘Aziz et celui-ci a dit : Quel excellent homme qu’Aba ‘Amir, méme s'il a dit [hazag] :

Elle dit a des amies a elle qui ont le teint éclatant : nous nous sommes rencontrées ! 2 »

‘Umar semble en effet avoir apprécié 'homme, mais moins gofité ses poeémes érotiques
quil connaissait tres bien apparemment.

39, () sl azdl s J.»Le [...1). Cestnous qui traduisons. Cf. al-Agant, op. cit., vol. Il p. 42.

Signalons que ce poéte ne s’est pas converti a I'islam.

40. 11 s’agit d’une courte piéce de six vers, cf. Nusayb b. Rabah, Si‘r Nusayb b. Rabah, op. cit., p. 135. Cf. également
al- Agant, op. cit., vol. 1, p. 345.

41, Satisfait par la contrition du poéte, ‘Umar II I'interroge au sujet de sa requéte. Nusayb lui demande alors
d’assigner une pension a ses filles. [Des filles, dit-il,] « [...] que j’ai éclaboussées de ma couleur noire [lui dit-il], que
je refuse de marier a des noirs et que les blancs ne demandent pas en mariage », et de lui donner de quoi couvrir
les frais de son voyage. Le calife répond favorablement a ces deux requétes. Il lui donna les ornements de son épée
(a‘tahu hilyata sayfihi) et deux tissus dont la valeur était de trente dirhams. Cf. al-Agant, op. cit., vol. 1, p. 347.

42. Ce vers est le deuxiéme d’un poéme érotique qui en compte 9. C’est nous qui traduisons.
Pk U T e el il o B s s JE 2 ol e s e i S S
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Cf. al-Agani, op. cit., vol. 11, p. 239. La méme anecdote est reprise au volume XVIII, p. 327. La version citée ici est

celle qui figure dans la derniére référence. Lire également, R. Bractire, Histoire de la littérature arabe des origines au XV
siécle, op. cit., p. 626.
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En outre, il écoutait également volontiers Sabiq b. ‘Abd Allah al-BarbarT (m. 749), un
poete originaire du Hurasan, qui était lui aussi faqgih et traditioniste *. Dans une anecdote
on le voit demander a ce poéte de lui réciter quelques pieces de sa poésie pour qu’elles lui
servent de Rappel. Sabiq al-Barbarfi lui proposera finalement six vers d’al-A‘$a de Hamdan
(m. 702) qui feront pleurer ‘Umar *. Ce dernier poéte était lui aussi un fagih et un gari’
(lecteur du Coran). Fait prisonnier lors du soulévement d’al-As$‘at (m. 704), dont il était I'un
des partisans, il sera tué sur ordre d’al-Haggag.

Le premier constat que I'on peut faire est que, I'histoire de Nusayb mise a part, nos
anecdotes, le lecteur I'aura remarqué, ne sont pas toutes datées ni datables. Par conséquent
il nous est difficile de dire a quelle époque de la vie de ‘Umar b. ‘Abd al-‘Aziz ces récits ont
eu lieu.

Notons ensuite que, sur les quatre poetes dont il connaissait ou dont il aimait écouter la
poésie ou encore dont il déclamait les vers lui-méme, deux sont a la fois poétes et « hommes
de religion », sans oublier al-A‘Sa de Hamdan dont les vers, déclamés par Sabig, semblent
avoir eu un effet émotionnel certain sur lui.

Par ailleurs, nous constatons a la lecture de ce qui précede que, d’une part, ‘Umar b.
‘Abd al-‘Aziz avait apprécié la poésie amoureuse (le gazal) et ne répugnait pas a écouter ou
a déclamer lui-méme des vers appartenant a ce genre. Ses réserves au sujet d'Ibn Udayna
concernent 'homme et non pas son ceuvre. En effet, ‘Umar semble trouver regrettable
qu'un faqih et un traditioniste compose de la poésie érotique.

D’autre part, en plus du gazal, le calife semble avoir eu une prédilection pour la poésie
gnomique et ascétique qu'il citait volontiers et d’abondance *. Son penchant pour ce genre
poétique nous parait plausible, eu égard a ses convictions religieuses et a sa piété.

Mais la catégorie de poetes dont il est question dans ce passage n’est pas la seule
que ‘Umar b. ‘Abd al-‘Aziz a eu a connaitre. En effet, en tant que prince (comme membre
de la famille au pouvoir, comme gouverneur, puis comme calife) il a d{i voir arriver a lui
quelques-uns des meilleurs panégyristes de son époque. Quel accueil leur a-t-il réservé et
quels rapports a-t-il eus avec ces poetes ? C’est a ces questions que nous allons essayer de
répondre dans ce qui suit.

43, C'est un des poétes umayyades qui ont donné une large place au renoncement et a I'ascétisme (zuhd) dans leur
poésie. Une de ses plus célebres piéces est une ra’iyya de 49 vers, qui débute comme une missive et dans laquelle il

donne des conseils a ‘Umar [al-basit ] : o b BTl ekl ol odis o qj: ERUpE

Au nom de celui de chez qui les sourates sont descendues, et louange a Dieu ; ensuite 6 ‘Umar,

C’est nous qui traduisons.

44, Cf. Al-Agant, op. cit., vol. VI, p. 57 :
J..Duf,uéﬁ JB L ] Ol il JB JB (g md o 1o 5T 0 IS cay 5S40 i e Lk 3l L Saisl)

(. and

Pour ce poete, qui était cadi a al-Raqqa, lire également la trés courte notice que lui consacre R. Bracuire dans son

Histoire de la littérature arabe des origines au XV¢siécle, op. cit., p. 514.

45, Comme le montrent clairement les nombreuses citations des pages 240 a 246 du tome 45 de I'ouvrage d’'Ien
AsAkr, Tarih madinat Dimasg, op. cit.
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Des serviteurs ?

R.Blacheére, dans son Histoire de la littérature arabe des origines au Xvsiécle ¢, écrit a propos
de la relation de ‘Umar b. ‘Abd al-‘Aziz avec les poetes : « Avec le Calife ‘Umar II - avant
comme apres son accession au pouvoir en 99/717 - et avec HiSam de 105/724 a 125/743,
on assiste cependant a un retour de la sagesse ; le premier par piété, et le second par lésine
et prudence, ramenent les panégyristes a leur réle de serviteurs ; leurs faveurs leurs sont
mesurées, parfois méme refusées ; dans les provinces les gouverneurs s’efforcent eux aussi
de limiter le trouble souvent provoqué par les querelles entre poétes. » Lanalyse qui suit
nous permettra de vérifier cette assertion.

Le genre poétique madih, a I'époque qui nous concerne, instaurait une relation
d’échange entre le poéte et son dédicataire . C’est, en regle générale, le poete qui initie
cet échange, il propose un panégyrique a son dédicataire et s’attend a recevoir de celui-ci
un don en contrepartie du poéme qu’il a composé .

Dans les rapports que ‘Umar b. ‘Abd al-‘Aziz a eus avec les poetes, ce calife semble avoir
mis a mal cette traditionnelle relation d’échange. Cela a eu pour conséquence une réelle
remise en cause du statut du poéte panégyriste au cours de son bref régne. L'éducation
du calife, sa piété, son renoncement aux biens de ce monde et I'entourage, fait de fugahda’,
de savants et d’hommes pieux, qu'il s’était donné, ne concouraient guére a créer une

46. Op. cit., p. 548.

47.Dans son ouvrage Essai sur le don, formes et raisons de l"échange dans les sociétés archaiques, in Sociologie et
anthropologie, Quaridge/PUF, Paris, 1985, 9¢ édition, p. 161, Marcel Mauss définit ainsi I’échange : « La prestation
totale n’emporte pas seulement 'obligation de rendre les cadeaux regus ; mais elles suppose deux autres aussi
importantes : obligation d’en faire, d’'une part, obligation d’en recevoir, de l'autre. »

Pour montrer que les poetes eux-mémes avaient conscience qu'en composant un panégyrique ils initiaient un
échange, voici deux exemples, extraits du recueil de Nusayb. Cf. Nusayb ». Rasan, Si’r Nusayb b. Rabah (éd. Dawud
Sallam), Maktabat al-Andalus, Bagdad, 1968, p. 122 [al-wdfir] :

Vlin d e U éy_,,\_; LIt cmldl olasl 13D
Yo oy beslis teio N e L s

S'ilt’est difficile de composer un panégyrique, alorsloue le Commandeur de croyants [et] tu trouveras a dire.
De jeunes et excellentes chamelles nous aménent a toi, elles déposent des madih-s et remportent des biens.
C’est nous qui traduisons.

A la version du Diwan dans laquelle figure « L, &Jz5T », nous avons préféré celle d’al-Si‘r wa l-$u‘ara’ (op. cit., p. 411)
qui donne « Ly ¢l=57 ». Le « s » dans la premiére version ne se rapporte a rien.
Dans un autre panégyrique (cing vers) dédié a ‘Abd al-‘Aziz b. Marwan, Nusayb dit [al-mutagarib] :
(PSR B S ANy U K EEN - I R
De toi le don et de moi le bel éloge qui se répand
Ou bien : Donne et je te ferai un bel éloge qui se répandra

Cf. Nusayb s. Rasan, Si‘r Nusayb b. Rabah, op. cit., p. 80.

48. Sur cette question, lire 'ouvrage de Robert C. McKinney, The case of Rhyme versus Reason : Ibn al-Rimi and his Poe-
tics in Context, Brill, Leiden-Boston, 2004. Lauteur y étudie notamment la relation poéte/mécéne a travers le cas du
panégyriste Ibn al-Rami (m. 283/896), en exploitant, entre autres, les travaux de M. Mauss, T. H. Gaster, B. Gruendler
et S. Stetkevych. Pour la période umayyade, voir notre travail, Un aspect de la poésie d’al-Ahtal : le panégyrique, these de
doctorat inédite, soutenue en 2001 a I'université de Provence, Aix-Marseille 1.
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atmosphere favorable a la déclamation de la poésie comme on pouvait s’y attendre dans la
cour d’un calife de cette époque.

L'ambiance a la résidence du souverain marwanide devait singulierement dénoter de
celle qui régnait dans les grandes demeures d’al-Higaz en ce moment-1a, comme elle devait
dénoter avec celle des cours des différents califes qui I'ont précédé et que la plupart des
poetes qui sont venus voir ‘Umar avaient 'habitude de fréquenter .

Essayons donc de voir clair dans les relations de ‘Umar b. ‘Abd al-‘Az1z avec les poetes
et commencons par I'anecdote relative a al-Farazdaq, qui n’est pas si marginale qu’elle ne
le parait de prime abord, par rapport au sujet qui nous occupe.

Al-Farazdaq éconduit

Sulayman, le prédécesseur de ‘Umar 11, s’est rendu a La Mecque pour accomplir
le pelerinage et le conduire en tant que calife. Saisissant cette occasion, al-Farazdaq est
venu le voir pour faire son éloge. Voici le texte qui relate les circonstances dans lesquelles
cette visite s’était déroulée, tel qu'on peut le lire dans I'ouvrage de ‘Abd al-Rahman al-
Sarqawi ..

« Al-Farazdaq est venu voir Sulayman lors du pélerinage pour faire son madih, mais ‘Umar

I'en a éloigné ; il a agi ainsi parce qu’al-Farazdaq avait fait le thréne d’al-Haggag a I'époque

d’al-walid pour complaire a celui-ci. Or ‘Umar n’avait jamais détesté une personne parmi les

vivants et les morts autant qu'il avait détesté al-Haggag ! [...]
Lorsque al-Farazdaq avait vu la désapprobation sur le visage de ‘Umar et connaissant

I'importance de son avis pour Sulayman, il a composé une satire d’al-Haggag et un panégyrique

de Yazid b. al-Muhallab, parce qu’il savait que ce dernier avait chatié les proches d’ al-Haggag

I'... On a demandé [alors] a al-Farazdaq : “laquelle de tes deux compositions doit-on prendre

49. Voici a titre d’exemple ce qu’écrit Blachére a propos de Yazid I*" qui fut calife de 680 a 683 :

«[...] Yazid a pu faire scandale par sa conduite, ses mceurs, ses brutalités politiques ; dans le monde des poétes, son
rdle nous parait éminent ; le premier, il a introduit en Syrie le spectacle d’une cour princiére ou les poétes sont un
élément sinon permanent du moins influent. ». R. Bracuire, Histoire de la littérature arabe, op. cit., p. 546.

50. ‘Umar b. ‘Abd al-‘Aziz connaissait bien al-Farazdaq. Le poéte a eu affaire a lui lorsqu’il était gouverneur de
Médine. Voici le texte arabe tel qu’on peut le lire dans Ansab al-asraf, avec sa chute inattendue et pour le moins sca-
breuse, AL-BALADURT, Ansab al-asrdf, op. cit., vol. VI, p. 143 :
slomgll 3 iy O 0 U3 il ey ksl Lo Sl s n G500 =l OF ol o) s o s OIS 2 1008

[olaall ] peladlas Jis ((sdm
domdl e iy ey sl e o Y S
Copdh e o 2V bl 0 JEs § Laee cdad Lot JUis (L 353,400 2

« On dit que ‘Umar b. ‘Abd al-‘Aziz avait ordonné d’expulser al-Farazdaq de la mosquée du Prophéte, que la béné-
diction et le salut de Dieu soient sur lui, car le poéte y déclamait des satires et s’y conduisait d'une maniére inconve-
nante. Al-Farazdaq a composé un vers a ce propos [al- mutagarib] :

Lillustre Tbn ‘Abd al-‘Aziz t'a expulsé, or tes semblables [doivent étre] expulsés de la mosquée.

1l rencontra un efféminé qui lui demanda : Qu’a-t-elle fait notre tante ? Le poéte lui répondit : Uillustre Ibn ‘Abd
al-‘Aziz I'a expulsée. » C’est nous qui traduisons.

Signalons qu’Ibn Qutayba affirme que ‘Umar b. ‘Abd al-‘Aziz avait banni al-Farazdaq de Médine :

il e olis B3, all ) smeb 4l m [l ] dem ) jojall de oy o OIS 35 )
TN QuTAYBA, al-Si‘r wa [-$u‘ard’, op. cit., p. 490.

51.‘Abd al-Rahman ar-Saroawi, Hamis al-hulafd@’, op. cit., p. 104-105. Le lecteur trouvera le texte arabe dans
l'annexe L.
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en considération ? Est-ce ton éloge d’al-Haggag de son vivant ou la satire que tu as composée
apres sa mort ?”. Al-Farazdaq a répondu : “Nous sommes avec une personne tant que Dieu est
avec elle et lorsqu’ll 'abandonne, nous 'abandonnons aussi.”

Quand al-Farazdaq a vu le regard renfrogné que lui adressait ‘Umar, il s’est écarté du cortége
de Sulayman et n’a plus pensé a aller a sa rencontre [...] ; [alors] il a disparu dans la foule des
pélerins [...]. »

Ce texte appelle les remarques suivantes :

La premiére observation que I'on peut faire est que tout concourt dans cette anecdote
a donner du poéte une image des plus avilies. Le thréne et/ou le panégyrique d’al-Haggag
qu’al-Farazdaq compose pour faire plaisir a al-Walid, la satire du méme qu’il fait apres
sa mort et le madih de Yazid b. al-Muhallab composé pour rentrer en grice aupres de
'entourage du calife et aupres de Sulayman lui-méme, sont la comme autant de preuves de
I'absence totale de moralité chez ce poéte. Et le texte dans son ensemble met en exergue la
notion de kadib (mensonge) dans la poésie.

On constate également que le calife n’a pas voix au chapitre, il est absent. C’est son
entourage immédiat qui décide pour lui. Une seule personnalité de cet entourage est
nommément désignée, c’est le vizir ‘Umar b. ‘Abd al-‘Aziz qui empéche le poete d’approcher
le souverain. Il ne prend pas la parole, mais son visage et son regard disent éloquemment
sa définitive réprobation *2 C’est la un exemple et une preuve du réle important que ‘Umar
ajoué aux cotés de Sulayman.

D’autre part, ce qui ressort avec force de cette anecdote, c’est que I'entourage du
dédicataire potentiel, le calife, n’a pas la poésie en odeur de sainteté, si I'on ose dire. Du
coup, il ne joue plus son réle de médiateur entre les deux parties censées s’engager dans
I'échange, c’est-a-dire entre le pouvoir politique, dont le calife est I'incarnation, et le poéte.
Au contraire, 'entourage de Sulayman joue ici un réle de censeur, et sa censure n’est pas
d’ordre littéraire, mais moral. C’est tout le sens de la question posée au poéte : « [...] laquelle
de tes deux compositions doit-on prendre en considération ? Est-ce ton éloge d’al-Haggag
de son vivant ou la satire que tu as composée apres sa mort 7 »

Un autre prince ou un autre calife ne se serait pas formalisé pour si peu et n’aurait pas
refusé de recevoir al-Farazdaq pour cela. D’ailleurs, nous verrons plus loin que Garir, qui lui
aussi a fait I'éloge d’al-Haggag, a été recu par ‘Umar I1.

Enfin, la chute de 'anecdote, ot 'on voit le poete, toute honte bue, s’écarter d’'une
sphére a laquelle il ne peut plus désormais avoir acces et tel un criminel se fondre dans
I'anonymat de la foule, sans demander son reste, est a la fois pathétique et symbolique.

Pathétique parce que I'image du poéte est définitivement écornée, ternie. Et symbolique
parce qu’elle évoque d’une maniere on ne peut plus claire I'émergence dans la spheére du
pouvoir d’'une catégorie constituée des tenants d’'un ordre moral et religieux, avec ‘Umar
b. ‘Abd al-‘Aziz pour chef de file, et I'éviction de la catégorie des poeétes de cette méme
spheére.

C’est donc sur la base de criteres moraux et non poétiques qu’al-Farazdaq est empéché
de déclamer son panégyrique a Sulayman, qu'il est censuré par un entourage qui semble

52. Son animosité avérée envers al-Haggag a dii &tre pour quelque chose dans son attitude.
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hermétiquement fermé a la poésie et qui n’apprécie guére la compagnie des poétes ni leur
présence pres du souverain.

Alafindelascénedécriteici,le poéte darimite est obligé de fuir devantladésapprobation
du futur calife ; il n’avait pas la chance qu’avait un autre de ses collégues qui, nous dit-on,
était un familier du gouverneur de Médine. Il s’agit du poete Dukayn *.

La promesse faite a Dukayn **

L'anecdote relative a Dukayn apporte un autre éclairage sur la relation du calife
umayyade avec les poétes. En voici la traduction.

« Dukayn a dit : Jai fait le panégyrique de ‘Umar b. ‘Abd al-‘Aziz alors qu'il était le gouverneur
de Médine et il m’a donné quinze chamelles racées et rétives. J’ai répugné a les lancer dans
les défilés, car je craignais qu’elles se dispersent. D’'un autre c6té, il ne me plaisait pas de les
vendre. [J’en étais la de mes pensées] lorsqu’un groupe de voyageurs de Mudar nous a abordé ;
je leur ai demandé de me permettre de me joindre a eux. Ils m’ont répondu : [nous sommes
d’accord, mais a condition que tu sois prét] a partir cette nuit [méme]. Je leur ai dit : je n’ai pas
fait mes adieux au prince, or je dois absolument le faire. Il ne ferme pas sa porte a celui qui lui
rend visite la nuit, m’ont-ils dit.

Je suis allé chez lui et j’ai demandé a étre recu ; ma demande étant acceptée, je suis entré et je
I’ai trouvé en compagnie de deux cheikhs que je ne connaissais pas. Je lui ai fait mes adieux.

1l m’a dit alors : O Dukayn, j’ai une 4me ambitieuse, si j'obtiens une situation meilleure que
celle que j’ai aujourd’hui, je penserai a toi [je te donnerai (récompenserai) en conséquence].

Je lui ai dit : Prends témoin de cela (de ton engagement) pour moi.

Il m’a dit : Dieu est témoin de cela.

Je lui ai demandé : Et parmi ces créatures ?

Il m’a répondu : Ces deux cheikhs.

Je me suis alors avancé vers 'un d’entre eux et je lui ai dit : Qui es-tu ? Est-ce que je te
connais ?

Il m’a répondu : Salim b. ‘Abd Allah.

Jai dit : Je croyais le témoin plus important que ce qu'il n’est réellement.

J'ai demandé a 'autre : Qui es-tu ?

Il m’a répondu : Abi Yahy3, client (mawla) de I'émir.

J’ai conduit les chamelles dans mon pays et Dieu a lancé la baraka (la bénédiction) a leur suite
au point que j’ai acquis des chameaux et des serviteurs grice a elles.

Mais, alors que je traversais le désert de Falg [fa-inni la-bi-sahra’ Falg], voila que quelqu’un
annonce la mort de Sulayman b. ‘Abd al-Malik.

J’ai demandé : Qui lui succéde ?

Il m’a dit : ‘Umar b. ‘Abd al-‘Az1z.

Je me suis alors dirigé vers lui. Sur le chemin j’ai rencontré Garir qui revenait de chez lui.
Jai questionné [Garir] : D’oti viens-tu 6 Abii Hazra ?

Ilm’arépondu : de chez celui qui donne aux pauvres et prive les poétes. Mais tu peux compter
sur lui pour 'auméne accordée au voyageur.

53. Comme nous le signalons dans la note 7, la notice consacrée a ce poéte par la Mawsi‘a al-$i‘riyya va jusqu’a
affirmer qu'il était I'un des familiers de ‘Umar lorsqu’il était gouverneur de Médine :

(([]¢¢,U.UMUH%J}J\(QT@A\L;&L,SUQLTLAJ.&J&)AVMVHN;L,&U»JK )
Al-Mawsiu‘a al-5i‘riyya, cédérom édité par al-Mugamma® al-taqafi, Abu Dhabi, 3¢ édition, 1997-2003.

54. Cf. la notice consacrée par Isn Quravsa & Dukayn (p. 610-612), op. cit. Le lecteur trouvera le texte arabe dans
I'annexe II de ce travail.
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Je me suis alors lancé [vers lui] et je I'ai trouvé dans la cour de sa maison, entouré de gens et
[comme] j’ai n’ai pas pu parvenir jusqu’a lui, je me suis écrié :

1-0 ‘Umar [Thomme] des actions bonnes et généreuses, ‘Umar [I’homme] des cadeaux
extraordinaires ;

2- Je suisun homme de Darim [je suis issu des lombes de Darim], je demande mon di d un frére qui rivalise
de générosité [avec les autres] ; [je réclame mon dil au frére des actions nobles et généreuses] ;

3- Lorsque nous nous entretenions en secret, dans l'obscurité d’une nuit noire, alors que Dieu ne dormait
point ;

4- En présence d’Abu Yahya et [celle] de Salim.

Abil Yahya s’est levé alors et a dit : O Prince des croyants, j’ai un témoignage qui t’oblige vis-a-vis

de ce bédouin.

[Le calife] a dit : Je sais cela, approche-toi de moi Dukayn, je suis comme je te I'avais dit, dés que

j obtiens quelque chose, mon dme aspire a mieux. J’ai obtenu tout ce qu'on peut obtenir ici-bas,

alors mon 4me aspire a I'au-dela. Par Dieu, je n’ai rien prélevé sur les biens des gens dont je puis te

donner une part ; et je n’ai que deux mille dirhams, je t'en donne mille.
Et il me les a fait remettre. Et je jure par Dieu que je n’ai jamais vu baraka (bénédiction) plus
grande dans une pareille somme. »

Signalons pour commencer que le texte de cette anecdote ne tient pas compte du
laps de temps conséquent qui sépare la premiére rencontre entre les deux hommes de la
seconde. Les faits sont présentés d’'une fagon telle qu'ils peuvent conduire a penser que
‘Umar abandonne son poste de gouverneur pour devenir calife, alors qu’on sait qu’il y a eu
I'époque de disgrice sous al-Walid (712-715), puis celle ou il était conseiller de Sulayman,
son successeur (715-717). Dans sa relation Dukayn escamote une durée de cing ans tout de
méme !

Il n"'empéche que ce texte recéle, quand méme, des informations intéressantes sur
la relation entre ‘Umar II et les poétes. Il confirme le fait que lorsque ce dernier était
gouverneur de Médine, non seulement il recevait les poetes, mais qu’il les récompensait
également. Mais la nature de cette relation va changer avec I’accession de ‘Umar au califat.
C’est de ce changement qu'’il est question dans ce texte.

En effet, 'auteur de 'anecdote met en scéne la relation de ‘Umar b. ‘Abd al-‘Aziz avec
Dukayn, un poéte que I'un des protagonistes (Abt Yahya) présente dans la derniére séquence
de I'anecdote non pas par sa qualité de poete, mais comme étant un bédouin. Lidentité
bédouine du personnage a son importance. Il nous semble que 'effet de la désignation
du poete par son identité bédouine réside dans le fait que celle-ci peut se lire comme une
explication de son empressement d’aller rendre visite au nouveau calife et de sa fagon,
rustre et grossiére **, de douter de la parole de ‘Umar et en fin de compte de son incapacité
de comprendre la lecon que ‘Umar lui donne, comme nous allons le voir.,

Ainsi, apres un préambule dans lequel le poete raconte comment ‘Umar b. ‘Abd al-
‘Aziz lui avait offert quinze chamelles pour un panégyrique qu'’il avait composé a sa gloire,
I'anecdote est relancée par la promesse faite par ‘Umar a Dukayn. « Sij’obtiens une situation

55. Lanecdote joue ici également sur le contraste qu'il y a entre les convictions religieuses des deux personnages.
En effet, le fait de ne pas se contenter du témoignage divin que lui propose le gouverneur ‘Umar semble indiquer
que les convictions du poéte en matiére de religion ne sont pas des plus solides.
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meilleure que celle que j’ai aujourd’hui, lui dit-il en substance, je penserai a toi. » Lattente
ainsi créée chez le lecteur sera satisfaite a la fin du texte par la réalisation de la promesse.

Mais si la récompense que Dukayn obtient (a la fois comme dii et comme contre-don
pour les quatre vers qu’il compose en arrivant chez le calife) va le satisfaire pleinement,
notamment grace a la baraka qu’il lui préte, il ne comprendra pas la lecon dont elle est
porteuse.

Car C’est bel et bien d'une legon moralisatrice qu’il s’agit en réalité, et c’est elle que le
texte cherche a véhiculer. Cette lecon nait de I'opposition entre deux ambitions, celle d'un
homme qui, au propre comme au figuré, court apres les biens de ce monde et celle d’'un
autre qui a ces biens a portée de main et qui y renonce volontairement.

Et c’est la une legon que Dukayn, qui est tout a son avidité pour les biens de ce monde,
n’est pas a méme de comprendre.

De par sa mentalité et son ambition, Dukayn ne peut étre réceptif a la lecon que lui
« donne » le calife ; et ce dernier ne peut faire autrement que lui offrir un don pour le
satisfaire. Il ne peut partager avec lui son ambition et son aspiration pour I'au-dela, alors
il partage avec lui le peu, de ce qu'il lui appartient en propre, des biens d’ici-bas, ainsi sa
promesse est tenue et tant mieux si sa baraka fait le reste !

Le message que délivre 'anecdote est on ne peut plus clair : un changement est survenu
dans la relation de ‘Umar II avec les poetes. Et ce changement est qu’il n’y a plus de place
désormais pour la poésie dans les préoccupations du nouveau calife.

Ce message, Garir en a été le porteur, il 'avait délivré  Dukayn ; le calife, lui avait-il dit,
« donne aux pauvres et prive les poetes », mais Dukayn ne I'avait pas entendu. Mais qu’en
est-il de Garir lui-méme ?

Le cas de Garir * ou le temps des qurra’

Nous savons donc, grace a I'histoire de Dukayn, que Garfr lui aussi s’est rendu auprés
de ‘Umar b. ‘Abd al-‘Aziz. Un habar relate sa rencontre avec ce calife. Voici la traduction des
passages les plus importants .

Le premier passage de cette anecdote évoque un aspect de la difficile relation entre le
calife ‘Umar II et les poetes : I'entourage immédiat du calife était exclusivement constitué
d’hommes de religion ; la poésie et les poetes n’y avaient pas leur place *.

56. Muhammad b. Habib qui a glosé le le diwan de GarTr, affirme p. 752 :

€ Y] Jtg Y 5> 0 5 [... 1., [Garir ne sollicitait que les califes...].

Cette assertion ne doit pas étre prise pour argent comptant ; ne serait-ce que parce que nous savons que Garir
composait aussi des panégyriques a la gloire des gouverneurs.

D’autre part, signalons que sur ordre d’al-Walid, ‘Umar b. ‘Abd al-‘Aziz qui était gouverneur de Médine pour ce
calife fit appliquer une punition physique a Garir et ‘Umar b. Laga’ (m. vers 724) parce qu'ils s’étaient lancés dans
une joute satirique. « [...] fa-daraba ‘Umara mi'a, wa daraba Gariran hamsin [...]. » « [...] alors il fit frapper ‘Umar cent
[coups] et Garir cinquante [...]. »

GaRIR, Diwdn Garir, éd. Nu‘man Muhammad Taha, Dar al-Ma‘arif, Le Caire, 1969, p. 333.

57. Le lecteur trouvera dans I'annexe 111 le texte original in extenso.

58. Lauteur d’al-Agani note dans son ouvrage que, lorsqu’il devint calife, ‘Umar 11 approcha de lui Zayd b. Aslam
(un fagth médinois mort en 754) et traita durement al-Ahwas. Cf. al-Agant, op. cit., vol. IV, p. 246 a 248.
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«[...] ‘Awn b. ‘Abd Allah b. ‘Ataba b. Mas‘@id al-Hudalt était un lecteur du Coran et ‘Umar b.
‘Abd al-‘Aziz I'honorait. En arrivant un jour chez le calife, il trouva Garir b. ‘Atiyya b. al-Hatafa
a sa porte. Ce dernier le pria de demander a ‘Umar de le recevoir. ‘Awn portait un turban ; on
l'autorisa a entrer aupres du calife, il salua et sortit, sans que ‘Umar acceptit sa requéte. On dit
aussi qu’il ne fut pas admis aupres du calife. Garir lui dit [al-basit] :

0 toi le lecteur du Coran qui fait pendre son turban ** c’est ton époque, la mienne est bel et bien
révolue ;
Informe notre calife si tu le vois ** que je suis a la porte comme celui qui est entravé par une corde. »

Le second passage relate, quant a lui, 'entrevue proprement dite du poéte avec le
calife. C’est un des fils de Garir qui la raconte et nous en connaissons déja le début ; en
fait dans cette nouvelle version, plus compléte, deux épisodes apparemment sont fondus
dans un méme texte. Dans cette nouvelle mouture, I'intercession de ‘Awn (le bien nommé)
est immédiatement couronnée de succes ; c’est 1a la seule différence entre les deux textes.

Voici donc le deuxiéme épisode tel que le rapporte le fils de Garir *:

«[...] lorsque ‘Awn entra chez ‘Umar, il salua et s’assit jusqu’a ce que celui-ci en efit terminé
avec les affaires des gens ; il s’approcha alors de lui et lui dit : 0 Commandeur des croyants,
Garir b. ‘Atiyya est a ta porte et il demande la permission d’entrer.

‘Umar dit : Est-ce qu’on interdit a quelqu’un d’entrer ?

[‘Awn ] répondit : Non, Commandeur des croyants, mais [Garir] demande une permission
spéciale pour te déclamer une poésie.

[‘Umar] dit : Serviteur, fais entrer Garir !

On le fit entrer auprés de lui, ‘Awn assis [assistait & la scéne]. Alors Garir déclama pour
‘Umar :

Evoquerai-je la peine et le malheur généralisés, ou bien me contenterai-je de dire ce dont on m’avait
informé ;

Lors des pélerinages combien de veuves échevelées et combien d’orphelins, la voix et le regard faibles ;

De ceux qui t'espérent, aprés leur pére, [ils sont] tel loisillon dans son nid, il ne se léve point et ne vole
point.

‘Umar pleura au point que ses larmes mouillérent sa barbe et il ordonna que I'on fit 'auméne
aux pauvres dans différentes régions. Garir dit alors : Tu as satisfait la requéte des veuves, qui
alors satisfera celle de ce pauvre méle ?

[‘Umar ] répondit : O Garir, es-tu un descendant des premiers muhdgirin [émigrés]

Garir dit : Non.

[‘Umar ] lui demanda [encore] : Es-tu un descendant des Ansar-s ®* ?

Garir dit : Non.

Il le questionna alors : Es-tu un descendant de ceux qui avaient cdtoyé dans la bienfaisance
les compagnons du Prophete qui ont vécu avec les Ansar-s ?

Garir dit : Non

11 lui posa alors la question suivante : Es-tu I'un des musulmans pauvres ? [Car] si C’est le cas,
nous te donnerons ce que nous donnons habituellement aux pauvres.

Garir dit : Mes moyens sont au-dessus de cela.

60 9

59. Dans al-Agani cette anecdote (qui comporte quelques variantes) est rapportée par I'un des fils de ‘Umar 11,

(‘Abd al-‘Aziz b. ‘Umar b. ‘Abd al-‘Aziz). Ar-Iseanant, Kitab al-Agant, op. cit., vol. VIII, p. 47-48.
60. Il s’agit des Mekkois émigrés a Médine a la suite du Prophete.

61. Ce terme désigne les Médinois qui ont accueilli et soutenu le Prophéte.
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[‘Umar ] I'interrogeas [ensuite] : Es-tu un voyageur que nous aiderons a poursuivre son
voyage 7

Garir dit : Mes moyens sont au-dessus de cela.

11 lui dit alors : O Garir, tu n’as aucun droit a ce & quoi tu prétends entre les deux planches de
la reliure %,

Garir s’en alla.

‘Awn dit : O Commandeur des croyants, les califes I'avaient habitué au bienfait et il faut se
garder d'une langue comme la sienne.

[‘Umar ] dit alors : Ramenez-le !

On le ramena et ‘Umar lui dit : O Garr, j’ai de mes propres biens vingt dinars et quatre tissus,
je les partage avec toi.

Garir répondit : Garde-les, 6 Commandeur des croyants, et que tu sois loug.

Lorsqu’il sortit, [les gens] allerent & sa rencontre et dirent : Alors ?

1l répondit : Je sors de chez un homme qui donne aux pauvres et prive les poetes et je le
remercie. Et il ne dit pas de mal de lui.

1l dit de lui lorsqu’il mourut :

Le soleil est en éclipse, il ne se lévera point, les étoiles de la nuit et la lune te pleurent . »

Le début de 'anecdote met en relief I'inaccessibilité du calife aux poétes. C’est une
constante dans leurs relations avec ‘Umar b. ‘Abd al-‘Aziz calife ®. Le reste de I'anecdote
vient comme une explication de cette inaccessibilité. Le souverain regoit tout le monde,
C’est le sens de sa question a ‘Awn : a wa yumna‘u ahad*" mina d-duhl ? [est-ce qu’on interdit

62. Cette métonymie désigne ici le Coran.

63. Dans al-‘Iqd al-farid, Tsn ‘Asp Raspin consacre lui aussi deux anecdotes a la rencontre entre Garir et ‘Umar II
('anecdote n° 36, p. 202 et 'anecdote n° 39, p. 207-208). Les deux ouvrages, a quelques trés légéres différences pres,
relatent les mémes faits, mais la seconde anecdote dans la version d’ Ibn ‘Abd Rabbih se présente sous la forme d’'un
long texte qui fleure bon la forgerie. En effet, on y voit ‘Addi b. Artah intercéder aupres de ‘Umar pour un aréopage
de poétes qui étaient a sa porte ; a 'évocation de chaque nom, le calife cite un passage (de 1 a 4 vers) du poéte
concerné et refuse de le recevoir pour le contenu de I'extrait mentionné. Voici la liste de ces poetes :

‘Umar b. Abi Rabi‘a (p. 206), Gamil b. Ma‘mar al-‘UdrT (p. 206), Kutayyir (p. 206), al-Ahwas al-AnsarT (p. 207), al-
Farazdaq (p. 207), al-Ahtal (p. 207) et Garir (p. 207-208). Or non seulement al-Ahwas est donné comme faisant partie
des poétes présents, mais il était impossible a trois autres des poétes cités ici de se trouver a la porte de ‘Umar b.
‘Abd al-‘Aziz, qui était calife de 717 4 720, pour la bonne et simple raison qu’ils étaient déja morts ! 1l s’agit de Gamil
b. Ma‘mar (m. 701), al-Ahtal (m. 710) et ‘Umar b. Abl RabT'a (m. 712). D’autre part, nous trouvons étonnant que le
calife connaisse si bien la production de ces poetes et qu'il ignore le panégyrique du Prophete composé par ‘Abbas
b. Mirdas.

Si I'on met de c6té les maladresses et les erreurs pour nous intéresser a I'idée que cherche a mettre en exergue
l'auteur de cette anecdote, on constate que c’est le caractere libertin et léger de leur poésie qui motive le fait que
‘Umar Il demande a ‘Addib. Artat de les chasser de chez lui ; c’est donc 'ambiance puritaine de I'époque que ce texte
met en relief. Al-Farazdaq, quant a lui, est rejeté pour avoir tiré gloire de sa pratique de la fornication et al-Ahtal
pour quatre vers dans lesquels il dit son refus d’embrasser I'islam tout en se moquant de ses préceptes (des vers, soit
dit en passant, qui ont été déclamés par ce dernier devant le calife ‘Abd al-Malik qui n’a rien trouvé a y redire ; cf. ar-
AgraL, Si‘r al-Ahtal, éd. al-Matba‘a al-katilikiyya li-al-aba’ al-yasii‘iyyin, Beyrouth, 1891, p. 154). Seul Garir trouvera
grice 4 ses yeux : « fa-in kana la budda fa- hada [...] » ; (s’il le faut, alors ce sera celui-la [...]) et il autorisa le seul poéte
tamimite a se présenter devant lui. Ien ‘ABp RaBBIH AL-ANDALUST, al-‘Iqd al-farid, édité par Mahmiid Afandi Sakir, Le Caire,
1913, p. 205-208, (tome I).

Lanecdote relative & Garir est reprise par al-Sarqawi dans son Hamis..., op. cit., p. 208-209.

64. L'inaccessibilité ou le refus de recevoir sont un refus de I'échange. M. Mauss, écrit (op. cit., p. 162-163) :

« Refuser de donner, négliger d’inviter, comme refuser de prendre, équivaut a déclarer la guerre, c’est refuser
Ialliance et la communion. Ensuite, on donne parce qu’on y est forcé, parce que le donataire a une sorte de droit de
propriété sur tout ce qui appartient au donateur. »
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a quelqu’un d’entrer ?] La réponse de ‘Awn indique, quant a elle, qu’il faut une autorisation
spéciale pour les poétes : la ya amir al-mu’minin, walakinnahu yatlubu idnan hasan yunsiduka
fihi, [Non, Commandeur des croyants, mais [Garir] demande une permission spéciale pour
te déclamer un poéme] .

Linaccessibilité est due, pour une part, a la constitution de 'entourage du calife.
Les hommes qui fréquentent sa cour (sa hasiya) ou ses familiers (ses gulasa’ ), et cela en
adéquation avec sa personnalité, ne sont pas des poetes ou des courtisans ayant des
relations avec des poetes. Ce sont pour I'essentiel des hommes de religion, des ‘ulamd’,
des fugahd’, comme nous I'avons vu ci-dessus, et des qurra’. Notre lecteur I'a compris, on
ne s’amusait pas a la cour de ‘Umar et on n’écoutait pas les chanteuses et les poétes . Les
deux vers composés par Garir, qui rongeait son frein a la porte du calife, rendent compte
de cette nouvelle situation. L'époque ot les poetes étaient accueillis aux palais des califes a
bras ouverts est révolue. C’est désormais le temps des hommes de religion.

En cela, le régne de ‘Umar II constitue une rupture et c’est ainsi que les poetes qui
ont tenté d’approcher ce calife semblaient I'avoir vécu. Cette situation est singuliere dans
I’histoire de la littérature arabe ancienne. En effet, jamais, a notre connaissance, une telle
fracture n’avait coupé le pouvoir politique des poétes, ni avant ‘Umar II ni apres lui.

Les cours princieres étaient en effet des lieux ou la poésie et les poetes occupaient
une place importante ; c’étaient des lieux de performances et de joutes poétiques, des
lieux qui favorisaient '’émulation entre les poétes. Princes et courtisans écoutaient, mais
déclamaient aussi des poésies de tout genre et contribuaient a faire vivre cet art, ainsi que
ceux qui en avaient fait leur profession. Les diwan-s des différents poetes umayyades sont
riches d’anecdotes relatives aux circonstances de nombre de leurs créations qui ont eu
pour théatre les cours de califes (comme ‘Abd al-Malik b. Marwan et al-Walid b. ‘Abd al-
Malik) et de gouverneurs (parmi lesquels Bi§r b. Marwan et ‘Abd al-‘Aziz b. Marwan), pour
ne parler que de ceux que ‘Umar II a bien connus.

Le calife ‘Umar b. ‘Abd al-‘Aziz ne reconnait pas un statut particulier aux poetes, les
panégyristes comme les autres, ni en tant quindividus ni en tant que groupe social. I
apparait clairement qu’il n’en a pas besoin personnellement pour faire sa propagande
ou pour légitimer son pouvoir, et ses convictions religieuses semblent I'avoir rendu
imperméable et étranger a la louange et a la flatterie.

65. La version que nous trouvons dans al-‘Iqd al-farid est sensiblement différente. Dans ce texte :

a- ‘Umar recoit Garfr sans l'intercession de ‘Awn.

b- Lorsqu'il le recoit, le calife dit au poéte son total désintérét pour la poésie parce que ses autres occupations ne

lui laissent guére le loisir de s’y intéresser [malf wa li-$-$i'r yd Garir inni la-fi sugl™ ‘anh].

c- Garlr dit au calife qu’il est le porteur d’un message des habitants d’al-Higaz. Acceptation du calife, il se dit

disposé a écouter le message dont le poéte est le porteur.

d- Le poéte déclame un quatrain de la méme teneur que le tercet que nous avons traduit supra et Uhistoire s’arréte

1a.

Cf. TN ‘ABD RasBiH AL-AnpaLUST, al-‘Iqd al-farid, op. cit., p. 202 (tome 1). Le lecteur trouvera le texte et les quatre vers
cités par 'auteur dans I'annexe III de cet article.

66. Le calife avait, parait-il, '’habitude de réunir chaque soir les fugaha’ chez lui pour évoquer la mort, la fin derniére
et la résurrection, et ils pleuraient comme s’il y avait un mort dans leur assemblée. Cf. le tome 45 de I'ouvrage d’Ien
‘AsAKIR, Tarth madinat Dimasq, op. cit., p. 239 :
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Grice a 'intercession de ‘Awn, le calife recoit le poete et I’écoute déclamer, selon les
versions, les trois ou quatre vers dans lesquels il décrit le malheur et la misere de la veuve
et de 'orphelin qui espérent son secours et son aide. Ces vers qui sont un madih vont faire
leur effet sur le calife, mais vraisemblablement pas celui attendu par le poéte. Emu, ses
larmes en témoignent, ‘Umar le sera certainement, mais son émotion est provoquée par le
malheur qui frappent les personnages décrits par le poéte ; la san‘a (le métier) de ce dernier
y est certes pour quelque chose, mais le calife n’est pas sensible a cet aspect des choses et
ne reconnait aucun mérite au poete d’avoir si bien communiqué cette émotion grace a ses
vers. La preuve en est que lorsque Garir formule sa requéte, (sa haga) : « hadi l-aramil gad
qadayta hagatahd fa-man li-hagati hada l-armali d-dakar [?] », le calife la considérera comme
illégitime, car le poéte, en tant que poete, n’entre dans aucune des catégories qui peuvent
légitimement prétendre au droit d’obtenir aide et soutien de I'incarnation supréme du
pouvoir politique. L'aide proposée provient des caisses du trésor (bayt mal al-muslimin).
Pour le calife, deux catégories de musulmans ont droit a ce type d’assistance : la premiére
est constituée des pauvres et des voyageurs en difficulté ; la seconde comprend les
descendants de ceux qui ont joué un réle dans la propagation de 'islam et qui ont souffert
pour leur foi. Et dans son entretien avec le poéte, le calife montre bien que le droit accordé
a ces catégories n’est pas un fait du prince, mais que c’est le Coran qui lui fait obligation de
leur venir spécifiquement en aide. Par ses réponses, le poéte confirme qu'il ne fait partie
d’aucun des groupes constituant les catégories énumérées par le calife. 1l le fait d’autant
plus volontiers parce qu’a notre avis ce n’est pas a ce droit qu’il prétend, et le calife le sait
bien, mais son désintérét pour la poésie 'améne a faire semblant d’ignorer cela .

67. Deux anecdotes montrent bien sa parfaite connaissance de toutes les traditions liées a la poésie et particulie-
rement au panégyrique.

Voici la premiére telle que la rapporte al-Isfahani :

« Al-Farazdaq vint a Médine en une année particuliérement stérile (mugdib, hassa’). Une délégation se rendit alors
chez le gouverneur ‘Umar b. ‘Abd al-‘Aziz et lui demanda de faire un don au poéte en lui enjoignant de s’abstenir de
louer et de satiriser les habitants de Médine ; parce quaucun d’eux ne pouvait récompenser le poéte, cette année-13,
si celui-ci faisait son panégyrique. ‘Umar accéda a leur requéte. Il envoya au poéte le message suivant : O Farazdag,
tu es venu dans notre ville en cette année de disette et les gens n’ont rien a offrir & un poéte, je te donne quatre mille
dirhams, prends-les et ne fais le madih ni le higa’ de personne. »

Yy elads ¢ s BVl ol 8y el aglams Lo g s ey el il s 5 os Lol S B335 L i)
«.[...]c;\;,;n\!jc_),q J.>}[upfw

Le poeéte prit la somme, mais il ne tint pas compte de la recommandation de ‘Umar pour autant. Il fit, en effet, le
panégyrique du Médinois ‘Abd Allah b. ‘Utman qui lui offrit deux robes de soie qu’il avait sur lui, ainsi que son turban
et dix mille dirhams. Ayant appris cela, ‘Umar b. ‘Abd al-‘Aziz donna trois jours au poéte pour quitter Médine. Cf.
al-Agant, vol. XXI, p. 401-402.

Dans la seconde, il fait un don a al-Ahwas pour qu’il ne satirise pas son frére Aba Bakr b. ‘Abd al-‘Aziz b. Marwan.
Al-Ahwas vint voir Abti Bakr b. ‘Abd al-‘Aziz b. Marwan, qui était de passage & Médine a I'occasion du pélerinage, et
lui demanda de 'emmener avec lui & Damas. Le frére de ‘Umar accepta. A la sortie du poéte, 'entourage d’Abii Bakr
le dissuada de se montrer dans la capitale en compagnie d’un personnage a la réputation aussi sulfureuse.

Au retour d’ Abii Bakr du pélerinage, al-Ahwas lui rendit visite, prét pour le voyage. Celui-ci lui expliqua qu'il ne
pouvait pas arriver inopinément en sa compagnie chez le calife, sans son autorisation préalable, qu’il craignait que
le poete fiit mal requ et que les ennemis d’Abd Bakr parmi les siens se réjouissent de son malheur. 1l lui offrit des
vétements et cent dinars et lui promit d’intercéder aupres du calife pour qu'il le reciit et de lui écrire pour le faire
venir dés que celui-ci accepterait de le recevoir. Ayant compris les raisons de son revirement, al-Ahwas refusa les
cadeaux offerts par Abu Bakr et s’en alla.
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Le droit auquel prétend Garir est celui qu'implique I’échange dont nous parlions plus
haut. C’est le droit d’obtenir une récompense, un contre-don, pour le madih qu’il a fait
pour le souverain %, C’est le droit traditionnel, coutumier, qui fait du dédicataire I'obligé
du poete. ‘Awn dans son intervention a la fin de I'anecdote rappelle cette tradition au
calife : « ya amira l-mu’'minina inna l-hulafd’a kanat tu‘awwiduhu l-ihsan [...] » [6 Commandeur
des croyants, les califes I'avaient habitué au bienfait], comme il lui rappelle le risque qu’il
encourt en laissant partir le poete sans le récompenser : « wa inna mitla lisanihi yuttaqa  »
[et il faut se garder d’une langue comme la sienne] .

Signalons ici que le terme ihsan™ n’est pas celui que l'on trouve habituellement
employé pour désigner le don fait par le dédicataire. Les termes fréquemment employés

Mis au courant de cette histoire, ‘Umar b. ‘Abd al-‘Az1z, qui était alors gouverneur de Médine, fit venir al-Ahwas,
lui offrit cent dinars et des habits ; le poete les accepta. Puis ‘Umar lui demanda : & mon frére, fais-moi don de I’hon-
neur d’ Abii Bakr. Al-Ahwas lui répondit : Il est a toi.
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Cf. al-Agant, op. cit., vol. XXI, p. 97-98.

68. Ibn Qutayba écrit dans al-Si‘’r wa l-5u‘ard’: « Quand le poéte a constaté qu'il s’est assuré I'attention et la bien-
veillance de l'auditoire, il passe a I'affirmation de ses droits ; il monte en selle dans son poéme, il se plaint de
ses fatigues et de ses veilles, des marches de nuit, de la chaleur des midis, de la lassitude de sa chamelle et de son
chameau.

Quand il sent qu’il a bien affirmé, devant le personnage auquel il s’adresse, son droit d’espérer et de trouver
satisfaction a ses désirs, et qu’il a bien convaincu des maux qu'il a soufferts durant son voyage, il entame “I'éloge”
(madih). 11 'incite a les lui compenser et & se montrer généreux. Il I'éléve au-dessus de ses pairs et les rabaisse devant
sa grandeur. » Ibn Qutavsa, Introduction au livre de la poésie et des poétes, texte arabe d’apres I'édition De Goeje, avec in-
troduction, traduction et commentaire de Gaudefroy-Demombynes, Paris, société d’édition Les belles-lettres, 1947,
p. 13. C’est nous qui soulignons.

Dans al-‘Umda, Ibn Rasiq affirme a propos de cette méme question :
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[N Ra3lq, al-‘Umda, Dar al-ma‘rifa, Beyrouth, 1988, tome I, p. 399.

« 1l est de tradition que le poéte évoque les déserts qu'il a traversés, les montures qu’il a exténuées, les terreurs
de la nuit et les veilles qu'’il a subies, la longueur des journées et leurs chaleurs intenses, le manque d’eau et les diffi-
cultés de s’en procurer ; il passe ensuite a 1'éloge de celui auprés de qui il se propose de se rendre, afin de I'obliger a
faire droit au fait que le poéte se rende chez lui avec un poéme, et a protéger celui qui s’adresse a lui et mériter ainsi
la récompense. » C’est nous qui traduisons et soulignons.

Signalons ici qu’il est malheureusement tres difficile de connaitre la provenance des dons que les califes faisaient
aux poetes.

69. Dans al-‘Iqd al-farid, ce n’est pas ‘Awn qui va intercéder pour Garir, mais ‘Addi b. Artah (m. 721 ?) [gouverneur
d’al-Basra sous le régne de ‘Umar I1 ] et c’est & lui qu’il adressera les vers dans lesquels il formule sa demande d’in-
tercession (dans cette version il déclame trois vers).

Lorsqu'il entre chez le calife, il lui dit :
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[N ‘ABD RasBin AL-AnDALUsT, al-‘Iqd al-farid, op. cit., p. 205-206.
« 6 Commandeur des croyants, les poétes sont a ta porte ; [sache que] leurs paroles demeurent et que les piques
de leurs lances sont aiguisées.
Le calife dit : Qu’ai-je a voir avec les poetes ?

‘AddT lui répondit : Le Propheéte, que la priére et le salut de Dieu soient sur lui, a été loué et il a donné [des
récompenses] et c’est un modéle pour tout musulman. » C’est nous qui traduisons.

70. Cf. notre thése, op. cit., p. 289-291. Nous avons cherché les occurrences du mot ihsan dans la Mawsi‘a al-$i‘riyya,
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sont ‘atd’, fawadil, le verbe mawwala, etc. Ce mot donc ne semble pas tout a fait correspondre
a la réalité que ’échange impose. L'impression que I'on a est que dans la bouche de ‘Awn
il signifie plutét « charité » ou « bienfaisance » et en cela il est dans « I'air du temps » et il
exprime la nouvelle conception des relations entre le poéte et ses dédicataires. Toujours
est-il que les propos de ‘Awn ont conduit le calife a faire rappeler Garir et a lui proposer
de partager avec lui les vingt dinars et les quatre tissus qui lui appartiennent en propre ™.
Contrairement a Dukayn, le poéte tamimite refuse l'offre du calife. 1l prend acte de la
nouvelle situation et semble la comprendre. Sa déclaration a la sortie de chez le calife
montre que, malgré tout, la sincérité de la démarche du souverain et sa piété ont forcé son
respect 7,

Signalons pour finir que Garir, tout comme son collégue et adversaire al-Farazdag, a
fait des panégyriques d’al-Haggag . ‘Umar et son entourage ne pouvaient ignorer cela,
mais cet argument n’a pas été retenu contre lui pour I'éloigner du calife. Contrairement a
ce qui est arrivé a al-Farazdaq, on ne lui pas tenu grief pour cette incartade.

Que firent les autres poetes pour rentrer dans les bonnes graces du nouveau calife ?

les résultats trouvés indiquent que ce terme a été employé une seule fois par un seul poéte de 'époque anté-
islamique, al-Find al-Zimmani (m. 530), dans un contexte de guerre tribale. Il se trouve deux fois chez des poétes
dits muhadramiin (des poétes ayant vécu a I'époque antéislamique et a I'époque islamique), chez al-Qattal al-Kilabi
(m. 689) qui emploie le mot ihsan dans un nasib et chez ‘AlTb. Abi Talib (m. 661) qui I'utilise dans un vers unique et qui
a plutdt une valeur sapientiale. Aucune occurrence n’est donnée pour les époques islamique et umayyade.

Les résultats de nos recherches montrent bien que ce terme n’est jamais utilisé par les poétes dans le contexte du
madih et qu’il est d'un emploi extrémement rare dans d’autres contextes, et ce de la gahiliyya a I'époque umayyade.

71. La deuxiéme version des Agani [la premiére est rapportée par I'un des fils de ‘Umar 11] différe dans sa chute
de celle que nous avons mentionnée ici. En effet, citant al-Yazidi, ac-IseanAnt rapporte dans Kitab al-Agant, op. cit., vol.
YIH, p. 48—fl9.
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« Al-Yazidi quant a lui rapporte : Garir lui dit alors : Je suis un voyageur, 6 Commandeur des croyants. [‘Umar] lui
répondit : Tu auras ce qu’'on donne habituellement aux voyageurs : Ta provision de route, une somme d’argent qui
couvre tes frais de voyage et on change ta monture si elle ne te porte plus.

Garir insista. Alors les Umayyades lui dirent : 0 Abii Hazra donne un peu de répit au Commandeur des croyants ;
et nous te donnerons satisfaction de nos biens, a sa place. Les Umayyades lui collectérent une importante somme
d’argent. Il n’était jamais sorti de chez un calife avec plus qu’il avait eu en sortant de chez ‘Umar. » C’est nous qui
traduisons.

On voit dans ce passage comment le clan s’est substitué au dédicataire ; il I'a suppléé et a honoré I'échange a sa
place. La crainte de la satire devait y étre pour quelque chose. Car comme le panégyrique dépasse I'individu du
dédicataire pour rejaillir sur son clan, la satire ne flétrit pas seulement la personne satirisée, mais touche I'ensemble
du groupe auquel elle appartient.

72. Dans un souci de ne pas multiplier les ahbdr et d’alourdir ainsi plus que nécessaire un texte qui est déja assez
riche en anecdotes, nous avons décidé de mettre en annexe IV le habar relatif a la venue de ‘Uwayf al-Qawaft al-
FazarT (m. 718) chez ‘Umar II. Cette histoire, tout en mettant en scéne un autre poéte, fait doublon, dans la mesure
ou elle est construite sur le méme canevas que les autres anecdotes que nous relatons dans ce travail.

73. Sauf erreur de notre part, Garir a composé cinq panégyriques a la gloire d’al-Haggag (avec 130 vers en tout) ;
et il a fait 'éloge de ‘Umar b. ‘Abd al-‘Aziz a quatre reprises (le total des vers se monte a 90).

Le Diwan d’al-Farazdaq comporte lui aussi cinq panégyriques d’al-Haggag (avec un total de 155 vers) et il n’a
composé qu’un seul madih (de 31 vers ) a la gloire de ‘Umar II. Pour les détails, voir 'annexe V.
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Le cas de Kutayyir ‘Azza et d’'al-Ahwas 7 ou les valeurs cardinales revisitées

Kutayyir ‘Azza, al-Ahwas et Nusayb n’auront pas plus de succes aupres du nouveau
calife, méme s'ils se prévalaient tous les trois d’avoir connu et approché ‘Umar b. ‘Abd al-
‘Aziz avant son accession au califat.

A I'en croire, Kutayyir explique 8 Hammad al-Rawiyya dans cette anecdote 7 la raison
qui I'a incité a renoncer a son métier de poéte. Voici les grandes lignes de cette anecdote.

Les trois poetes décident de se rendre aupres de ‘Umar b. ‘Abd al-‘Aziz, a 'occasion de
son accession au pouvoir, pour lui présenter des panégyriques a sa gloire. Layant fréquenté
lorsqu’il était gouverneur de Médine, ils ne doutaient point qu'il allait les faire profiter des
possibilités qu’offre sa nouvelle situation de calife [wa nahnu la nasukku annahu yusrikuna ft
hilafatihi] 7. Uaccession au pouvoir de ‘Umar annongait une possibilité d’échange des plus
prometteuses. Sur le chemin, le trio rencontre le cousin du souverain et un de ses généraux,
Maslama b. ‘Abd al-Malik (m. 738), qui revenait de chez lui. Apprenant leur destination,
il leur signale que le nouveau calife « n’acceptait pas la poésie 77 » [a ma balagakum anna
imamakum 1a yagbal al-$i'r ?7]. Cette information provoqua la stupeur des trois poétes.
Maslama qui était un homme fortuné ”® proposa de les accueillir dans sa demeure et de
les récompenser a la mesure de leur talent : « Si I'homme de religion (dii din) parmi les
Marwanides ” a pris le pouvoir (gouverne), leur dit-il, et que vous craignez qu’il vous prive
[de dons], celui qui parmi eux a les biens de ce monde (da dunyaha) est 1a ! Et vous trouverez
chez moi ce que vous désirez ; je ne tarderai pas a vous revenir et a vous offrir ce dont vous
étes dignes ®. »

74. Cf. La notice qu’Ien Quravsa consacre a Kutayyir ‘Azza dans al-Si‘r wa l-$u‘ar@’, op. cit., p. 503-517. Le lecteur
trouvera le texte arabe et sa traduction dans ’'annexe VI de cet article.

75. Nous savons qu'il n’en est rien, ne serait-ce que parce que son diwdn comporte cing panégyriques a la gloire du
successeur de ‘Umar I, le calife Yazid b. ‘Abd al-Malik (720-724).

76. IsN QUTAYBA, al-Si‘r wa [-$u‘ard’, op. cit., p. 504, vol. L.
77. C’est peut-&tre un hasard, mais cette rencontre n’est pas sans rappeler une autre, celle que fit Dukayn en se
rendant lui aussi aupres du calife. Maslama tient ici le réle que tenait Garir dans 'anecdote consacrée a Dukayn.

78. R. Blacheére note a propos de ce personnage : « Maslama, un autre fils de ‘Abd al-Malik, dont les propriétés sur
la boucle de I'Euphrate font de lui un des hommes les plus riches de la famille, est également I'objet de panégyriques
nombreux de la part de Jarir ; ce général heureux dont les chroniqueurs louent la sagesse et la pondération semble,
lui aussi, ne point surestimer I'encens de ceux qui convoitent, avant tout, ses largesses. » R. BLacHERE, Histoire de la
littérature, op. cit., p. 547.

79. C’est ‘Umar b. ‘Abd al-‘Aziz qu’il désigne ainsi. Cf. le texte de I'anecdote et sa traduction dans I'annexe II,
infra.

80. IsN QutavBa, al-Si'r wa I-$u‘ard’, op. cit., p. 504, vol. . Il semblerait en effet que la réputation de ‘Umar b. ‘Abd al-
‘Az1z était faite et que son aversion pour la poésie était de notoriété publique. C’est ce qui ressort en tous cas de ce
habar rapporté dans al-Agani et dont le héros est le poéte taglabite al-Qutami [m. 747] :
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Cf. al-Agant, op. cit., vol. XXIV, p. 19.
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Lopposition entre ces deux catégories d’hommes le dii din qui a renoncé au monde et
ses plaisirs et le dii dunya qui en détient les biens et ne se refuse aucun agrément, résume
la situation et recouvre le type de relation que chacun d’eux peut avoir avec les poetes.
Comme I'explicite Maslama, le premier est susceptible de refuser 'échange et de les priver
de dons et le second est prét a I'accepter et a les gratifier pour leur art.

Les trois hommes vont rester quatre mois chez Maslama. Lui-méme et d’autres encore
demandaient réguliérement audience pour eux au calife, vainement.

Las d’attendre, et probablement aussi essayant de comprendre le changement survenu
chez ‘Umar II, Kutayyir décide un vendredi d’aller écouter le préche du nouveau calife. La
teneur de son discours et ses larmes firent découvrir au poéte les profondes convictions
religieuses de celui-ci, sa crainte de Dieu et sa piété. Instruit par ce qu'il a vu et entendu,
Kutayyir va demander a ses deux collegues d’adapter leurs panégyriques aux convictions de
leur dédicataire. « Faites un genre de poésie, leur dit-il, différent de celui qu’'on déclamait
pour ‘Umar et ses parents, car notre homme s’intéresse a ’au-dela et non a la vie en ce bas-
monde ®. » Cette recommandation suppose que dans leurs panégyriques les poétes vont
inclure des valeurs cardinales qui tiennent compte des convictions de leur dédicataire, et
ils vont s’y employer ; ce faisant, ils démontrent par-1a que le poéte avait quelque latitude
dans la création et qu’il n’était pas obligé de reproduire constamment les mémes poncifs.

Enfin, lorsque le calife accepte de les recevoir, il le fait apres avoir regu le commun des
visiteurs ®2. En donnant cette information, le narrateur veut souligner le peu de cas que
le calife faisait des poetes. C’est aussi une maniére de montrer la non-reconnaissance de
leur statut . Dés le début de I'entrevue, Kutayyir va reprocher au calife de les avoir fait tant
attendre pour rien. Et il ajoute que les délégations des Arabes avaient colporté la rudesse
avec laquelle il les avait traités. En guise d’explication, le calife répond, en substance, qu’il ne
voyait pas trop les raisons pour lesquelles ils sont venus le voir ; citant un verset du Coran ®,
il a démontré au poete que lui et ses deux collegues ne pouvaient prétendre a 'auméne.

Cette réponse, qui constitue un déni du statut de poete panégyriste, a son explication.
En effet, le calife, de par ses convictions religieuses, ne s’intéressait plus du tout a la poésie

[« Abii ‘Amr b, al-‘Ala’ a dit : Ce qui a élevé al-Qutami et I’a fait connaitre, c’est qu'il s’était rendu 4 Damas, pendant
le califat d’al-walid, pour faire son éloge. On lui dit : C’est un avare, il ne fait pas de dons aux poétes.

On dit [aussi] qu'il s’y était rendu lorsque ‘Umar b. ‘Abd al-‘Aziz était calife. On lui dit alors : « La poésie n’est pas
en grand honneur chez celui-1a et il ne donne rien pour cela. Voici ‘Abd al-Wahid b. Sulayman b. ‘Abd al-Malik, fais
son éloge [...].

Le poéte fit son panégyrique. Le dédicataire lui demanda : Combien escomptais-tu obtenir du Commandeur des
croyants 7 ».

J'espérais obtenir de lui trente chamelles, lui répondit le poéte.

[‘Abd al-Wahid b. Sulayman b. ‘Abd al-Malik] lui dit : Je t’en donne cinquante chargées de froment, de dattes et de
vétements. Et il ordonna qu’on lui remit cela. »] C’est nous qui traduisons.
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TN QuTAYBA, al-Si‘r wa I-$u‘ard’, op. cit., p. 406, vol. . )

82.Ibid., p. 406 1 ( Lslad 031 Lactay (LS 03B ) )
83. « Les aumdnes sont destinées : aux pauvres et aux nécessiteux ; a ceux qui sont chargés de les recueillir et de
les répartir, a ceux dont les coeurs sont a rallier, au rachat des captifs ; & ceux qui sont chargés de dettes ; a la lutte

dans le chemin de Dieu et au voyageur [...]. » « LImmunité », IX, verset 60, Le Coran, introduction, traduction et notes
Denise Masson, Bibliotheque de la Pléiade, Gallimard, 1967, p. 233-234.
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ni aux biens de ce monde en général et, ayant renoncé a ceux-ci, il n’était plus a méme
d’assumer et d’honorer I'échange auquel les poetes cherchaient a 'obliger. Il ne restait plus
que 'auméne * ; or les poetes ne pouvaient y prétendre. Kutayyir aurait di comprendre
que le renoncement aux biens de ce monde comprenait la poésie et il serait reparti avec
ses compagnons.

Mais I'anecdote ne s’arréte pas la. En effet, le calife va autoriser Kutayyir a déclamer son
panégyrique, non sans lui avoir recommandé auparavant de « ne dire que la vérité » « wa
la taqul illd hagq™ ». A la fin de la récitation, ‘Umar b. ‘Abd al-‘Aziz dit au poéte : « tu seras
comptable de ce que tu as dit. » Le calife agira de la méme maniére avec al-Ahwas, lorsque
celui-ci lui demandera de lui permettre de déclamer son madih. Par contre, il n’autorisera
pas Nusayb * a réciter le sien. On ne saura donc jamais ce que Nusayb a composé a cette
occasion. D’ailleurs, ‘Umar b. ‘Abd al-‘Aziz n’a pas seulement refusé d’écouter Nusayb, mais
il lui a ordonné aussi d’aller a Dabiq (une localité prés d’Alep) pour s’engager dans les
armées musulmanes qui combattaient les Byzantins !

Linjonction faite aux deux poetes de ne dire que la vérité et le fait de leur rappeler
qu’ils seront comptables de leurs propos remettent sur le devant de la scéne la notion du
kadib (le mensonge) * dans la poésie et montrent une fois de plus la non-réceptivité du
souverain pour cet art. De méme, I'ordre d’aller combattre qu’il donne a Nusayb, dans ces
circonstances, témoigne du peu de crédit qu’il accorde a la poésie et aux poetes.

Quel était donc le contenu des panégyriques dédiés au calife‘Umar b. ‘Abd al-‘Aziz ?

Dans les quinze vers ® qu'il a déclamés devant le souverain, al-Ahwas commence par
donner une définition de la poésie qui est selon lui un discours, « hutba », dans lequel le

84. M. Mauss affirme a propos de 'auméne : « la sadaka arabe est, a I'origine, comme la zedaqa hébraique, exclusi-
vement la justice ; et elle est devenue 'auméne », op. cit., 170.

Ajoutons que la charité, 'aumdne ou la sadaqaq, se fait en Islam en terme de droit, haqq. Cf. haqq al-sa’il. Dans le Co-
ran, sourate 51, verset 19 : « wa fi amwalihim haqq™" li-l-s@’ili wa l-mahriim [Une partie de leurs biens revenait de droit
au mendiant et au déshérité]. La traduction est de Denise Masson.

Lauteur du Lisan rapporte dans son ouvrage une tradition du propheéte qui dit : « li-I-s@’ili hagq** wa in §a'a ‘ala fa-
ras » [Le mendiant a un droit (sur les biens d’autrui) méme s’il vient sur un cheval]. C’est nous qui traduisons.

85. Nusayb était de condition servile, il s’était rendu aupres de ‘Abd al-‘Aziz b. Marwan (le pere de ‘Umar II) et avait
fait son madih. Le gouverneur de I'Egypte Iavait alors récompensé et affranchi et Nusayb était devenu son mawla
(client).

86. Cf. Sourate XXI, « Les Poetes », versets 224 3 228 :

« % Quant aux poétes :

ils sont suivis par ceux qui s’égarent.
25Ne les vois-tu pas ?

Ils divaguent dans chaque vallée ;

264ls disent ce qu’ils ne font pas

273 I'exception de ceux qui croient,
qui accomplissent des oeuvres bonnes,
qui invoquent souvent le nom de Dieu
28 et qui se défendent

lorsqu'’ils sont attaqués injustement. »

Traduction D. Masson, Le Coran, op. cit., p. 462-463.

87. Nous utiliserons ici la version qui figure dans 'ouvrage d’Isn Quravea. Signalons pour le lecteur que le nombre
des vers dans les diwan-s que nous avons pu consulter différe trés 1égérement. Dans I'édition de Magid Trad, il est de
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compositeur, « muallif », dit la vérité ou le mensonge (v. 1) et il ajoute au vers suivant en
s’adressant au dédicataire :

«N’accepte donc que ce qui est conforme a l'agrément et ne nous renvoie pas comme des veuves. »

Dans le deuxieme hémistiche de ce second vers, al-Ahwas sollicite la récompense
de son dédicataire : « wa la targi‘anna ka-n-nisa’i l-aramili. » Mais ces deux vers semblent
constituer une réponse a I'injonction du calife qui ordonnait aux deux poétes de ne dire que
la vérité . Le vers 5, qui vient conclure la bréve séquence de madih (v. 3 et v. 4) que le poéte
fait de ‘Umar, va dans ce sens. Al-Ahwas y affirme ne pas mentir et dire ce qu’il avait vu :

« Nous avons dit, sans mentir, ce que nous avons vu et qui donc peut réfuter la vérité de celui qui dit vrai ¥

Dans les vers 3 et 4, le poéte ansarite dit avoir constaté que le dédicataire suivait, sans
dévier, la voie de la Vérité et que, prenant exemple sur les Vertueux Premiers (al-Salihin
al-Awa’il), il suivait le droit chemin .

Les vers 7,8 et 9 d’'une part, et les vers 13 et 14 d’autre part, sont un rappel des traditions
dans les relations entre le pouvoir et les poetes. En effet, le poéte dit en substance : « sans
ce a quoi nous avaient habitué les califes qui t'ont précédés, « wa lawla l-ladi ‘awwadatna
hala’ifu » (v. 7), je n’aurai pas effectué un rahil d'un mois pour faire ton madih ; mais nous
espérions étre traités par toi comme ils nous avaient traités (v. 8 et 9) °*. Le rahil du poéte
est un rappel implicite de ses droits (huqgiig) a la récompense. Et comme si I'évocation de
ces traditions ne suffisait pas, le poéte va citer I'exemple du Prophéte et de Ka‘b b. Zuhayr

17 vers et dans celle Ibrahim al-Samarrai, ce poéme comporte 16 vers. Cf. Sarh diwan al-Ahwas al-Ansari (éd. Magid
Trad), Dar al-kitab, Beyrouth, 1994, p. 135-136. Si‘r al-Ahwas al-Ansarf (éd. Tbrahim al-Samarrai), Maktabat al-Anda-
lus, Bagdad, 1969, p. 178-180.

88.Verslet2:
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89.Vers 3,4et5:
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Ibid.

90. Le vers 6, qui a une valeur proverbiale, fait figure d’intrus dans ce poéme. En effet, le sens qui s’en dégage (le
destin inéluctable ) est en complet décalage avec le contexte dans lequel il est cité. Le voici :
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pour convaincre son dédicataire (v. 13 et v. 14) ®2. Ces exemples illustres ont pour objectif de
rappeler le dédicataire a ses devoirs et le contraindre a accepter I’échange.

Mais avant cet atout maitre que constitue I'exemple du prophéte **, le poete a évoqué
d’autres arguments pour obliger son dédicataire et notamment d’improbables liens de
parenté ** (v. 10, 11 et 12) :

«[...] si la poésie ne trouve pas grdce a vos yeux, méme si elle est (composée) comme des perles dans un
collier ;
1y a [entre nous] une parenté, une pure affection et l'héritage des péres qui avaient marché I'épée & la main ;
1ls avaient éloigné de leurs demeures les ennemis de la paix et ils ont solidement établi le pilier de la religion,
alors qu'il penchait *°. »

Le dernier vers (le vers 15) est une conclusion du poéme ; al-Ahwas y dit a son dédicataire
que quelques-uns des arguments qu'il a évoqués devraient lui suffire pour honorer sa part
de I'’échange et que le peu qu’il donnera sera le bienvenu *.

Le panégyrique de Kutayyir * est d’'une toute autre facture ; le poéte a tenu compte
dans sa composition de ce qu’il sait du personnage de son dédicataire et de ce qu'il lui a
entendu dire. En effet, le préche que le calife avait fait et auquel le poete avait assisté a
fortement influencé son madih.

Le sermon du calife, du moins dans la partie qui est rapportée par le poete, est
essentiellement axé sur la notion de tagwa (la crainte de Dieu) ; c’est la crainte de Dieu
qui est le viatique de 'homme pour I'au-dela, dit ‘Umar b. ‘Abd al-‘Aziz dans son préche.
La tagwa apparait ici comme un principe qui édicte sa conduite au croyant et qui 'améne
constamment a agir en fonction d’elle, c’est-a-dire en étre humain responsable de ses

92.Vers13 et 14:
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Ibid. o ’
93. Rappelons ici que ce méme argument a été utilisé dans I'anecdote qui relate la visite de Garir au calife ‘Umar

IL.

94, Signalons ici qu’al-Ahwas était d’origine médinoise, de la tribu des Aws (fraction des Dubay‘a), et donc d’une
ascendance yéménite. En outre, sa réputation sulfureuse lui interdisait toute chance d’étre un ami ou familier de
‘Umar.

95. Vers 10,11 et 12:
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97. Dans I'édition de Pérés du diwan de notre poéte, son panégyrique comprend 30 vers, répartis en deux séquen-
ces. La premieére (v. 1 au v. 5) est un nasib ; la seconde (v. 6 au v. 30) en constitue la partie madih. Le vers 6 est le vers
princeps de la séquence madih, il s'ouvre avec un rahil a minima rendu par I'emploi du verbe naziiru. Cf. Kutavyir ‘Azza,
Diwan, op. cit., p. 120-127.

Notre analyse se référera a la version du poéme qui figure dans I'ouvrage d’Ibn Qutayba. Signalons enfin, qu’en
dehors de la différence dans le nombre de vers, 'ordre des vers est également différent, Cf. notre tableau des concor-
dance, annexe VII.
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actes et devant rendre des comptes a Dieu. Elle est, en fin de compte, le principe qui fait
le musulman pieux et vertueux. Le dédicataire du panégyrique de Kutayyir va en étre
le modele incarné *. Et en cela, il tranche d’'une fagon remarquable avec le modéle que
représente habituellement le dédicataire dans le madih *°. Nous en voulons pour preuve,
d’une part, 'absence totale, dans ce poéme, des valeurs cardinales constitutives du modele
qu'est le dédicataire auxquelles Kutayyir lui-méme, ainsi que les poétes de sa génération
et leurs devanciers, nous avaient habituées, comme la générosité, le courage, I'excellence
de la filiation ou le nasab ; et d’autre part, la mise en exergue de valeurs nouvelles, comme
celles que nous allons tenter de dégager maintenant.

Le dédicataire dans le panégyrique de Kutayyir est un homme qui a fait apparaitre la
lumieére de la vérité (v. 2) ; sa parole est vraie (v. 1) et il la fait suivre par des actes (v. 5) **°.
Il n’insulte pas Ali, comme le faisaient ses prédécesseurs (v. 4) 1°*. Le reste du panégyrique
se décline comme suit :

Le vers 6 est un vers de sapience sur les travers du jeune homme (al-fata) qui peuvent
étre corrigés, comme peut I'étre la lance déformée grace a I'outil de son redresseur 12,

La piété du dédicataire, sa tagwa, sa crainte de Dieu, sont métaphoriquement rendues
par le mot hamm (souci) dans le vers 15. Ce terme, ainsi que I'expression dans laquelle il
figure, sama laka (apparaitre), sont détournés du registre érotique ', Sur le plan thématique

98. Voici le vers 6 de la version du diwan :
wuﬁwku\j L N LA T Gy
KutavYr ‘Azza, Diwan, op. cit., p. 122.

99. Pérés n’a pas manqué de noter cette différence et I'explique. 1l écrit, en effet, dans sa notice introductive du
diwan de Kutayyir ‘Azza, (p. XIII) : « Quand ‘Omar ibn ‘Abd al-‘Aziz monte sur le trdne en 99 = 717, sa tolérance en-
vers les Chi'‘ites rassérene les esprits. Kotayyir se rend auprés du Khalife pour célébrer son avenement ; mais il doit
attendre longtemps avant d’étre recu. Le panégyrique qu’il récite montre ’habileté avec laquelle Kotayyir sait se
plier aux circonstances. »

De méme, R. Blachére dans son commentaire de la production laudative de notre poete, écrit ceci : « Le genre lau-
datif, dans les textes en notre possession, porte sur les thémes habituels : générosité, courage, noblesse d’origine ;
Iactualité politique a sans doute largement marqué certains développements (ainsi n° 103-4 : trait sur la victoire
de Marj Rahit) ; le cas échéant, le poéte tente de sortir des hommages habituels et met I'accent sur certaines vertus
plus islamiques, comme dans le panégyrique a ‘Umar II (ibid., 124 vers 6 sqq.). » R. Brackire, Histoire de la littérature
arabe, op. cit., p. 613.

100. Cf. notre annexe infra ot nous donnons la version citée par Ibn Qutayba et un essai de sa traduction.

101. Les vers 1 et 2 pourraient constituer un ensemble dont le vers 4 est une sorte d’illustration. Rappelons ici que
Kutayyir était chiite, rafidite.

102. Le contexte nous a amené a traduire le mot fatd par « jeune homme », au lieu de « homme brave et généreux »
qui peut étre 'équivalent en frangais dans le contexte habituel du madih. Voici le vers :

el S el a5 A B AT Y
103. Voici le vers 15:
e ol T AL Ei3 oI3i s el L

Lexpression dont il est question ici est attestée chez deux poétes :
al-Ra‘1 (m 708) [ -tawil] :

S WA LS 5 e s 353 fs s s e D L
et al-Nabiga al-Ga‘di (m. 670) [al-mutaqarib] :
PR | O S P P S SRR

Lexpression samd laka, quant a elle, est attestée plus de quarante fois. Cf. al-Mawsi‘a al-5i‘riyya, op. cit.
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ce vers informe tous les autres vers du poéme, a I'exclusion des vers 19 et 20. En effet, deux
vertus cardinales, étroitement liées a la tagwa, sont évoquées par le poéte : la justice (v. 16,
17 et 18) '* et le renoncement aux biens de ce monde, alors qu’ils sont a portée de main
(v.7,8,9,10, 11, 12, 13 et 14) ', Cette derniére vertu, qui a fait 'admiration de tous pour
‘Umar b. ‘Abd al-‘Aziz (supra), n’a pas manqué, comme nous le remarquons ici, de frapper
le poéte Kutayyir.

Les vers 19 et 20 sont un hommage rendu au dédicataire, dans lequel le poéte
souligne la reconnaissance et 'approbation des musulmans pour I'action du calife, sa piété
et sa probité.

La récompense obtenue par les deux poetes qui avaient déclamé leurs panégyriques
était de 300 dirhams chacun. Nusayb, qui n’avait pas été autorisé a réciter le sien, eut droit
a la moitié de cette somme. Il est inutile de dire que les sommes obtenues n’étaient pas a la
hauteur des espoirs de nos poetes 7!

CONCLUSION

Les ahbar que nous avons analysés au cours de cette étude montrent que I'attitude de
‘Umar b. ‘Abd al-‘Aziz vis-a-vis de la poésie et des poétes est ambivalente.

104. Lanotion de justice recouvre ici le fait de ne pas prendre les biens d’autrui, de ne pas condamner injustement
un innocent, ni verser son sang ; voici les vers 16,17 et 18:

(,.;J\j u-" Ls:Lg >L~.o

(,..ajz RS Yj)uu .u-u

e s o U L _JJ.MS' Y,
105. Voici les vers en question :
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106. Voici les vers 19 et 20
'(,_A)Lwnu.»}_k_w_ﬂ_ﬁ |t lds d /°n NS ij
,_Ja_m,_r(,_la_& Lé_r.,_Ja_Q\j tlww_éu_ﬂl_é_ju)u

107. Ces sommes sont 2 comparer avec celles que ‘Umar avait offertes a al-Ahwas et a al-Farazdaq lorsqu’il était
gouverneur de Médine.

Evoquant cette récompense Pérés écrit : « [...] mais le talent du poéte est maigrement récompensé : il ne recoit en
présent qu’une somme de 300 dirhems. » Kutavyir ‘Azza, Diwan, op. cit., p. XIII.

Cette récompense est a comparer avec ce que touchait, un peu plus d’un siécle plus tard, un anthologue en dic-
tant des poémes de Kutayyir. R. Blachére note, en effet, a propos de la transmission de I'ceuvre de ce poete : « La
recension définitive de I'ceuvre doit se situer vers le second quart du I1I° / IX®siécle et I'on trouve mention d’un fils
d’ABU ‘UBAYDA qui “dictait des poémes de KUTAYYIR pour trente dinar” R. Bracuire, Histoire de la littérature, op. cit., p.
612-613.
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D’un cdté, ce prince umayyade a aimé et apprécié la poésie érotique (ce qui est dit de
son gofit pour la poésie amoureuse d’al-Hutami et de Nusayb). Il a également eu un attrait
certain pour les productions poétiques de ceux que 'on pourrait appeler les « poetes-
fagih » ou les « fagih-poétes », notamment pour les ceuvres de Sabiq al-Barbarf.

D’un autre cdté, une fois calife ', ‘Umar II a totalement rejeté la poésie laudative '*°.
Pourquoi ?

Avant de répondre a cette question et récapituler les éléments de réponse que
notre analyse des différentes anecdotes a permis de mettre en exergue, commengons
par redire que pour nous la relation entre un poéte et son dédicataire est une relation
d’échange. Détenteur d’un savoir et d'un savoir-faire, san‘a, le poéte engage cet échange
— qu'il exprime généralement par (et dans) le rahil, en désignant souvent nommément son
destinataire — en s’adressant a une personne qui est matériellement 3 méme de I’honorer.
A toutes les époques, 'homme de pouvoir, le calife en I'occurrence, n’a jamais été qu'une
source d’échange, importante certes, mais une parmi d’autres. Toute personne qui avait les
moyens d’honorer sa part dans I’échange était un dédicataire potentiel.

En nous basant sur les données des anecdotes que nous avons analysées tout au long de
ce travail, nous pouvons dire que le court régne de ‘Umar b. ‘Abd al-‘Aziz (du 22 septembre
717 au 9 février 720) a été une période ou les relations entre le pouvoir califal, comme
source d’échange possible, et les poetes, ont été quasi inexistantes. Nous avons jugé que
c’était 1a un fait suffisamment rare dans la trés riche histoire des rapports entre les califes,
toutes dynasties confondues, et les poétes, pour ne pas lui accorder toute I'attention qu’il
mérite et souligner par la méme occasion les mécanismes qui sont a l'origine de cette
singularité.

Nous avons vu dans quelles conditions al-Farazdaq, qui voulait présenter un
panégyrique au calife Sulayman, avait été éconduit ; et comment Dukayn avait accepté
de partager avec le nouveau calife le peu d’argent qu’il possédait en bien propre. Nous
avons également vu que Garir avait refusé la méme proposition, préférant ainsi partir
les mains vides plutét que d’accepter une récompense qui ne correspondait pas a ce qu’il
attendait recevoir en échange de son poeme et qui allait mettre le calife dans I'embarras
financiérement parlant.

Quant au trio constitué par Kutayyir, al-Ahwas et Nusayb (que le calife refuse d’écouter
et auquel il ordonne d’aller s’engager dans le combat contre les Byzantins), nous savons
qu’ils avaient été dégus par la récompense recue comme contre-don.

Pourtant, ni la créativité des poeétes ni leur zéle ne sont a mettre en cause. Non
seulement ils ont agi avec ‘Umar Il comme ils I'avaient fait avec les autres califes, mais

108. Nous savons que ‘Umar b. ‘Abd al-‘Aziz recevait les poetes, les panégyristes et les autres, lorsqu’il était gouver-
neur de Médine (Cf. les anecdotes relatives a Dukayn et 2 Nusayb). Il récompensait également ceux qui composaient
des panégyriques a sa gloire (Cf. le habar relatif 2 Dukayn).

109. Tous les récits en rapport avec notre sujet qui sont relatifs a la période de sa vie ol il était calife montrent ce
souverain recevant les visites de poétes panégyristes. Ce constat nous améne a nous poser les questions suivantes :
Le rejet de ‘Umar II concernait-il le seul genre laudatif ou bien visait-il la poésie en général ? Et a part les panégy-
ristes, recevait-il d’autres poétes depuis qu'il avait accédé au califat ? Avait-t-il cessé de s’intéresser a également
a la poésie ascétique en devenant calife ? Nous n’avons aucune information qui nous permette de répondre a ces
questions.
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devant son refus de I’échange, leurs panégyriques, comme celui attribué a al-Ahwas dans
notre principale anecdote, se sont transformés en véritables rappels de la tradition, allant
jusqu’a citer 'exemple du Prophéte.

Kutayyir, lui, croyait amener le calife a accepter I’échange en adaptant les valeurs
cardinales, que son dédicataire était censé incarner, a sa personnalité. Mais ‘Umar est resté
insensible a 1'éloge et, en guise d’appréciation, il rappelle charitablement au poéte que
Dieu le jugera pour les propos qu’il a tenus.

Contrairement a ce qu’affirme R. Blachere, ‘Umar 11 n’a pas ramené « les panégyristes
aleur réle de serviteurs ' », mais devenu calife, il a rejeté leur poésie. Ce rejet a induit une
remise en cause du statut du poéte. Dans nos textes, il est inexistant.

Le rejet de la poésie laudative est illustré concrétement par la constitution méme de la
cour de Hunasira (lieu de résidence du calife) ou se cotoyaient les savants dans le domaine
de lareligion et les qurra’ et d’oti les poetes étaient exclus. Il est d(i au rigorisme et a la piété
du personnage. Cette piété a chez lui pour corollaire le renoncement aux biens de ce monde
et a ses plaisirs 11, Ce renoncement signifie deux choses essentielles : 1- Il n’y avait pas de
place pour la poésie dans la vie du calife. 2- En renongant a sa fortune et en refusant de
puiser dans les caisses du trésor, qu’il considere légitimement réservées aux nécessiteux, le
souverain ne pouvait plus honorer sa part dans I’échange que lui proposaient les poétes.

110. Méme s'il est vrai que, devant le refus de I'échange du calife, certains poetes se déclaraient étre « un voya-
geur » (Cf. histoire de Garir dans la note 82) ou « voyageur en détresse » (Cf. histoire de Kutayyir, p. 36).

111. Selon al-Gahiz le fait d’étre 'objet d’un madih est un des plus grands bienfaits ici-bas : « wa la a‘lamu fi l-ardi
ni‘mat™ ba‘da wildyati Allahi a‘zama min an yakiina r-ragulu mamdith™ ». a-Gamiz, al-Hayawdn, éd. Dar wa maktabat al-
Hilal, Beyrouth, 1986, t. 2, p. 132.
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ANNEXE IIT

AL-BALADURT, Ansab al-asrdf, ou ce habar est donné en deux parties, le premier passage, vol. VII, p. 69-70 et
le second, ibid., p. 74-76, op. cit.
Voici le texte du premier passage :
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Voici le texte du second passage, ibid., p. 74-76
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Signalons ici que les trois vers de madih que donne al-BaladurT sont extraits d’une gasida de 29 vers
que Garir a composée 2 la gloire de ‘Umar II. Ces trois vers occupent respectivement la dixiéme, la
treiziéme et la quatorziéme lignes du poéme. D’autre part, la version du diwan est différente de celle
des Ansab, notamment en ce qui concerne le premier et le troisieme vers. Comme le lecteur va pouvoir
en juger, la différence entre le troisiéme vers des Ansab et le quinziéme vers du poéme 73 du diwdn ne
bouleverse pas le sens du vers et ne préte donc pas a conséquence. Par contre, le sens du vers 10 dans la
version du diwan est completement différent de celui du premier vers dans la version des Ansab. Voici les
trois vers tels qu'ils figurent dans le diwdn de Garir :
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GARRR, Diwdn Garir, éd. Nu‘man Muhammad Taha, Dar al-Ma‘arif, Le Caire, 1969, p. 414-415.
Voici la traduction que nous proposons du vers 10 :
« Evoquerai-je la peine et le malheur qui m’assaillent, ot bien me suffisent les nouvelles me concernant qu’on
t’a rapportées. »
Dans cette variante, c’est la haga du poéte qui est exprimée. C’est de « ses nouvelles » qu'il est
question ici.
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ANNEXE IV

‘Uwayf al-QawafT et ‘Umar II :

Lauteur d’al-Agani nous apprend qu’un autre poéte était allé solliciter les dons de ‘Umar b. ‘Abd al-
‘Aziz. 11 s’agit de ‘Uwayf al-Qawaf al-Fazari (m. 718).

Ce poéte est venu voir ‘Umar II, deux fois. Lors de la premiére rencontre (cf. al- Agani, op. cit., vol.
XIX, p. 193-194) il fait son panégyrique et ‘Umar demande a son intendant (qgahraman) de récompenser
le poéte en lui donnant I'excédant de ce qui était prévu pour ses dépenses.

Lors de la seconde visite (cf. al-Agant, op. cit., vol. XIX, p. 209-210), le poéte fait le thréne de Sulayman,
qui venait de décéder, et le panégyrique du nouveau calife :
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« ‘Umar lui dit : Nous ne pouvons rien pour la poésie et tu n’as pas droit [a une aide] du trésor. ‘Uwayf
insista dans sa demande ; alors ‘Umar dit [a son intendant] : 0 Muzahim, regarde ce qui reste de notre
revenu et partage-le avec lui et supportons avec patience la géne [que cela engendrera] jusqu’a la
prochaine rentrée d’argent. ‘Abd al-Rahman b. Sulayman b. ‘Abd al-Malik dit [au calife] : Epargne-toi
cette dépense 6 Commandeur des croyants, je me charge de donner satisfaction a cet homme. Tu es plus
a méme de faire cela, lui répondit ‘Umar.

[Le fils de Sulayman] le prit alors par la main, le conduisit chez lui et lui fit des dons jusqu’a ce qu'il
fat satisfait. »

Cette anecdote est construite sur le méme canevas que celle relative a Garir. Le calife déclare qu'il
ne peut rien pour la poésie, refuse de puiser dans les caisses du trésor pour récompenser le poéte, parce
que celui-ci n'y a pas droit, et propose de partager avec lui ce qui lui appartient en propre. Considérant
I'inconsistance du don que fait le calife et la géne qu’il allait lui occasionner, le neveu de ‘Umar offre
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de récompenser le poéte pour le thréne fait en hommage a son pére, mais aussi pour le panégyrique

composé 2 la gloire de son oncle.

MOHAMED BAKHOUCH

ANNEXE V

1- Les panégyriques dédiés a al-Haggag par Garir 12 :

2- Les panégyriques dédiés A ‘Umar b. ‘Abd al-‘Aziz par Garir '3 :

Numéros des poémes Pages Nombre des vers
11 136-139 21
34 243-245 27
63 372-374 22
71 399-409 42
244 727-728 18

Numéros des poeémes Pages Nombre des vers
8 117-124 26
41 274-277 30
73 412-417 29
253 737 5

3- Les panégyriques dédiés a al-Haggag par al-Farazdaq '*:

Les piéces 73 et 253 ont été composées par le poéte alors que ‘Umar b, ‘Abd al-‘Aziz était calife,
mais il difficile de se prononcer pour les deux autres piéces.

Numéros des poémes Pages Nombre des vers
58 96-99 37
77 132-133 5
196 265-272 71
289 382 4
445 * 188-192 38

* Ce poéme figure au tome IL.

4- Les panégyriques dédiés a ‘Umar b. ‘Abd al-‘Aziz par al-Farazdaq '*° :

Numéros des poémes

Pages

Nombre des vers

389 *

132-134

31

* Ce poéme figure au tome II.

112. GarIR, Diwan Garir, éd. Nu‘man Muhammad Taha, Dar al-Ma‘arif, Le Caire, 1969 (2 tomes).

113. Ibid.

114, aL-Farazpaq, Diwan al-Farazdagq, éd. Magid Trad, Dar al-kitab al-‘arabi, Beyrouth, 1992 (2 tomes).
115. Ibid.



LE CALIFE ‘UMAR B. ‘ABD AL-AZIZ ET LES POETES 199
ANNEXE VI
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Essai de traduction de la notice consacrée a Kutayyir par Ibn Qutayba

« Hammad al-Rawiya rapporte : Kutayyir m’avait tenu ce propos : Veux-tu que je te dise ce qui m’a
amené a renoncer a la poésie ? Je lui avais répondu : raconte-moi cela. 1 avait dit [alors] : Nous sommes
allés, moi, al-Ahwas et Nusayb chez ‘Umar b. ‘Abd al-‘Aziz, que Dieu lui soit miséricordieux. Chacun de
nous signalait un antécédent avec lui et son amitié pour lui et nous ne doutions point qu'’il allait nous
associer a son califat. Lorsque nous avons apercu les montagnes de Hunasira, nous avons rencontré
Maslama b. ‘Abd al-Malik (qui revenait de chez lui), il était a cette époque-1a ’homme le plus brave et
le plus généreux parmi les Arabes [fata al-‘Arab]. Nous I'avons salué et il a fait de méme, puis il a dit :
Vous n’avez [donc] pas appris que votre Imam n’accepte pas la poésie ? Nous avons répondu : Nous ne le
savions pas avant de te rencontrer. Notre accablement lui a appris que nous disions vrai. Il a dit [alors] : Si
le religieux des Marwanides gouverne et que vous craignez qu’il vous prive [de dons], celui qui parmi eux
ales biens de ce monde est 1a ! Et vous trouverez chez moi ce que vous désirez ; je ne tarderai pas a vous
revenir et a vous offrir ce dont vous étes dignes. Lorsqu'’il est revenu, nous nous sommes installés chez
lui. Que sa demeure était généreuse ! Et il n’y avait pas meilleur hote que lui. Nous sommes restés quatre
mois chez lui, il sollicitait une audience pour nous, lui et d’autres, [mais] elle ne nous a pas été accordée.
Jusqu’a ce que je dise un vendredi : Si je m’approchais de ‘Umar, que j’écoutais ses propos et les apprenais
par ceeur, je m’en ferais une opinion. J’ai mis cette idée a exécution et ce que j’avais appris de ces paroles
ce jour-la était : “Chaque voyage nécessite un viatique, alors prenez la crainte de Dieu comme provision
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pour votre voyage d’ici-bas vers I'au-dela, et soyez comme celui qui a vu de ses yeux ce que Dieu lui a
préparé comme récompense et comme punition, ainsi vous désirerez (I'une) et vous craindrez (I'autre).
Que le terme qui vous a été accordé ne soit pas long, ainsi vos cceurs ne durciront point et vous n’obéirez
pas a votre ennemi, dans maints propos.” Puis il dit : Dieu me préserve de vous ordonner ce que je
m’interdis, je perdrais alors au change et apparaitraient alors mon indigence et ma misere, en un jour ou
seules la vérité et la sincérité seront utiles. Puis il a pleuré au point que nous croyions qu’il allait mourir.
La mosquée et ses alentours s’étaient agités de pleurs et de lamentations. Je me suis rendu alors aupres
de mes deux compagnons et je leur ai dit : Faites un genre de poésie différent de celui qu'on déclamait
pour ‘Umar et ses parents, car notre homme s’intéresse a I'au-dela et non a la vie en ce bas monde.

Un vendredi Maslama avait obtenu pour nous la permission d’entrer [ la cour du calife]. 1l nous a
regus apres avoir recu le commun [des visiteurs]. Lorsque j’ai été admis en sa présence, je I'ai salué, puis
j’ai dit : ® Commandeur des croyants, I'attente a été longue et le bienfait a été rare et les délégations des
Arabes ont colporté ta rudesse envers nous. Il a dit alors : O Kutayyir, « les auménes sont destinées : aux
pauvres et aux nécessiteux ; a ceux qui sont chargés de les recueillir et de les répartir, a ceux dont les
coeurs sont a rallier, au rachat des captifs ; a ceux qui sont chargés de dettes ; a la lutte dans le chemin de
Dieu et au voyageur ¢ », Es-tu dans I'une de ces catégories ? J’ai répondu en riant : Je suis un voyageur
en détresse. Il a dit : N'es-tu pas 'héte d’Abii Sa‘ld 7 J’ai répondu : Si. Je ne pense pas, dit-il, que celui
qui est son invité soit en détresse. Je lui ai dit : O Commandeur des croyants, m’autorises-tu a déclamer
[mon poéme] ?

- Oui, a-t-il répondu, et ne dis que la vérité.
Je récitais alors 17 :

1- Tuas dit la vérité claire, or c’est par la parole que s’exposent clairement les signes de la bonne direction ;

2- Tu as fait apparaitre la lumiére de la vérité et sa lumiére s’est intensifiée [éclairant] de la resplendissante vérité
toute confusion obscure ;

3- Tu as succédé dans ce en quoi tu es devenu le premier avant cela et tu t’es détourné de ce qui était avant
I’éminence de ta situation ;

4- Tu as pris les rénes du pouvoir, et tu n’as point insulté ‘Alt'%, tu n’as pas fait peur a U'innocent et tu n’as pas
accepté Uavis d’un criminel ;

5- Tu as confirmé la parole par lacte dans ce que tu as entrepris, tout musulman est désormais satisfait ;

6- Est-ce que l'outil en bois du redresseur de lances ne suffit pas a redresser la courbure apparente du jeune homme,
aprés qu'il s’est écarté de la ligne droite ?

7- Lavie ici-bas s’habille comme la prostituée, elle te montre main et poignet ;

8- Elle lance parfois un regard furtif d’un ceil languissant et sourit [en découvrant des dents] pareilles a des perles
enrang;

9- Tut'enesdétourné, saisi de frayeur, le corps contracté, comme si elle t avait fait boire du poison et de la coloquinte
ensemble délayés ;

10- Alors que tu occupais ses indccessibles montagnes et ses mers remplies de vagues agitées ;

11- Tu as continué & aspirer ardemment [ atteindre] tout but qui t'a fait parvenir au plus haut des sommets ;

12- Lorsque tu as regu le pouvoir sans que tu ne l'aies demandé ; et celui qui désire le monde ici-bas ne peut en
demander plus ;

13- Tu as abandonné ce qui est périssable, combien méme il était agréable ! Et tu as préféré ce qui perdure avec un
discernement résolu ;

14- Tu as nui a ce qui n’est pas éternel et tu as accru tes richesses pour ce qui t'attend en un jour de misére noire ;

116. « LImmunité », IX, verset 60. Le Coran, introduction, traduction et notes Denise Masson, Bibliotheque de la
Pléiade, Gallimard, 1967, p. 233-234.

117. Ibn Qutayba ne cite ici que la séquence madih du panégyrique de Kutayyir. Pour la version intégrale, voir le
diwan, p. 214-217.

118. Rappelons ici que Kutayyir était rafidite.
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15- Un souci qui t'a fait perdre le sommeil est apparu dans ton cceur ; tu as atteint, grace a lui, les plus hauts
sommets ;

16- Il n'y a pas entre lest de la terre entiére et I’ ouest, un Arabe ou un non-Arabe qui dénonce

17- En criant : Commandeur des croyants tu as été injuste envers moi en me dépouillant d’un dinar, d’'un dirham;

18- Ni que tu as porté la main sur un innocent, ni que tu as fait verser injustement son sang, ne serdit-ce que la
valeur d’une saignée ;

19- Si les musulmans le pouvaient, ils se sépareraient de la moitié de leur vie pour toi, sans regrets ;

20- Quel marché avantageux pour le contractant, puisses-tu en étre grandi a jamais !

11 s’est approché de moi et m’a dit : O Kutayyir, tu seras comptable de ce que tu as dit. Puis, al-Ahwas s’est
avancé et il a demandé I'autorisation de déclamer [son poéme] ; [‘Umar] lui a dit : récite ta poésie, mais
ne dis que ce qui est vrai. Al-Ahwas s’élanga :

1- La poésie n'est qu'un discours fait par un compositeur qui dit une parole vraie ou mensongeére ;

2- N'accepte donc que ce qui est conforme a l'agrément et ne nous renvoie pas comme des veuves ;

3- Nous avons vu que tu n’as dévié de la Vérité ni a droite ni a gauche, comme le fait le trés injuste, le perfide ;

4-  Mais de toutes tes forces tu as suivi le droit chemin, marchant ainsi sur les traces des Vertueux Premiers ;

5- Nous avons dit, sans mentir, ce que nous avons vu et qui donc peut réfuter la vérité de celui qui dit vrai ;

6- Qui donc peut retenir la fleche d’un tireur inconnu, lorsqu’elle est décochée,

7- Sans ce a quoi nous avaient habitué des califes nobles et généreux qui étaient comme des lions courageux ;

8- [Une chamelle] marchant comme une autruche, d'un amble aisé et rapide, n’aurait pas porté ma selle un mois
durant, traversant les sols durs et élevés des déserts, parmi les montures ;

9- Mais nous espérions étre traités de vous, comme avant vos prédécesseurs nous avaient traités ;

10- Alors si la poésie ne trouve pas grdce a vos yeux, méme si elle est [composée ] comme des perles dans un collier ;

11- Il y a [entre nous] une parenté, une pure affection et 'héritage des péres qui avaient marché 'épée a la main ;

12- Ils avaient éloigné de leurs demeures les ennemis de la paix et ils ont solidement établi le pilier de la religion,
alors qu'il penchait ;

13- Avant toi [le Prophéte] n’a-t-il point donné a Ka‘b ' un troupeau de cent grands chameaux dgés de huit et neuf
ans, pour la poésie ;

14- LEnvoyé de Dieu, dont la lumiére éclaire, que le salut soit sur lui matin et soir ;

15- De tout ce que j'ai énuméré une part te suffit et le peu que tu donneras sera mieux que les mers débordantes.

‘Umar lui dit : Tu seras questionné a propos de ce que tu as dit. Nusayb s’était avancé et avait

demandé I'autorisation de déclamer son poéme ; [le calife] avait refusé de I'entendre et lui avait ordonné

d’aller 2 Dabiq pour [participer] au gazw [aux campagnes d’incursions contre les Byzantins]. Et il ordonna

que I'on me donne, ainsi qu’a al-Ahwas trois cents dirhams et que 'on donne a Nusayb cent cinquante

dirhams. » (p. 503-507).

ANNEXE VII
Poéme de Kutayyir (version du diwan éditée par Péres)
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V_L_.duu_*_emﬁm_é_g\j_w g,_._g@,\_nd\;u_m J_QAS_: 5
S.Q_JL,JU...)JL‘A_J\J.AJ_JLJU Lr_a._,_.___ﬁd__y}“L_.d ‘)__ﬂ‘)j)__J 6

119. 1l s’agit bien sir ici de Ka‘'b b. Zouhayr, le célebre auteur de la fameuse Burda ou banat Su‘adu ...
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N.B.:Les vers 148 et les vers 21 et 29 (en caracteéres gras) sont ceux qui sont en plus dans la version du
diwan. Pour 'ordre des vers voir notre tableau infra.
[l n’y a pas de variantes dans les vers communs aux deux versions.
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Tableau de concordance des vers des deux versions du poéme de Kutayyir

La version du diwan La version d’Ibn Qutayba
V.1 [
V.2 [
V.3 [
V. 4 [
V.5 [
V. 6 [
V.7 [
V.8 [
V.9 V.4
V.10 V.2
V. 11 V.3
V.12 V.5
V.13 V.1
V. 14 V.6
V.15 V.7
V.16 V.8
V.17 V.9
V.18 V.10
V.19 V.11
V. 20 V.12
V.21 [
V.22 V.13
V.23 V. 14
V. 24 V.15
V.25 V.16
V.26 V.17
V.27 V.18
V. 28 V. 19
V. 29 P
V. 30 V. 20

N. B. : Le symbole @ indique I'absence du vers dans la version d’Ibn Qutayba.



